Vdekja nA« teologjinA« dhe pA«rshpirtshmA«rinA« islam

Description

Lejla Demiri [1]

Sa herA« gA« vizitoj gytetin tim tA« lindjes nA« MagedoninA« e Veriut, muezini nuk resht sA« ma
kujtuari vdekjen. Ai disa herA« nA« ditA« nga minareja e xhamisA« njofton vdekjen e njA« banori
vendas. la nis me njA« recitim tA« shkurtA«r nga Kurani, pasuar nga lavdet pA«r Zotin e GjallA«, duke
kA«nduar emrin e Tij nA« njA« tonalitet minor tA« trishtA«, dhe mA« pas pA«rfundon me pA«rmendijen
e emrit tA« tA« vdekurit dhe hollA«sitA« e varrimit. E cilA«suar si njA« nga detyrat e fundit tA«
bashkA«sisA« karshi njA« njeriu tA« dashur, kjo traditA« shekullore e tA« pA«rcjellurit lajmin e trishtA«
ka fuginA« pA«r ta&€™i kujtuar tA« gjithA« dA«gjuesit pA«r vdekshmA«rinA« e tyre tA« pashmangshme.
Ajo A«shtA« njA« praktikA« gA« thotA« shumA«Agka pA«r veshA«t e myslimanA«ve si edhe pA«r
veshA«t e migve e fginjve tA« tyre tA« krishterA«.

Shkrimi i shenjtA« mysliman A«shtA« kA«mbA«ngulA«s nA« theksin e tij mbi fenad€™-nA« apo
pA«rkohA«sinA« e botA«s dhe banorA«ve tA« saj. a€ceAtdo shpirt ka pA«r ta shijuar vdekjena€s (K.
3:185; 21:35; 29:57); a€oeKushdo qofshit, vdekja ka pA«r ta€™ju kapluar, edhe sikur ju tA« jeni nA«
kulla tA« lartad€e (K. 4.78) thotA« Kurani, duke i pA«rkujtuar lexuesit se a€ceAtdokush [nA« tokA«] ka
pA«r ta€™u shuajtur, gjithA8ka gA« mbetet A«shtA« Fytyra e Zotit tA«nd, zotA«ruesit tA« FugisA« e
LavdisA«a€s (K. 55:26-7). Ky pA«rkujtim nuk A«shtA« makabritet, por ka objektivin gA« tA« nxisA«
njeriun gA« tA« ketA« mirA«besim te Krijuesi i tij apo i saj, pasi vetA«m Ai nuk ka fillim apo fund dhe
vetA«m Ai A«shtA« streha pA«r krijimin e Tij. Ai pA«rshkruhet si Uarith, apo TrashA«gimtari (K. 15:23),
gA« nA« teologjinA« e Ebu Hamid el-Gazaliut (vd. 505/1111) tregon a€ceatA« gA« vijon mbasi krijimi
shuhet, dhe tA« gjithA« gjA«rat rikthehen tek Ai si fundi i tyre i mbramA«a€«.[2]

NjA« pjesA« e emrave hyjnorA« mA« tA« njohur njoftojnA« se sovraniteti i giellit dne i tokA«s i pA«rket
atij; Ai A«shtA« dnA«nAcsi i jetA«s dhe i vdekjes (K. 7:158; shih gjithashtu K. 57:2); dhe nuk ka mik
apo ndihmActar tjetA«r gA« tA« mbron pA«rveA§ Atij (K. 9:116). KA«shtu, nA« mA«nyrA«n se si Kurani
e quan Zotin, kozmologjia dhe eskatologjia janA« tA« ndA«rlidhura. Shpesh njeriut i bA«het thirrje qA«
tA« vA«zhgojA« fuginA« hyjnore jo vetA«m nA« natyrA«, por gjithashtu edhe nA« vetA« veten e tij,
dobA«sia dhe vartA«sia e sA« cilA«s nga Zoti pA«rjetohet nA« mA«nyrA«n mA« tA«
jashtA«zakonshme nA« A8astin e vdekjes. PavarA«sisht nga kjo, vdekja A«shtA« gjithashtu e
pranishme si lajm i mirA«: si njA« rikthim te Krijuesi (10:56; 21:35; 29:57; 45:26; 50:43). Kur kaplohet
nga fatkegA«sia, publiku udhA«zohet nga Kurani gA« tA« thotA«: 4€ceNe i pA«rkasim Zotit, dhe tek Ai
po kthehemiag€e, S|pas mA«nyrA«s sA« atyre gA« nuk luhaten nga istikamja (K. 2:156). NA« kA«tA«
vizion tA« tekstit tA« shenjtA« pA«r gjA«rat, me kuptimin e tij tA« dallueshA«m tA« vdekjes si
a€oerikthimag€s, punA«drejtA«t udhA«zohen kA«sodore gA« tA« mos i frikA«sohen vdekjen. Kjo nxirret
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nga pA«rshkrimi kuranor i asaj se si, me tA« ardhur vdekja, ata gA« i druhen Zotit do tA« mirA«priten
me fjalA«t: &€0eO shpirt i prehur nA« page (el-nefs el-mutmea€™inne): rikthehu tek Zoti yt i kA«naqur (
radije) dhe i pranuar me kA«nagA«si (merdijje)age (K. 89:27-8). Ajo gA« e plotA«son vajtimin e Kuranit
pA«r gabueshmA«rinA« njerA«zore A«shtA« njA« premtim se lumnia hyjnore mund tA« arrihet
pikA«risht nA«pA«rmjet mA«shirA«s hyjnore. Kjo pA«rshkruhet me saktA«si nga Smith dhe Haddad
nA« librin e tyre The Islamic Understanding of Death and Resurrection (&€ceKuptimi islam pA«r vdekjen
dhe ringjalljena€s): 4€ceTeksa Zoti e rikthen gjithAgka pranA« Tij nA« njA« rreth tA« unitetit, kA«shtu Ai
udhA«zon dhe mbA«shtet IA«vizjen pA«r sipA«r tA« shpirtit njerA«zor nA« atA« rrjedhA« gA« e ASon
nefs el-mutmea€™inne nA« pagen e Kopshtit tA« PA«rjetA«sisA«age.[3]

Konceptimi ciklik dhe ai linear pA«r kohA«n

Konvencionalisht, ne e shohim religjionin abrahamik si njA« paralajmA«rues tA« kohA«s lineare; Eliade
dhe tA« tjerA« kanA« propozuar monoteizmin dhe kulturat e gjera aksialesi armigA« tA« kuptimeve
ciklike antike tA« universit dnhe tA« asaj se si njeriu A«shtA« bA«rA«.[4] Forma islame e religjionit duket
se pA«rputhet me kA«tA«. NdonA«se Kurani nuk ia fillon me krijimin e botA«s dhe nuk vijon drejt fundit
tA« kohA«s, ai ASa€™A«shtA« e vA«rteta kA«mbA«ngulA« vazhdimisht mbi atA« se bota IA«viz pa u
ndalur brenda njA« kohe tA« shenjtA« gA« A«shtA« nA« njA« drejtim tA« vetA«m dhe gA« me sa duket
A«shtA« pa shpresA« pA«r ta€™u pA«rmbysur apo pA«r pA«rsA«ritie. E megjithatA«, nA« imazhin e
jetA«s dhe vdekjes, sikurse janA« pA«rshkruar ato nga emrat kuranor pA«r Zotin, ringjallja A«shtA«
gjithmonA« e lidhur me krijimin e parA« AcshtA« Zoti &€ceAi i Cili krijon, dhe mA« pas rikrijonage (K.
85:13). Argumenti kuranor pA«r vA«rtetA«sinA« e rlngJaIIJes (mad€™ad) A«shtA« i dreJtA«pA«rdreJtA«
Ai i Cili A«shtA« nA« gjendje tA« krijojA« prej asng«je A«shtA« shumA« i aftA« taE™ Sje||A« ata nA«
jetA« mbas vdekjes. a€aeAcshtA« Ai i Cili jep jetA«n dhe vdekjen, dhe kur Ai urdhA«ron njA« gjA«, Ai
thotA« thjesht &€ceBA«hua€e dhe ajo bA«heta€s (K. 40:68).

NA« Kuran, krijimi dhe ringjallja e njeriut, ndA«rkohA« gA« janA« momente tA« udhA«timit linear, janA«
ngushtA«sisht tA« lidhura me agjensinA« hyjnore tA« demonstruar nA« rendin kozmik, dhe ky rend
pA«rshkruhet nA« terma gA« duket se e mjegullojnA« dallimin ndA«rmjet lineares dhe ciklikes.
KA«shtu, dA«gjuesve u bA«het thirrje: &€ceUdhA«toni nA« tA« gjithA« tokA«n dhe shikoni se si Ai e
sjellA« jetA«n nA« ekzistencA«: dhe Ai ka pA«r tA« sjellA« jetA«n tjetA«r (el-nesha€™a el-akhire ose
rritien e mA«pasme) nA« ekzistencA«. Zoti ka pushtet mbi Agdo gjA«a€s (K. 29:20). MA« tutje na
udhA«zon: 8€ceVA«shtroni nA« gjurmA«t e mA«shirA«s sA« Zotit, se si Ai e rikthen tokA«n nA« jetA«
mbas vdekjes: ky (Zot) A«shtA« Ai gA« do ta€™i rikthejA« njerA«zit nA« jetA« mbas vdekjes 4€" Ai ka
pushtet mbi Agdo gjA«a€. (K. 30:50). DukuritA« natyrore janA« shenja tA« sovranitetit tA« Tij. Kurani
kA«mbA«ngulA« nA« tA« theksuarit se pasojat e vazhdueshme dhe tA« dukshme tA« sundimit hyjnor
nA« botA«n natyrore demonstronA« fuginA« dhe kapacitetin e Tij pA«r tA« rikthyer njerA«zimin nA«
jetA« mbas vdekjes (p.sh., K. 11:7). Kurani shpesh flet pA«r tokA«n gA« ringjallet nA« cikle sezonale
(K. 22:5-7):

E ti ndonjA«herA« e sheh tokA«n tA« pajetA«, e megjithatA« kur Ne ia IA«shojmA« asaj ujin ajo
gjallA«rohet, shtohet dhe prodhon A8&do lloj tA« rritjes sA« kA«ndshme: kjo sepse Allahu A«shtA« e
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VA«rteta; Ai i rikthen tA« vdekurit nA« jetA«; Ai ka fugi mbi A§do gjA«. Dhe nuk ka dyshim se Ora e
Fundit ka pA«r tA« ardhur, dhe nuk ka dzshim se Allahu me siguri do ta&€™i ngrejA« tA« vdekurit nga
varret e tyre.

Mesazhi i Shkrimit tA« ShenjtA« A«shtA« i qartA« (K. 57:17): &€ceMos harroni se Zoti e ringjall tokA«n
mbasi ajo vdes; Ne jua kemi bA«rA« tA« gartA« shpalljen TonA« kA«shtu gA« ju tA« mund tA«
pA«rdorni arsyen tuaj.a€» NA« mA«nyrA« tA« ngjashme, gjetkA« theksohet se (K. 16:65): a€oeAcshtA«
Zoti Ai gA« IA«shon ujA« nga gielli dhe me tA« ringjallA« tokA«n kur ajo A«shtA« e vdekur. NA«
kA«tA« ka me tA« vA«rtetA« njA« shenjA« pA«r njerA«zit gA« dA«gjojnA«.a€+[5] Shenja mA« pas
gartA«sohet mA« tutje nA« ajetin K. 35:9: 4€ceAcshtA« Zoti Ai gA« dA«rgon erA«rat; ato i ngrejnA« lart
retA«; Ne i A§ojmA« ato nA« njA« tokA« tA« vdekur dhe me to ne ringjallim tokA«n mbas vdekjes sA«
saj: e tillA« ka pA«r tA« genA« Ringjallja.a€.

Krahas toposit tA« ringjalljes sA« tokA«s sA« tharA« me ujA« jetA«dhA«nA«s, kA«mbimi i natA«s dhe
ditA«s paragitet gjithashtu si argument pA«r fuginA« e Tij pA«r tA« rikrijuar (K. 23:80): &€ceAcshtA« Ai
gA« jep jetA« dhe vdekje; alternimi i natA«s dhe ditA«s varet prej Tij; a nuk do tA« pA«rdonl mendjet
tuaja?a€+[6] KA«shtu, jeta dhe vdekja, tA« pA«rjetuara nga nJerA«zn si ngjarje nA« kohA« lineare,
paragiten si analogji me |Avizjet natyrore qA« janA« tA« pA«rsA«ntura dhe ciklike. Evokimi i pareshtur
gA« Kurani i bA«n shenjave natyrore, dikur tA« para nga arabA«t si tA« mbrujtura me shpirt dhe si
parime okulte, garanton gA« njA« prej temave tA« tij tA« pA«rsA«ritura A«shtA« IA«vizja ciklike.
NdA«rrimi stinA«ve, alternimi i ditA«s dhe natA«s, |A«vizja e rregullt e trupave giellorA«, pA«rkufizojnA«
kozmologjinA« si edhe eskatologjinA« kruanore: a&€aeAi e krijon tA« gjallin prej tA« vdekurit dhe tA«
vdekurin prej tA« gjallit, Ai i jep jetA« tokA«s pas vdekjes sA« saj, e ju do tA« nxirreni nA« tA«
njA«jtA«n mA«nyrA«.a€e (K. 30:19). NA« kA«tA« realitet skriptural, koha del se A«shtA« lineare, por ne
pikasim edhe njA« rikujtim tA« kuptimeve tA« lashta ciklike. NjA« strukturA« e ngjashme mund tA«
vrojtohet nA« profetologjinA« kuranore e cila A«shtA« universale nga vetA« natyra e saj. Ka njA«
vijimA«si nA« linjA«n e profetA«ve; duke filluar me Ademin dhe duke kulmuar me Muhamedin &4€*
mA«simet e tA« gjithA« profetA«ve dhe tA« dA«rguarve tA« Zotit zZA«nA« fill nga i njA«jti burim i
urtA«sisA« sA« pA«rijetshme. &€ceKonceptimi islam i kohA«s,a€s sikurse A«shtA« vA«nA« nA« dukje
nga Seyyed Hossein Nasr, &€cebazohet nA« thelb nA« ripA«rtA«ritien ciklike tA« historisA« njerA«zore
nA«pA«rmjet shfagjes sA« profetA«ve tA« ndryshA«m.a€[7] PikA«risht sikurse dukuritA« natyrore
janA« dA«shmitare tA« luhatjeve tA« tilla, ashtu edhe bota hyjnore e ringjall veten nA« momente ciklike
nA« historinA« e botA«s.

Cila A«shtA« lidhja mes ringjalljes sA« tA« vdekurve dhe krijimit tA« tyre tA« parA«? NjA« teolog si
Gazaliu do tA« kA«mbA«ngulte se ‘a€ceringjallja A«shtA« njA« tietA«r lloj i krijimit (inshad€™) shumA«
pa lidhje me tA« parina€., sepse nA« gjykimin e tij, dhe nA« gjykimin e shumA« teologA«ve tA« tjierA«
mesjetarA«, nuk ka vetA«m dy krijime, por shumA« tA« tillA«. Njeriu kalon nA«pA«r etapa tA«
ndryshme tAc« krijimit si embrion, si fA«mijA«, si adoleshent dhe si adult. Secila prej kA«tyre A«shtA«
njA« etapA«, sepse, nA« vijim tA« pA«rshkrimit kuranor, Zoti e krijoi njeriun &€cenA«pA«r etapa tA«
ndryshmea€. (K. 71:14). Jo vetA«m trupi dhe mendja e njeriut, por gjithashtu edhe pA«rmbushja
shpirtA«rore e njeriut realizohet nA« etapa.[8] Rrjedhimisht, Gazaliu beson se &€cenjeriu nuk duhet tA«
bA«jA« krahasime ndA«mrjet krijimit tjetA«r dhe tA« parit. KA«to krijime janA« etapa tA« njA« esence
tA« vetme dhe hapa nA«pA«rmijet tA« cilit ajo ngjitet nA« etapat e pA«rsosmA«risA«, derisa i afrohet
prezencA«s gA« A«shtA« mA« e skajshmja e tA« gjithA« pA«rsosmA«risA«, dhe gA« A«shtA« me
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Zotin 4€* e MadhA«rishA«m e tA« LavdishA«m.&€+[9] ThA«nia e Gazaliut nA«nvizon se fugia krijuese e
Zotit A«shtA« e pareshtur dhe pafundA«sisht prezente, dhe vdekja A«shtA« pjesA« e kA«tij procesi.
Ajo A«shtA« fundi i ciklit njerA«zor tA« njohur me njA« drejtim, ndonA«se A«shtA« fillimi i njA« jete
tietA«r, edhe pse njA« jetA« gA« kurrsesi nuk portretizohet si njA« pA«rsA«ritje e kA«saj tA«
kA«sobote. A«shtA« pikA«risht ky konceptim i jetA«s dhe i vdekjes gA« i shtyn sufitA« ta konsiderojnA«
kozmosin si njA« kyA§ pA«r tA« kuptuar amshimin. Kjo mund tA« vA«rehet gartA« nA« mendimin e lbn
Berrexhanit (vd. 536/1141), njA« sufi meditativ nga Andaluzia, njA« bashkA«kohA«s i Gazaliut, i cili
kA«mbA«ngulA« mbi rA«ndA«sinA« e refleksionit tA« vazhdueshA«m mbi krijimin e parA« nA«
mA«nyrA« gA« tA« kuptohet jeta e pA«rtejme:

Soditja e konfigurimit tA« parA« (el-nesha€™a el-ula) [tA« botA«s] jep dije rreth konfigurimit tA«
amshimit; dhe tA« medituarit mbi ekzistencA«n e kA«saj bote jep dije rreth ekzistencA«s sA« tjetrA«s:;
dhe vA«zhgimi i gjA«rave tA« kA«saj bote jep dije pA«r gjA«rat e asaj tjetrA«s; dhe tA« medituarit mbi
alternimin e natA«s dhe ditA«s, dhe pasimin e epokave, dhe rrotullimin e sferave, jep bindje pA«r
fundA«sinA« e botA«s dhe tA« rikujton se ajo A«shtA« e vogA«l, nA«pA«rmjet sA« cilA«s gjA« njeriu
mA«son madhA«shtinA«, shtririen dhe pA«rsosmA«rinA« e amshimit.[10]

E padukshmja bA«het kA«shtu e manifestuar nA«pA«rmijet tA« medituarit mbi botA«n e dukshme. Ibn
Berrexhani e konsideron reflektimin mbi shenjat e Zotit si a€oeakti mA« i shkA«lquer i adhurimit, pA«r
shkak se ai tA« tA«rheq nA« njA« pA«rkujtim brenda pA«rkuijtimit (el-dhikr fi el-dhikr)a€..[11] Ai shkon
njA« hap mA« tutje teksa thotA« se &€cedija mistike (maa€™rife) vien vetA«m nga meditimi i gjatA«
dhe ia€™tibar [soditje] e pA«rsA«ritur e krijimit dhe artizanatit tA« Zotita€s.[12]

Sepse a€ceZoti e fsheh botA«n tjetA«r nA« hijen e kA«saj botea€., dhe a€cebota tjetA«r e rrethon
kA«tA« botA«. Ajo A«shtA« e fshehur brenda saj, e megjithatA« mbahet e fshehur prej neshage.[13]
Pra, ka vijimA«si ndA«rmijet dy botA«ve apo dy llojeve tA« ekzistencA«s gA« mund tA« diktohet
vetA«m nga ushtrimi metodik i soditjes, qA« gjithashtu pA«rbA«n udhA«n pA«r tA« fituar dije pA«r
Zotin, krijuesin e vetA«m tA« jetA«s dhe vdekjes. Kjo lidhje, gA« shfaget si njA« vijimA«si lineare
ndA«rmijet tA« dukshmes dhe tA« padukshmes, pA«rplotA«sohet me ciklikalitetin (deuad€™ir) e
kohA«s dhe pA«rcaktueshmA«rinA«, gA« pA«rkufizon vetA« parimin operues tA« kozmosit, botA«s
sA« krijimit, nA« kozmologjinA« e Ibn Berrexhanit. Ai shkruan:

TA« gjitha kanalet e urtA«sisA« jynore (mexhari hikmet Allah) nA« kA«tA« botA« dhe nA« tjetrA«n
rrjiedhin nA« cikle tA« garkullimit ciklik tA« ngulitur fort, kA«shtu gA« pikat fundore tA« urtA«sisA«
rikthehen nA« plkA«I‘lISjet e tyre, dhe plkA«mSJet rikthehen nA« pikat e tyre fundore. Zoti e nguliti fort
urdhA«rin e Tij nA« kA«tA« mA«nyrA« nA« tA« g]lthA« tokA«n e giellin, duke i kanalizuar sferat
nA«pA«rmjet vendeve tA« tyre tA« ngjities dhe tA« zbritjes. Ai e udhA«zoi nA« kA«tA« mA«nyrA«
diellin, hA«nA«n, yjet, erA«rat, natA«n dhe ditA«n, duke matur kA«shtu orA«t e tyre, minutat e orA«s,
dhe shenjat orientuese.[14]
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MA« tutje, ai shA«non se

Zoti e bA«ri kA«tA« botA« gA« tA« jetA« njA« strehA« e shndA«rrimit dhe e ndryshimit tA«
vazhdueshA«m. As mirA«genia e saj dhe as mundimi i saj nuk zgjasin. MA« saktA«, gjithAgka i
nA«nshtrohet cikleve tA« rrA«njosura thellA« dhe njA« drejtimi tA« ndA«rlidhur nA« tA« cilin njA«ra
pjesA« ndjek tjetrA«n.[15]

Dhe duke genA« se, nA« teologjinA« e Ibn Berrexhanit, Zoti A«shtA« gendra e pakohA« e realitetit, tA«
gjitha ciklet e kohA«s pA«rfundojnA« te Zoti.[16] Ky nocion i rikthimit te burimi A«shtA« nA« pA«rputhje
me thA«nien hyjnore: &€ceA nuk arrijnA« nA« fund tA« gjitha gjA«rat te Zoti?a€» (K. 42:53). Po tA«
merren parasysh tA« gjithA« kA«ta shembuj, mund tA« dilet nA« konkluzionin se a€cedallimi ndA«rmjet
kohA«s lineare dhe asaj ciklike,a€e sikur vA« nA« dukje Julian Baggini, a€cenuk A«shtA« gjithnjA« e
rregullta€s. NA« vend tA« supozimeve tA« tipit A€ceosed€! osea€!a€s, nA« tA« vA«rtetA« a€cerealiteti
A«shtA« mA« i ndA«rlikuara€s,[17] veAganA«risht kur bA«het fjalA« pA«r traditA«n islame dhe
mA«nyrA«n se si ajo e koncepton zaman-in. Ky nocion i ndA«rlikuar i kohA«s A«shtA« njA« parim
pA«rkufizues i jetA«s njerA«zore nA« tokA«, duke formA«suar tA« ardhmen e saj nA« amshim.

Ontologjia e vdekjes

NA« literaturA«n myslimane mbi vdekjen dhe ringjalljen, vdekja shpesh pA«rngjasohet me gjumin, i cili
pA«rshkruhet si 4€cevdekja e vogA«la€e.[18] Kjo pikA«pamije duke se A«shtA« frymA«zuar nga ajeti
kuranor 39:42 i cili na tregon se 4€ceZoti ua merr shpirtrat tA« vdekurve dhe ua merr shpirtrat tA«
gjallA«ve kur ata janA« nA« gjumA« &€ Ai i mban ata vdekjen e tA« cilA«ve ai e ka urdhA«ruar, dhe |
kthen pas tA« tjerA«t deri nA« kohA«n gA« i A«shtA« caktuar atyre 4€“ me tA« vA«rtetA«, kA«tu ka
shenja pA«r ata gA« reflektojnA«.a€+ KA«shtu, Kurani nA«nvizon se natyra enigmatike e gjumit nuk
A«shtA« mA« pak e mrekullishme se sa ajo e vdekjes, por tA« dyja ato demonstrojnA« njA« pikAc,
atA« se shpirti njerA«zor A«shtA« nA«n kontrollin hyjnor. NA« mA«nyrA« tA« ngjashme, ciklikaliteti i
gjumit A«shtA« analog me rikthimin fundor tA« shpirtit tek Origjina e tij.

BA«het gjithashtu edhe njA« krahasim i anasjelltA«, ku vdekja pA«rkufizohet si e ngjashme me gjumin,
apo madje edhe si njA« formA« e gjumit. NjA« numA«r teologA«sh i pA«rshkruajnA« tA« vdekurit nA«
varret e tyre si metafora e njA« dhA«ndri apo nuseje tA« fietur. Madje Xhelaludin el-Sujuti (vd.
911/1505) sugjeron se ka pA«r tA« pasur jastA«kA« nA« varr nA« tA« cilA«t besimtari do tA«
a€oebA«JA« gjumin e nJA« dhA«ndrila€e Ai mA« pas shton se &€ceshpirti . A«shtA« i lidhur me trupin e tij
nA« njA« mA«nyrA« gA« nuk A«shtA« si lidhja e jetA«s tokA«sore, por qA« [ pA«rngJason konditA«s
sA« gjumit.a€419] Metafora tA« tilla duket se pA«rshkruajnA« dhe ushgejnA« njA« imazh mA« pak
ndjellafrikA« pA«r vdekjen. NA« njA« kaside gA« i atribuohet Gazaliut, njA« poemA« e mirA«njohur gA«
tradicionalisht besohet se A«shtA« gjetur nA« shtratin e tij tA« vdekjes (mA« 14 Xhumada el-akhir
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505/18 dhjetor 1111),[20] imami madhA«shtor iu kA«rkon migve tA« tij tA« pikA«lluar:

Vdekjen si vdekje mos e shihni, jetA« e vA«rtetA«

A«shtA« ajo, gA«llimi i mbramA« i tA« gjitha dA«shirave.

| gjalli i KA«sobote i zhytur nA« gjumA« tA« thellA« A«shtAc,

Dhe kur vdes, terratiset prej pA«rhumbjes sA« gjumit.

Le tA« mos ju trembA« gjama e vdekjes,

Ajo A«shtA« veASse njA« largim nga atje pA«r kA«tu.

Duke pasur parasysh kA«tA« formulim tA« fugishA«m dhe pikA«pamijen e tij optimiste pA«r vdekjen,
poema e Gazaliut ka tA«rhequr vAcmendjen jo vetA«m tA« publiku mysliman, por gjithashtu ajo dihet
se lexohej brenda gargeve intelektuale judaike gA« nA« shekullin e trembA«dhjetA«. KA«tA« ne e
dimA« nga njA« kopje e mbetur me gA«rma nA« hebraisht tA« ruajtur nA« Genizan e Kajros[21] si
edhe nga njA« pA«rkthim i shekullit tA« gjashtA«mbA«dhjetA« nA« hebraisht nga autoriteti rabinor
afrikano-verior Abraham Gavison (vd. 1605).[22] Sikurse shihet nA« kA«to vargje, pA«r Gazaliun
vdekja nuk A«shtA« destinacion fundor, por njA« udhA«tim pA«r ta€™u rikthyer te ZanafillA«si. Ai mA«
tutje e pA«rshkruan trupin si shtA«pia (bejt) dhe petku (kamis) i pA«rkohshA«m i shpirtit, duke e
konsideruar vdekjen si njA« zgjim nga gjumi; pA«rfundimisht, A«shtA« vdekja ajo gA« i mundA«son
shpirtit tA« arrijA« te Zoti MA«shirA«plotAc.

Ata€™A«shtA« mA« e rA«ndA«sishmja, pA«r Gazaliun vdekja nuk do tA« thotA« mos-ekzistencA« a€"
njA« pikA«pamie kjo e bashkA«ndarA« nga shumA« teologA« tA« tjerA« mesjetarA« dhe filozofA«
myslimanA«. Ai beson se njeriu A«shtA« i krijuar pA«r pA«rjetA«si dhe nuk ka asnjA« mA«nyrA« gA« ai
tA« bA«het mos-ekzistent. Teksa citon thA«nien pejgamberike: a€ceMe tA« vA«rtetA«, varri A«shtA«
ose njA« nga humnerat e zjarreve tA« ferrit ose njA« nga kopshtet paradiziake,a€+23] Gazaliu
argumenton se tA« vdekurit kanA« njA« lloj sensi emocional. Ata gA« janA« tA« bekuar nga Kurani
cilA«sohen se nuk janA« tA« vdekur, por 4€cetA« gjallA«; me Zotin e tyre ata kanA« furnizima€s (K.
3:169). Edhe tA« vdekurit gA« janA« tA« mallkuar, thotA« Gazaliu, janA« gjithashtu tA« gjallA«. PA«r
kA«tA«, argumenti i Gazaliut vdjen nga hadithi gA« pA«rcjell ngjarjen kur Pejgamberi iu drejtua
politeistA«ve tA« vdekur, dhe, kur u pyet se pse vallA« ai i ishte drejtuar tA« vdekurve tA« cilA«t kishin
ndA«rruar jetA« tashmAc, ai iu pA«rgjigj: a€ceJu nuk jeni mA« tA« mirA« se ata kur vjen puna pA«r tA«
dA«gjuar atA« gA« unA« them; thjesht ata nuk mund tA« pA«rgjigjena€s.[24] KA«to tekste skripturale,
nA« sytA« e Gazaliut, sugjerojnA« se vdekja ka kategorinA« e saj tA« ekzistencA«s, ndonA«se njA«
kategori tA« ndryshme nga jeta e kA«sobote gA« ne njohim.
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NjA« linjA« e ngjashme mendimi gjendet te kreyevepra e Muhjidin Ibn Arabiut (vd. 638/1240) el-Futuhat
el-Mekijje (&€ceZbulimet mekaseag€e), kur ai shkruan se vdekja nuk A«shtA« eliminimi i jetA«s (izalet el-
hajat); ajo ka ekzistencA«n e saj, pasi universi nuk mund tA« zbrazet nga realiteti hyjnor (hakika ilahijje
). NA«se beson se tA« vdekurit merren nA« pyetje (sua€™al) nA« varret e tyre, atA«herA« nuk mund
tA« thuash se ata janA« a€cetA« vdekura€e nA« njA« kuptim tA« mos-ekzistencA«s. NA«se ata nuk do
tA« ishin &€cetA« gjallA«a€s, ata nuk do tA« ishin marrA« nA« pyetje. Prandaj, Ibn Arabiu konkludon
prerazi se vdekja nuk mund tA« cilA«sohet si e kundA«rta (didd) e jetA«s.[25] NA« terma akbarian, pra
tA« gasjes sA« teologjisA« sA« Ibn Arabiut, vdekja A«shtA« njA« IA«vizje (intikal) nga kjo botA« drejt
tietrA«s ose nga njA« modulim i tA« genit drejt njA« tjetri; A«shtA« njA« udhA«tim linear; por jeta nuk
resht me vdekjen, ndonA«se korniza jonA« mendore e pandashme nga koha nuk na lejon qA« kA«tA«
ta kuptojmA« me saktA«si. ThA«nA« me fjalA«t e Ibn Arabiut, vdekja A«shtA« fundi i drejtimit tA«
dukshA«m nga ana e operatorit, pra shpirtit (ruh) tA« emA«ruar nga Zoti pA«r tA« administruar
(trupin) nA« kA«tA« botA« materiale e tA« dukshme. | vdekuri e di se ishtA« i gjallA«, shkruan lbn
Arabiu. AcshtA« thjesht gjykimi yt i gabuar nA«se ti e konsideron atA« tjetA«rA8ka. Duke krahasuar
ekzistencA«n e tij pas vdekjes me aktet e tij pA«rpara vdekjes, ti del nA« pA«rfundimin se ai nuk
A«shtA« mA« gjallA«; dhe megjithatA«, nA« realitet ai nuk e kishte veten mA« tepA«r nA« kontroll
pA«rpara vdekjes sA« tij se AS84€™e ka mbas vdekjes. A«shtA« Zoti ai gA« ka nA«n kontroll A§do
genie ekyistuese. Veprimet e tua ndA«rkohA« gA« ti lan tA« vdekurin dhe e gefinos atA« janA«
krejtA«sisht tA« administruara nga Zoti dhe roli yt nA« kryerjen e veprimeve tA« tua nuk A«shtA« mA« i
madh se ai i njA« personi tA« vdekur. TA« gjitha administrohen nga Krijuesi, konkludon Ibn Arabiu.[26]
Nga kjo perspektivA« deterministe, dallimi ndA«rmijet jetA«s sA« kA«sobote dhe jetA«s nA« varr duket i
reduktuar nA« mA«nyrA« domethA«nA«se.

Teksa ndjek gjurmAc«t e Ibn Arabiut, Shejhzade (AZeyhzA¢de Muhyiddin Mehmed KocevA®,
Shejhzade Muhjiddin Mehmet KoA8eviu, vd. 950/1543), njA« dijetar nakshibandi i shekullit tA«
gjashtA«mbA«dhjetA«, njA«ri nga autorA«t mA« tA« mirA«njohur dhe mA« tA« lexuar nA« garget
osmane tA« dijes, e karakterizon vdekjen si &€cenjA« cilA«si ekzistencialea€e (emr vuxhudi), pasi Zoti
pA«rshkruhet nA« Kuran si krijuesi i 8€cevdekjes dhe jetA«sa€e (K. 67:2) 8€" njA« pikA«pamje kjo gA«
ai ia atribuon ehli sunetit. Sikur vdekja tA« mos kishte ekzistencA«, nuk do tA« kishte genA« e mundur
gA« ajo tA« lidhej me krijimin.[27] ThA«nA« me fjalA« tA« tjera, si mund ta pA«rshkruajA« Kurani Zotin
si dhA«nA«sin e vdekjes nA«se vdekja nuk do tA« kishte realitetin e saj? Ajo nuk A«shtA« njA«
mungesA« apo privim i thjeshtA«; ajo A«shtA« njA« entitet krejt mA« vete. NA« fillimin e Sures Mulk,
vdekja faktikisht pA«rmendet pA«rpara jetA«s, njA« pikA« kjo gA« nuk i ka shpA«tuar vA«mendjes sA«
teologut nA« fjalA«, i cili, sA«rish, e konsideron kA«tA« si njA« theks hyjnor mbi vdekjen dhe statusin e
saj si diAgka me vete.

Teksa komkenton mbi pA«rshkrimin gA« Gazaliu i bA«n vdekjes, edhe fokusi i Abdulgani el-Nabulusit
(vd. 1143/1731) A«shtA« gjithashtu mbi ontologjinA« e vdekjes. A ka vdekja ekzistencA«n e saj? Apo
mos vallA« ajo do tA« thotA« vetA«m mungesA« e jetA«s? PA«rgjatA« gjithA« tekstit, Nabulusi ndjek
kA«tA« karakterizim tA« vdekjes si njA« cilA«si ekzistenciale. Leximi dhe interpretimi gA« Nabulusi i
bA«n poemA«s sA« Gazaliut A«shtA« e formA«suar nA« shumA«A8ka prej metafizikA«s akbariane,
ndonA«se nuk kufizohet vetA«m tek ajo. Teksa reflekton mbi vargjet e Gazaliut nA« tA« njA«jtA«n
poemA«:

Origjina e shpirtrave tanA« A«shtA« njA«,
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Dhe tA« tillA« janA« dhe trupat e tA« gjithA«ve ne

[a€]]

TregomA« rahmet, dhe ti ke pA«r tA« gjetur rahmet,

Dije se edhe ti ecA«n nA« gjurmA«t tona,

Nabulusi i referohet opinionit Ibn Xhemil el-Tunisit (vd. 715/1315)[28] se kush pranon me tA« vA«rtetA«
se tA« gjithA« njerA«zit vijnA« nga njA« shpirt i vetA«m, ai nuk mund tA« jetA« kurrA« arrogant e fodull.
Ibn Xhemili e konsideron mA« tutje kA«tA« si argument pA«r ringjalljen, pA«r shkak se Ai i Cili A«shtA«
nA« gjendje tA« kr|JOJA« tA« gJ|thA« njerA«zimin nga njA« shplrt i vetA«m A«shtA« edhe mA« i aftA«
gA« tAaE™ rlktheJA« nA« jetA« ata.[29] Mendimi se ato kanA« njA« origjinA« tA« vetme dhe se shpirtrat
udhA«tojnA« pas drejt asaj origjine duhet ta pengojA« njeriun nga glorifikimi i vetes dhe nga tA« parit
mA« pA«rASmim tA« tA« tierA«ve. KA«shtu, bashkA«ndarja e tA« njA«itit destin brenda ciklikalitetit tA«
ekzistencA«s njerA«zore shA«rben si njA« mjet pA«r ngulitien e pA«runjA«sisA« nA« zemrA«n e njA«
njeriu dhe pA«r brendA«simin e mA«simit tA« barazisA« njerA«zore.

Vdekja si katalizator pA«r rritje shpirtA«rore

TeologA«t dhe filozofA«t myslimanAc, si edhe mistikA«t mzslimanA«, kanA« shkruar libra dhe traktate
tA« shumtA« mbi A§A«shtjen e vdekjes dhe rrjedhojat e saj. NjA« pjesA« e veprave kyA§e nA« kA«tA«
literaturA« tA« gjerA« pA«rfshijnA« el-Hile lAE™efa€™ el-ahzan (A€ceMbi artin e shmangies sA«
pikA«llimeveags) tA« Kindit,[30] kapitulli i fundit i tA« cilit merret me frikA«n e njeriut nga vdekja; el-
Durre el-fakhire fi keshf a€7ilim el-akhire (3€cePerla e A8muar gA« zbulon dijen pA«r jetA«n tjetA«rage)
e Gazaliut[31] si dhe vepra tjetA«r e tij Kitab dhikr el-meut ue ma bad€™dehu (a&€cePA«rkujtimi i
vdekjes dhe amshimita€«)[32] qA« A«shtA« libri i 40-tA« i veprA«s sA« tij Injad€™ &€ ulum el-din
(a€ceRipA«rteritja e dijeve fetarea€s); el-Tedhkire fi ahual el-meuta fi l-akhire (3€cePA«rkuijtimi i
gjendjeve tA« tA« vdekurve dhe amshimita€+)[33] i Kurtubiut (vd. 671/1273) dhe Bushra I-kad€™ib bi-
lika; el-habib (a€cePA«rgA«zimet pA«r tA« pikA«lluarin nA« lidhje me takimin me tA« Dashurina€e) e
Sujutit e pA«rmendur sa mA« sipA«r. NjA« tekst i modernitetit tA« hershA«m gA« vlen tA« pA«rmendet
A«shtA« el-Mexhalis el-shamijje fi I-meuad€™iz el-rumijje (2€ceKuvendet damaskene mbi vazet
turkea€s) e Nabulusit, njA« pA«rmbledhje e pesA«dhjetA« vazeve gA« ai i shkroi me kA«rkesA« tA«
njA« grupi dijetarA«sh nA« Stamboll. Teksa fillon me vazen mbi Muharremin, muajin e parA« tA«
kalendarit mysliman, pA«rmbledhja trajton mA« tutje tema tA« ndryshme gA« variojnA« nga
domethA«nie e ditA«ve dhe netA«ve tA« veA8anta, deri tek aktet e veA8anta tA« adhurimit dhe ritualet
gA« duhen kryer nA« ato raste tA« begatuara, si edhe tiparet e caktuara tA« karakterit gA« duhen
kA«rkuar nA« pA«rshpirtshmA«ri, dhe mandej pA«rfundon me njA« vaze mbi vdekjen. Kjo vaze e fundit
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nA« pA«rmbledhje pA«rfundon me dy dua tA« shkurtra, e para gA« duhet recituar nA« fundin e vitit,
dhe e dyta gA« duhet bA«rA« nA« fillimin e vitit tjetA«r.[34] AcshtA« e njA« interesi tA« veA8antA« gA«
a€oekohaa€e gA«ndron nA« thelb tA« pA«rmbledhjes me vaze tA« Nabulusit: pasi ajo hapet me
ciklikalitetin vjetor, dhe pA«rfundon me vdekjen, drejtimin linear. KA«ta autorA« dhe tA« tjerA« si ata jo
vetA«m gA« mblodhA«n thA«nie tA« Profetit dhe tA« dijetarA«ve e mistikA«ve gA« flisnin pA«r
vdekjen, si dhe rrA«fime tA« pA«rvojave tA« tyre mbi vdekjen, por ata gjithashtu synonin qA« ta
pajisnin lexuesin me dije sa i pA«rket asaj se si duhej pA«rbaIIur ky realitet i pashmangshA«m [
ekzistencA«s njerA«zore dhe se si tA« kthehet meditimi pA«r vdekjen nA« njA« mjet pA«r rritjen
shpirtA«rore nA« jetAc.

PA«r sufitA«, pA«rkujtimi i vdekjes A«shtA« njA« ushtrim shpirtA«ror i rA«ndA«sisA« mA« tA«
skajshme pA«r ruajtjen e dA«lirA«sisA« shpirtA«rore. NA« Ihjad€™, Gazaliu i kushton njA« seksion tA«
veAgantA« kA«saj teme. NA« hapje tA« librit, ai shkruan se zemra e njeriut gA« A«shtA« i pA«rthithur
nga kjo botA« A«shtA« njA« zemA«r gA« e IA« pas dore pA«rkujtimin e vdekjes, dhe nA«se rastis qA«
atij i kujtohet, kjo ndodh me ndjenjA«n e mallit pA«r kA«tA« botA«. a€cePA«rkuijtimi i vdekjes nuk shton
asgjA« tietA«r nA« njA« person tA« tillA« pA«rveA§ distancA«s nga Zoti.a€« Njeriu pendestar, nga
krahu tjetA«r, e pA«rkujton vdekjen shpesh. a€ceMund tA« ndodhA« gA« ai ka frikA« nga vdekja se
mos ajo e merr atA« pA«rpara se pendesa e tij tA« jetA« e plotA« [A€!]; ai A«shtA« i justifikueshA«m sa
i pA«rket mospA«lgimit tA« vdekjes.a€e NjA« njeri i till A« nuk e urren vdekjen apo takimin me Zotit, por
thjesht ka frikA« se mos takohet me Zotin i papA«rgatitur. MA« pas vjen gnostiku, i cili a€oee
pA«rkujton vdekjen pa reshtur, pA«r shkak se pA«r tA« ajo A«shtA« takimi me tA« Dashurin e tij, dhe
njA« njeri A« dashuron nuk e harron kurrA« kohA«n e caktuar pA«r takimin me atA« gA« ai do.a€e
NA« kA«ndvA«shtrimin e Gazaliut, mbi tA« gjitha kA«to kategori gA«ndron njeriu gA« ia ka besuar
punA«n e tij Zotit dhe nuk e parapA«lgen mA« vdekjen apo jetA«n, a€cesepse gjA«ja mA« e shtrenjtA«
pA«r tA« A«shtA« ajo gA« A«shtA« mA« e dashur nA« vA«shtrimin e Zotit tA« tij.&€+35] KA«shtu,
pA«rkuijtimi i vdekjes luan njA« rol kyA§ nA« pA«rshpirtshmA«rinA« gazaliane dhe nA« udhA«n sufite
nA« pA«rgjithA«si.

NA« Kuran, vdekja identifikohet me sigurinA« (jekin) (K. 15:99 dhe 74:47), qA« nga ekzegjetA«t, apo
komentuesit e Kuranit, kuptohet si siguria e tA« njohurit tA« Zotit. Kur Dhu I-Nunin (vd. 245/859 ose
248/861), njA« figurA« kyA8e e Sufizmit tA« hershA«m, e pyetA«n nA« A8astet e vdekjes sA« tij:
a€ceAtfarA« dA«shiron?a€e., ai u pA«rgjigj: 8&€ceTa njoh AtA« goftA« edhe njA« A8ast pA«rpara
vdekjes sime.a€+36] KA«shtu, kA«rkuesi i Zotit do tA« synonte nA« udhA«n e tij tA«
pA«rshpirtshmA«risA« gA« tA« gjente njA« mA«nyrA« pA«r tA« arritur sA« paku njA«farA« shkalle tA«
kA«saj sigurie nA« kA«tA« botA«. NA« linjA« me kA«tA«, sufitA« shpesh flasin pA«r dy tipe tA«
vdekjes: (1) vdekja e detyrueshme (idtirari) dhe (2) vdekja me zgjedhje (iradi). Vdekja e detyrueshme
A«shtA« vdekja fizike faktike, ndA«rkohA« gA« vdekja me zgjedhje konsiston nA« zhveshjen prej vetes
tA« tekave dhe dA«shirave tA« egos.[37] TA« vdesA«sh pA«rpara vdekjes A«shtA« bA«rA« njA«
maksimA« pA«r mistikA«t myslimanA«. Zoti mund tA« njihet (maa€™rife) vetA«m nA«pA«rmijet
manifestimit tA« Tij. QA« kjo tA« ndodhA«, kA«rkuesi duhet tA« kalojA« nA«pA«r asgjA«simin e vetes (
fenad€™) dhe vijimit (bakad€™) me Zotin.

NA« sistemin e Ibn Arabiut, vdekja e vetes dhe ringjallja pA«r te Zoti pA«rfagA«sohen nA« gjuhA«n e
dad€™irat el-vuxhud, a€cerrethi i tA« genita€s. TA« genit manifestohet nA«pA«rmijet niveleve tA«
ngjities, tenezzulat, derisa arrihet niveli i diferencimit maksimal. MA« pas, nA«pA«rmjet njeriut tA«
pA«rsosur, diferencat mbahen nA« ekuilibA«r tA« vA«rtetA« dhe uniteti rivendoset nga shumAc«sia.[38]
Evlijau, apo shenijtori, ekziston ende nA« kohA« lineare, por dinamika e kozmosit, nA« tA« cilA«n ai
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luan njA« rol kyA8, A«shtA« prerazi ciklike. PesA« namazet ditore, agjA«rimi dhe ritualet e tjera
pA«rsA«riten nA« ciklikalitetin e ditA«s dhe natA«s, javA«ve dhe muajve. NA«pA«rmijet praktikA«s sA«
dhikrit, a€cemistikA«t rijetojnA« vakt-in e tyre, A8astin e tyre parak me Zotin, kA«tu dhe tani, nA«
ekstazA«n e menjA«hershme, madje edhe teksa ata mezi presin destinin e tyre fundor. Meditimi sufit e
rrok kohA«n duke nxjerrA« pA«rjetA«sinA« nga skajet e saj nA« para- dhe post-ekzistencA« dhe duke
e futur nA« A8astin e pA«rvojA«s mistike.a€439]

NjA« tjietA«r shembull mund tA« vA«rehet nA« komentarin e shekullit tA« trembA«dhjetA« gA« mistikja
e madhe nga Bagdadi, Sitt Axham bint el-Nefis (vd. Mbas 686/1287), i ka bA«rA« veprA«s sA« Ibn
Arabiut. Sitt Axhami pA«rdor imazherinA« e vdekjes pA«r tA« pA«rshkruar zbulesat shpirtA«rore tA«
njA« gnostiku. Ajo e pA«rkufizon syrin e vizionit tA« brendshA«m (&€ ajn el-basire) si dA«shmim (
shuhud) tA« Zotit pa vel (hixhab), hamendA«sim (dhann) apo dyshim (imtirad€™). A«shtA« falA« kA«tij
dA«shmimi gA« dallimi ndA«rmjet shpalosjes (keshf), gjumit (neum), dhe vdekjes (meut) bA«het i
dukshA«m. Teksa reflekton mbi thA«nien profetike se a€ceNjerA«zit janA« nA« gjumA« dhe kur vdesin
zgjohen, a€-[4_0] Sitt &€ Axhami sugJeron se gjendja e gjumit, pra jeta nA« kA«tA« botA«, A«shtA« e
barabartA« me shpA«rfllljen plkA«rlsht nA«pA«rmijet arritjes sA« vizionit tA« brendshA«m qA« njeriu
mund tA« arrijA« S|gur|nA« (jekin) pA«rpara vdekjes sA« tij faktike.[41] Ky dA«shmim mund tA« arrihet
vetA«m me vigjilencA« (tejakkudh), gA« mA« pas Agon drejt flakjes (khala€™) sA« trupit tA« jashtA«m
(el-xhesed el-dhahir) nA« njA« gjendje mes vdekjes dhe jetA«s, jo mes gjumit dhe tA« genit zgjuar.[42]

NjA« tjetA«r shembull vien nga Aisha el-Bad€™unijje (vd. 923/1517), njA« dijetare produktive sufite nga
Damasku i fundit tA« shekullit tA« pesA«mbA«dhjetA« dhe fillimit tA« shekullit tA«
gjashtA«mbA«dhjetA«, e cila nA« parimin e &€cevdekjes para vdekjesa€s sheh njA« udhA« drejt
bashkimit tA« plotA« me hyjnoren:

Pra, kujtoje AtA« pa dA«shira e lakmi; Ji e singertA«

dhe pA«runjA«sisht kapu pas rregullave tA« pA«rkujtimit,

Dhe kA«mbA«ngul nA« pA«rkuijtim derisa nga vetja tA« zhdukesh,

drejt Zotit, gA« nA« fund tA« ASon nA« shuarje tek Ai.

NA« atA« humbje, pavdekA«sia do tA« vijA« tek ti me AtA«

tek i Cili ti ndA«rrove jetA«, kA«shtu gA« jeto me AtA«, prej Tij, tek Ai.[43]

Sikurse shihet nA« kA«to shembuj, pA«r shumA« sufij, meditimi mbi vdekjen shA«rben si njA« mjet e
dA«lirA«simit tA« vetes (tezkije). ThA«nA« me fjalA«t e Gazaliut: a€celnjoranca A«shtA« vdekja mA« e
madhe, kurse dija jeta mA« fisnike.a€+44] Por kA«tu ne pikasim sA«rish njA« prirje pA«r tA« zgjeruar
njA« mA«sim formal nA« lidhje me kohA«n lineare nA« drejtimin e njA« ciklikaliteti tA« nA«nkuptuar.
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NA« metaforA«n gA« krahason apatinA« shpirtA«rore me gjumin, dhe gjumin me vdekjen, mundA«sia
e njA« zgjimi, dhe e njA« rikthimi tA« rigjallA«ruar drejt jetA«s shpirtA«rore, duket se e relativizon
vdekjen, e cila nuk A«shtA« mA« njA« destinacion fundor, por thjesht njA« tjetA«r pikA« nA« njA«
rikthim tA« madh ciklik pA«r te Burimi. PA«r sufitA«, sikurse shkruan Gerhard BAfwering,
a€ceparadigma e kohA«s A«shtA« e pezulluar ndA«rmiet dy ditA«ve, DitA«s sA« BesA«lidhjes Parake
nA« agsholin e krijimit dhe DitA«s sA« Gjykimit tA« MbramA« kur bota shkon drejt fundit tA« saj
katastrofik. Koha i pA«rngJan nJA« parabole gA« shtrihet nga pafundA«S|a nA« pafundA«5| njA« harku
tA« ankoruar nA« pA«rjetA«SI nA« ongjlnA«n dhe nA« fundin e saj, gA« arrin kulmin nA« njA« moment
ekstaze tA« kujtesA«s dhe sigurisA« sA« mistikut.4€[45]

Konkluzion

Si pA«rfundim, tradita islame beson nA« sakralitetin e jetA«s dhe e kremton atA« si nimeti, apo bekimi,
mA« i madh gA« Zoti i ka dhuruar njerA«zimit. Ky sakralitet nA«nvizohet nga kA«mbA«ngulja mbi
kohA«n lineare, gA« e bA«n jetA«n njA« udhA«tim tA« fundA«m, mbas tA« cilit pret njA« modalitet i
ndryshA«m dhe i intensifikuar. Kjo shpesh karakterizohet si rikthimi nA« origjinA«, gendra e pakohA«
dhe burimi transhendent i ekzistencA«s. Ky ka vijuar tA« jetA« pozicioni islam mainstream, gA«
pohohet kundA«r teorive tA« metempsikozA«s (tenasukh).[46] E pA«rkufizuar nga pA«rvoja jonA« e
kA«saj rrjedhe tA« kohA«s, njA« pA«rvojA« gA« nuk A«shtA« e Zotit, sepse Ai A«shtA« jashtA«
kohAc«s, rrjedhimisht teologA«t dhe filozofA«t myslimanA« e konsiderojnA« vdekjen, pika fundore e
jetA«s tokA«sore, se A«shtA« njA« komponent thelbA«sor i pA«rkufizimit tA« tA« genit
a€oenjerA«zorag€e. AsshtA« vdekja ajo gA« pA«rkufizon njeriun, thotA« Kindi. KA«shtu, vdekja nuk
A«shtA« e kege nA« vetvete, sepse ajo nuk do tA« thotA« tA« reshtA«sh sA« ekzistuari, apo njA«
gjendje e mos-ekzistencA«s apo hiA§mosgjA«sA«. MA« saktA«, ajo A«shtA« kalim drejt njA« forme
mA« tA« lartA« tA« jetA«s, gA« A«shtA« e amshueshme.[47] PA«r ta thA«nA« me fjalA«t e Gazaliut,
njeriu A«shtA« a€cekrijuar pA«r pA«rjetA«sia€e dhe a€oenuk ka asnjA« mA«nyrA« gA« ai tA« bA«het
mosekzistenta€«.[48] E megjithatA«, natyra e vA«rtetA« e vdekjes A«shtA« e parrokshme prej atyre
gA« ende nuk e kanA« pA«rjetuar atA«. Kjo krahasohet nga Nabulusi me njohjen eksperienciale tA«
Zotit, e cila bazohet nA« tA« shijuarin (dheuk). NA« mA«nyrA« tA« ngjashme, vdekja A«shtA« njA«
A8A«shtje e tA« shijuarit (emr dheuki) dhe nuk mund tA« pA«rshkruhet me fjalA«.[49]

Vdekja A«shtA« kyA§e pA«r pA«rmbushjen e tA« genit njerA«zor si edhe pA«r manifestimin e
drejtA«sisA« dhe tA« ndA«shkimit hyjnor. Vdekja lehtA«son gjykimin hyjnor nA« eskaton, apo nA«
fundin e botA«s, pasi Kurani thotA«: &€ceVdekja nga e cila ju merrni arratinA« pa dyshim ka pA«r
ta€™ju takuar dhe ju do tA« riktheheni te Ai gA« di tA« padukshmen dhe tA« dukshmen: Ai ka pA«r
ta€™ju treguar gjithAgka gA« ju keni vepruara€s (K. 62:8).[50] KA«tu sA«rish ne gjejmA« temA«n e
rikthimit, tureddune: jeta A«shtA« njA« udhA«tim nga A-ja te B-ja; por Zoti A«shtA« alfa dhe omega;
dhe prandaj ne jemi pjesA« e njA« rrote tA« madhe, gA« udhA«ton nga kopshti nA« kopA«sht, nga
Edeni nA« Eden, nga vizioni nA« vizion.

KA«shtu, konceptualizimet myslimane pA«r jetA«n kanA« marrA« nA« njA« masA« tA« madhe trajtA«
nga kuptimi i vdekjes i formA«suar nga tekstet e shenjta. PA«rkuijtimi i vdekjes nuk supozohet se e
A8on njeriun drejt pesimizmit letargjik, por mA« saktA« drejt pA«rgafimit tA« jetA«s me tA« gjitha
bekimet e saj tA« papritura. Kjo ilustrohet mA« sA« miri nga udhA«zimi pejgamberik: &€ceMadje edhe
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nA«se vjen fundi i kohA«s dhe ju jeni duke mbjellur njA« pemA«, atA«herA« mbilleni atA«!a€4(51] NA«
etikA«n dhe spiritualitetin islam, pA«rkujtimi i vdekjes jo vetA«m gA« nxit pA«runjA«sinA« dhe
vartA«sinA« ndaj Zotit, por gjithashtu ofron mundA«sinA« e transhendimit tA« vetes nA« udhA«n
shplrtA«rore drejt Kl’ljueSIt Si njA« mjet i fuqlshA«m pA«r njohjen e Zotit (maa€™rife), vdekja gjlthashtu
ofron njA« temA« pA«r njA« nga tendencat mA« tA« dallueshme tA« civilizimit islam: njA« sintezA« e
konceptimit linear dhe atij ciklik tA« kohA«s. Mesazhi profetik kA«mbA«ngulA« mbi ndA«rprerjet
reveluese e shpalosA«se tA« kohA«s lineare, realiteti i tA« cilave A«shtA« i padyshimtA« ndonA«se
gjithnjA« i mistershA«m, ndA«rkohA« gA« parreshtur ringjall dashurinA« kuranore pA«r tA« treguarit e
ciklikalitetit gA« A«shtA« pA«rvoja e natyrA«s pA«r botA«n. Rrjedhimisht, krijesa njerA«zore, gA« bA«n
njA« jetA« si ciklike ashtu dhe lineare, A«shtA« njA« genie unike, e vendosur ndA«rmjet krijimit dhe
Krijuesit, me jetA«n e tij apo tA« saj gA« A«shtA« njA« pA«rvojA« e kohA«s nA« tA« gjitha ambiguitetet
e saj.
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