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Né kété kapitull do té shqyrtoj katér teodiseté gé mund té pikasim brenda burimeve kryesore islame té
Kur’anit dhe Hadithit, té cilat na ofrojné shpjegime té mundshme se pérse Zoti e lejon gé njerézit té
vuajné nga aftési té kufizuara té llojeve té ndryshme. Ky shqgyrtim do té pasohet nga njé kritiké e
pérgjithshme e efikasitetit té tyre nga té tjera perspektiva kritike gé flasin pér té njéjtat aftési té
kufizuara, karakterizuar nga njé theksim mé i vogél pérforcimeve formale teologjike dhe filozofike, drejt
té cilave diskutimi té shpie né té shumtén e rasteve. Né kété ményré, analiza udhéhiget mé shumé nga
pérmbajtjet e teksteve burimore islame dhe jo nga spekulimet teologjike analitike. Kjo do té thoté se
kornizat e ndryshme teologjike gé trajtuam né Kapitullin | nuk zbatohen specifikisht pér trajtimin e
céshtjes né fjalé. Edhe pse éshté e diskutueshme gé Kur'ani dhe Hadithi mund té pérmbajné modele
té tjera té mundshme shpjeguese se pérse disa njeréz vuajné nga aftésité e kufizuara (si¢ jané pér
shembull ato té teodisesé sé vullnetit té liré apo teodisesé sé fatkegésisé gé té lidh mé shumé me
Zotin), uné jam kufizuar te vetém katér prej tyre, té cilat i shoh si té réndésishme por shpesh té
neglizhuara. Katér teodiseté gé do t'i shqyrtoj shkurtimisht pérfshijné:

1. Teodiseja shpaguese

2. Teodiseja shéruese

3. Teodiseja e sé& mirés mé té madhe
4. Teodiseja edukuese

Mé shumé nga té tjerat do té merrem me trajtimin e sé katértés, e cila ofron njé version gé pérpiget té
na pajisé me njé mundési pér t& mposhtur format né dukje shkatérrimtare té aftésive té kufizuara,
mbéshtetur né virtytin islam té mikpritjes apo dijafe-s.

Konsiderata paraprake

Jam i mendimit se njé vrojtim paraprak éshté i domosdoshém pérpara se té filloj, vrojtim gé lidhet me
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gjendjen e studimit sa i pérket aftésive té kufizuara dhe teologjisé (filozofis€) islame, sé drejtés dhe
spiritualitetit. Njésoj si géndrimin ndaj njerézve me aftési té kufizuara, kozmosi akademik islam i
studimeve rreth kétyre aftésive u ka dhéné njé réndési periferike.[1] Ky éshté njé pozicionim i gabuar.
Gjendja aktuale e studimeve islame euro-amerikane né fushén e studimeve mbi aftésité e kufizuara
éshté ende eksperimentale dhe periferike. Né momentin gé flasim, me pérjashtim té disa monografive
akademike té njé gjerésie té caktuar dhe njé numri té kufizuar kapituj librash apo artikujsh shkencore
(disa prej té ciléve i citojmé né kété kapitull), duket se nuk ekziston ndonjé zhvillim tjetér pérmbajtésor.
[2] Nése ky éshté trendi gé pritet e jo vetém aktual, atéheré kemi té b&jmé me njé ¢mim té
konsiderueshém qé duhet paguar, e kjo pér njé numér arsyesh. Shkurtimisht do té pérmend vetém tre.
Sé pari, jané té shumté myslimanét qé vuajné nga aftésité e kufizuara, pérfshiré edhe njé numér
akademikésh dhe dijetarésh myslimané, gjé gé krijon kushtet ideale té pasjes sé njé pérvoje té
mjaftueshme, pér t& menduar rreth Islamit nga njé perspektivé e aftésive té kufizuara, gjé qé
pashmangshmérisht do té pérfshijé konsiderata metodologjike dhe hermeneutike té reja dhe
divergjente nga traditat e trashéguara interpretuese paramoderne, sé bashku me korpusin e tyre. Sé
dyti, burimet e pasura dhe té larmishme skripturale dhe intelektuale islame (historike dhe aktuale)
mund té pérfshijné né kété diskutim pohime, ide dhe argumente gé mund té pérdoren né vénien né
piképyetje dhe kundérshtimin e supozimeve filozofike dhe antropologjike gé géndrojné né themel té
koncepteve dhe praktikés sé aplikuar té studimeve aktuale peréndimore rreth aftésive té kufizuara,
duke propozuar késhtu perspektiva alternative té denja pér t'u marré né konsideraté. Kjo jo vetém gé
do té nxisé njé dialog midis pohimeve kontradiktore rreth asaj se c¢faré aftésia e kufizuar éshté dhe
fushave té njohjes gé lidhen me té, por gjithashtu do té ofronte njé optiké kritike islame qé pa dyshim
do ta pasuronte dituriné rreth tyre. Sé treti, e gé éshté ndoshta pika mé e réndésishme, veté Kur'ani e
vendos aftésiné e kufizuar né gendér té mesazhit islam, e mé drejtépérsédrejti né ngjarjen e té verbrit (
a’'ma) té cilit Profeti Muhamed “iu vrenjt” dhe “i ktheu shpinén” i bezdisur pér shkak se ai e ndérpreu né
bisedé e sipér. E gjithé surja numér 80 e Kur'anit ka marré emrin e késaj ngjarjeje, pra “Abese” (“Ai u
vrenjt”). Personi emri i té cilit nuk pérmendet né sure njihet si Abdullah ibn Umi Mektum, i cili né até
ngjarje kishte shkuar te Profeti nisur nga ciltérsia e tij mé e madhe, i karakterizuar nga déshira e larté
pér té mésuar dhe marré udhézim, por gé ishte injoruar teksa Profeti ishte i angazhuar né manifestimin
e Islamit ndaj njé grupi té vogél elitar e té réndésishém mekas. Si rezultat u shpallén “disa ajete té
shkurtra e té drejtépérdrejta,” né té cilat sqarohej se Profeti nuk i kishte dhéné vémendjen e duhur
Abdullah ibn Umi Mektumit, gjé pér té cilén ai u pendua dhe nuk e harroi gjithé jetén.[3] Késhtu, ¢do
heré gé do ta shihte Umi Mektumin, do t'i drejtohej duke i théné, “miré se erdhe i shtrenjti yné&, pér
shkakun ténd Zoti im mé gortoi (‘atabani rabbi)” dhe pér ta nderuar akoma edhe mé shumé, zhvishte
rrobén e vet dhe ia jepte ta vishte ai.[4] Sa’dija Shaikh ka nénvizuar disa mésime té réndésishme gé
mund té nxirren nga kjo ngjarje,[5] por ajo gé éshté mé e réndésishmja éshté rirenditja e pérparésive
né bazé té aftésive té kufizuara. Lidhur me kété, Shaikh komenton duke théné: “Si e tillg, kjo narrativé
jo vetém na ndihmon té hedhim drité mbi margjinat, por funksionon gjithashtu edhe si njé diskurs né té
cilin personi me aftési té kufizuara vendoset né zemér té diskursit etik rreth subjektivitetit moral.
(Verbériné) penguese apo “diferencén” gé Abdullahu vuan né dallim nga njerézit e shéndetshém, kjo
narrativé e nxjerr né pah né ményré té dukshme, ndérkohé qé njéherazi vieréson agjenciné e tij té
ploté morale, ashtu si dhe baraziné apo njévlerésiné totale gé ai gézon brenda bashkésisé sé
besimtaréve.”[6]

Ajo né cfaré rezulton kjo ngjarje e Abdullah ibn Umi Mektumit, &shté se Kur’ani “fatkeqésiné e tij dhe té
gjitha format e aftésive té kufizuara dhe ‘tjetérsis€’ gé mund té vendosen né periferi té sociales i shpie
drejt njé gendre barazimtare té vlerave té pérbashkéta njerézore, zhvendosje kjo gqé njé té verbri — pra
njé personi me aftési té kufizuara — i mundéson té mbulojé “njé piké fokale té véshtrimit hyjnor, njé
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véshtrim gé sheh plotésisht dhe gartésisht, gé heq doré nga ndryshueshméria dhe fton pér forma
jetédhénése dhe ushqyese té socialitetit.”[7] Duke pasur parasysh kété gendérzim, aleanca midis
studimeve islame dhe atyre mbi aftésité e kufizuara duhet té forcohet akoma dhe mé shumé, me géllim
gé myslimanét gé vuajné nga aftési té tilla té mund té kené tekstet dhe fushén e tyre, ashtu sic mund
ta artikulojné diskursin e tyre né njé ményré kuptimploté dhe konstruktive nga piképamija kritike.
Kapitulli né fjalé éshté njé pérpjekje e vogél pér ta skalitur kété aleancé midis dy disiplinave, pér njé
bashképunim mé produktiv, packa se autoti i saj éshté plotésisht i vetédijshém se ajo gjithsesi éshté
béré me mangési té médha.

Aftésia e kufizuar[8]

Shumé ajete nga Kur’ani dhe transmetime té konsiderueshme nga Profeti gé njihen si Hadithe, nuk
éshté se trajtojné njé kategori té posagcme njerézish té cilét mund t'i pérkufizojmé si “me aftési té
kufizuara,” né kuptimin gé kjo fjalé kuptohet né anglishten moderne, pérkufizuar dhe pérdorur nga
Organizata Botérore e Shndetésisé (OBSH) apo institucionet e ngjashme me té. Né fakt, éshté
diskutuar se koncepti i aftésisé sé kufizuar né kuptimin konvencional té fjalés mund edhe t& mos
gjendet né Kur'an, pér aq kohé sa né té nuk ekziston njé term gé pérfshin pamundési apo pengesa qé
si rregull lidhen me aftésiné e kufizuar né kontekstin gé anglishtja moderne i jep konceptit né fjalé.
Pérkundrazi, né burimet tekstuale islame duket se pérdoren dy kuptime: kuptimi i paré éshté ai qé i
pérafrohet njé personi (apo njé kategorie) gé ndodhet né njé gjendje apo né kushte té disavantazhuara
nga piképamja shoqérore, ku vlerat dhe cilésité e domosdoshme pér té jetuar dhe ndérvepruar me té
tjerét si pjesétar i shogérisé mungojné apo jané té pranishme né minimumin e tyre.[9] Epitete té
pérgjithshme gé u vishen personave me gjendje apo kushte té tilla pérfshijné jetimét (jetim), té dobtit (
da'if), té shtypurit apo té ngratét (mustad’af), té& varfrit (miskin), té sémurét (marid), fukarenjté (fakir)
dhe udhétarét (musafir). Kuptimi i dyté dikton shembuj té pamundésive specifike, gofshin ato (1)
pamundési ndijore si memecéria (kharas), verbéria (‘ama) apo shurdhéria (samam); (2) pamundési
fizike si té genit ulok (a’raxh); apo (3) pamundési mendore si humbja e shéndetit mendor (mexhnun)
apo funksionimit konjitiv,[10] pagka se gérbula né literaturén pérkatése mbulon njé trajtim relativisht mé
té gjeré sesa té tjerat.[11] Dobité e késaj terminologjie tashmé jané véné né dukje: Sé pari, mungesa e
njé termi gé lidhet me aftésiné e kufizuar né burimet klasike islame konfirmon neutralitetin moral dhe
normalitetin e njé aftésie té tillé si njé fakt té vetékuptueshém té késaj jete. Nuk ekziston asnjé stigmé
apo e kege gé lidhet me ndonjé term pér té pérshkruar individét gé vuajné pamundési té tilla. C'éshté e
vérteta, fjalét e pérdorura jané térésisht pérshkruese. Ve késaj, pavarésisht se termi i anglishtes aftési
e kufizuar (disability) pérmban njé kuptim té drejtépérdrejté té “mungesés sé aftésisé” dhe lidhet me
njé konotacion negativ, fjalét e arabishtes klasike nuk pérmbajné njé etiketim té “mungesés,” duke
shmangur késisoj krijimin e njé norme té brendashkruar gé paaftésiné e pérjashton vetvetiu. Sé dyti,
burimet klasike pamundésiné e shohin si né kontekstin e gjendjes individuale ashtu dhe né até té
disavantazhit shogéror, duke i pérdorur kéta terma té réndésishém né diskutimet rreth té drejtave té
individit, rreth detyrimeve shoqérore ndaj tyre dhe ndaj pérgjegjésisé pér t'u shérbyer.[12]

Duke u nisur nga mungesa e njé termi té vetém e gjithépérfshirés, mund té kuptohet se aftésia e
kufizuar apo ¢do lloj paaftésie gjenetike, e lindur dhe e fituar, mund t& merret si nénlloje té gjendjeve té
pafavorshme sprovash dhe fatkegésish (musiba) t& pérmendura né Kur'an apo, sipas njé tjetér
perspektive, si prové e diversitetit né krijim (né kontekstin e “normalitetit dhe natyrshmérisé sé
diferencave”),[13] si¢ pohohet né ajetin 22 té sures Rum dhe sureve té tjera, té cilat e ftojné lexuesin
gé té reflektojé rreth njé larmie té tillé. Aftésia e kufizuar né modelet e teodiseve qé do té shqyrtohen
né kété kapitull, konceptohet gjerésisht si dicka gé ka shkaktuar jo vetém dhimbje dhe vuajtje, por
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edhe mosfunksionim dhe humbje, gjé gé do té thoté se aftésia e kufizuar shkakton shgetésim té
miréfillté psikosomatik dhe agoni, té pengon nga funksionaliteti, ashtu si dhe té kufizon mundésité pér
té lulézuar si njé agjent shogéror né njé kontekst té jetésor.[14] Kéto rezultate jané té pavullnetshme
dhe té imponuara pér sé jashtmi ose nga Zoti, duke e paré gjendjen né fjalé si pjesé té caktimit té Tij (
gada’), ose pérmes agjencisé sé dickaje tjetér qé ka shkaktuar kété dém, apo népérmjet aparatit té
ndértuar shogéror gé krijon dhe imponon gjendjet pérjashtimore né fjalé. Pavarésisht kétyre realiteteve
té prekshme véshtirésish, aftésia e kufizuar mund té argumentohet se ka vlera té shumta
instrumentale, pértej parametrave té personit gé vuan nga dicka e tillé. Késisoj, njé supozim kétu éshté
se detyra e teodisesé sé diskutuar né kapitullin e mésipérm éshté njé sipérmarrje e realizueshme, qé
do té thoté se nése veprimet dhe motivet e Zotit udhéhigen nga urtésia, méshira dhe drejtésia e Tij dhe
se kéto pér arsyen njerézore jané té pranueshme né njé maseé té konsiderueshme, atéheré mund té
jemi né gjendje gé té japim disa shpjegime té mundshme qé mund ta justifikojné lejueshmériné gé Zoti
ka dhéné pér praniné e paaftésive dhe véshtirésive né fjalé. Kapitulli gé jeni duke lexuar tani, né
pjesén mé té madhe do té mbulojé personat me aftési té kufizuara qé nuk pérbéhen nga pamundési té
funksionimit, té cilat i pozicionojné kéta persona si njeréz ligjérisht dhe moralisht té pérgjegjshém
pérpara ligjit (mukallafin).[15] Késhtu, aftésia e kufizuar kétu para sé gjithash fokusohet te ata njeréz
gé nuk vuajné nga paaftési ndijore, konjitive apo intelektuale, gé e zvogélojné né njé shkallé té
konsiderueshme funksionimin kuptimploté njerézor, apo te modalitetet e paaftésisé qé nuk e prekin
pragun minimal té njé funksionimi té tillé. Por megjithaté, nuk do té |Emé pa pérmendur edhe ata té
cilét vuajné nga gjendje dhe kushte té tilla sfiduese, vecanérisht kur kjo do té na béhet e réndésishme
pér hir té diskutimit, apo kur teodiseja lidhet drejtépérsédrejti.

Né teologjiné islame, diskutimi lidhur me arsyen se pérse disa persona té caktuar me aftési té
kufizuara jané krijuar si té tillé pér té duruar dhimbje dhe vuajtje, ekziston brenda temés sé
pérgjithshme se pérse njerézit e drejté e té pafajshém vuajné. Ata gé konsiderohen té drejté pérfshijné
Profetét dhe té Dérguarit e frymézuar nga Zoti, té cilét jané pothuajse té pagabueshém (né kuptimin qé
thuajse asnjéheré nuk kryejné gjynahe), ashtu si dhe shenjtorét (evlija’) dhe besimtarét e devotshém
né pérgjithési. Kurse ata gé kategorizohen si té pafajshém pérfshijné fémijét, njerézit gé vuajné nga
aftési té kufizuara vértet té theksuara dhe kafshét — grupe té cilat pérjashtohen nga bartja e
pérgjegjésive ligjore dhe morale pérpara ligjit (gajr mukellefin). Problemi i thellé teologjik i aftésisé sé
kufizuar shérbeu pér té ngritur pyetje gé né mesin e myslimanéve té paré. Kryeheretiku brenda
literaturés hereziografike islame, Xhehm lbn el Safuan (vd. 128/746), pér shembull, pérfundoi duke
besuar se Zoti vepronte vetém né bazé té fuqgisé sé Tij dhe jo duke u nisur nga méshira apo urtésia,
ndaj dhe nuk duhet té habitemi nése vérejmé dukuri gé mund té na duken si shgetésuese apo té
véshtira. Ibn Tejmije rréfen njé ngjarje, né té cilén Xhehmi kishte mbledhur studentét e tij rreth njé grupi
njerézish té sémuré me lebrozé, e duke béré me gisht plot tallje nga kéta té fundit, thoshte se ata ishin
rezultat i veprés sé njé Zoti kryeképut t& méshirshém: “Tregohet se ai (Xhehmi) e kishte pér zakon té
shkonte prané lebrozéve e té briste, ‘shiheni se ¢faré u bén njerézve té tillé | Gjithéméshirshmi!’ duke e
mohuar késisoj cilésiné e méshirés sé Zotit, duke pretenduar se Ai vepron duke u nisur vetém nga
vullneti i Tij, e i paorientuar nga ndonjé urtési apo géllim i posagém.”[16]

Problemi i pérgjithshém i vuajtjes sé pamerituar, njerézit sot i bén gé “té dyshojné te mirésia e Zotit”
dhe “shérben pak pér ta getésuar frikén e njé njeriu té miré rreth mjerimit dhe vuajtjeve tokésore.”
C’éshté e vérteta, idea e “vuajtjes sé paracaktuar njerézore Zotin e vendos né perspektivén e
autorésisé sé njé veprimi gé duket se shkakton njé té keqge si fizike ashtu dhe morale.”[17] Ky kapitull
pra para sé gjithash do té fokusohet te marrédhéniet e ndérlidhura midis gjynahit, ndéshkimeve dhe
gerthullit t¢ mundimshém té sprovave dhe véshtirésive ekzistenciale, té réna ndaj njerézve té
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pafajshém, si¢ jané ata me aftési té kufizuara dhe se si té gjitha kéto pérkime mund té shpjegohen
brenda kornizés skriptuale dhe vilerave islame.

Teodiseja shpaguese

Disa ajete té& Kur'anit sugjerojné se aftésité e kufizuara fizike jané pasojé e disa gjynaheve, kryerja e té
cilave pérbén arsyen se pérse Zoti i ndéshkon disa bashkési apo individé té caktuar né ményra té
ndryshme. Sipas késaj perspektive, aftésia e kufizuar, packa se jo njé simbol demonologjik, éshté
gjithsesi njé shenjé e disiplinés dhe zemératés sé Zotit. Kjo né té vérteté éshté ményra se si nga
shokét e Profetit Muhamed interpretonin pérvojat e tyre personale té sprovave dhe fatkeqgésive, duke
besuar se Zoti e kishte individualizuar ndéshkimin e Tij, pér shkak té asaj gé ata kishin béré. Pérgafimi
i késaj lloj teodiseje mbéshtetet te njé ide shpaguese e drejtésisé sé Zotit, gé konsiston né njé pastrim
té pérkohshém me origjiné tek e mbinatyrshmja, qé nuk vjen para sé gjithash pér géllime korrigjuese
ndaj personit, por si njé kompensim i drejtépérdrejté pér té keqgen gé ai ka kryer. Michael Murray
shpjegon funksionet e shuméfishta té kétij ndéshkimi hyjnor: “Mbrojtésit e teodisesé shpaguese kané
arsyetuar se dhimbja mund té jeté e miré pér njérén (apo mé shumé) nga katér gjéra: riedukim, frenim,
mbrojtje shogérore apo shpagim.”[18] Kété piképamje shpaguese, Abdulaziz Sachedina e shpjegon si
“njé té kege té vendosur dhe léshuar nga hyjnorja, pér t'i mésuar njerézimit né pérgjithési, dhe jo njé
personi té vecanté, qé té jeté i pérulur.”[19] Sachedina gjithashtu thekson mungesén e pérgjegjésisé
gé njerézit e tjeré kané né raport me ata qé béjné té kéqgija, ku “faji dhe vuajtja gé pasojné té kegen e
kryer nga njé agjent vullnetliré njerézor shpesh shihen si shpérblimi i merituar pér até gé ai ka béré,” e
pér rrjiedhojé kemi té b&jmé me natyrén e njé “pérkimi midis sé keges sé kryer né kushte vullneti té liré
me vuajtjen e personalizuar gé péson autori njerézor i sé keges né fjalé.”[20]

Né dallim me kété, Rispler-Chain né veprén me titull Aftésia e kufizuar né té drejtén islame, plot
optimizém pohon se “asnjéheré nuk éshté pretenduar se sémundja éshté caktim nga Allahu me géllim
gé myslimani i sémuré té keté mundésiné pér t'u penduar, apo se ajo sémundje éshté njé ményré
ndéshkimi pér disa gjynahe gé ai ka kryer.” Né fakt, ajo kémbéngul se “askund nuk pérmendet né
Kur'an, Sunet apo fikh se ekziston njé lidhje e stabilizuar midis Allahut dhe fillimit t& ndonjé sémundjeje
apo aftésie té kufizuar te ndonjé besimtar.”[21] Sara Scalenghe po ashtu e pérgafon kété piképamje
optimiste. Ajo shkruan se parimet gendrore dhe korniza e pérgjithshme morale e Kur'anit shfag shumé
ngjashméri me ato té Biblés, por koncepti i démit si produkt i shpagimit hyjnor né teologjiné islame nuk
rezulton si digka fort e pranishme,” prandaj dhe “lidhja e pérgjithshme midis démit dhe gjynahut
géllimisht nuk éshté theksuar,” teksa shpjegon gé arsyeja kryesore e késaj &shté se “né teologjiné
islame doktrina e mékatit fillestar, gé flet pér njerézit se jané krijuar mékatar gé né lindje, nuk éshté
fare e pranishme, ndryshe nga sa besohet né Krishtérim, fe né té cilén parimi né fjalé gézon njé vend
gendror.”[22]

Kjo piképamje, gé e shképut shkakun e aftésisé sé kufizuar nga veprat e njerézve por sigurisht jo nga
Zoti, merr té mirégené se Kur'ani mbéshtet njé antropologji t&¢ autonomisé dhe jo njé antropologji té
determinizmit. E megjithaté, ajetet Kur’anore duket se e pércaktojné njé lidhje shkakore midis disa
llojeve té ndryshme té fatkeqésive (personale apo té pérbashkéta) dhe gjynaheve. Kjo éshté ményra
se si komentuesit paramoderné té Kur'anit i kané lexuar dhe kuptuar kéto ajete. Nése aftésité e
kufizuara do t'i shohim si sprova dhe fatkegési té shkaktuara nga kryerja e gjynaheve, atéheré ato u
shkaktokan nga gjynahet. Né ajetin 79 té sures Nisa, lexojmé se mirésia gé ju vjen éshté nga Zoti,
ndérsa e kegja gé ju godet éshté nga vetet tuaja. Termi “mirési” (hasana) shpesh interpretohet si té
mira hyjnore si¢ jané begatia, shéndeti dhe miréqgenia, kurse fjala “e kege” (sejia) lexohet si e kundérta
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e sé mirés dhe gjerésisht barazohet me “fatkeqésité” (musiba) si gjémat dhe shterpésia.”[23] Eshté
Zoti dhe jo geniet njerézore pérgjegjési pérfundimtar pér Iéshimin e vuajtjeve dhe kéto té fundit mund
té jené ato gé shkaktojné aftésité e kufizuara. Sachedina nga ana tjetér vé né dukje disa probleme
teologjike gé ngrihen nga artikulimi i késaj piképamjeje apo gjuhe rreth lejimit nga ana e Zotit té
fatkegésive dhe vuajtjeve, gjé gé shpie drejt shképutjes sé té keges nga Zoti pér arsyen se, “si Kur'ani
ashtu dhe traditat e myslimanéve, vuajtjen e trajtojné si njé aspekt t& pashmangshém té pérvojés
njerézore, ashtu si dhe ¢éshtje té besimit apo teodisesé, sepse tek e fundit éshté Krijuesi Madhéshtor
gé i shkakton té kegen apo vuajtjen.”[24]

Né aspektin shkakor té ajetit, njé lexim i “veteve tuaja”’ pérkthehet né “si pasojé e gjynaheve tuaja” dhe
né njé kuptim mé té pérgjithshém, kuptohet “si pasojé e veprimeve tuaja.”[25] Njé tjetér ajet qé rreket
té ndértojé njé marrédhénie midis fatkegésive dhe gjynahut gjendet né ajetin 41 té sures Rrum:
Padrejtésia éshté pérhapur né toké e né det (pér shkak té€) asaj qé kané béré duart e njerézve, me
géllim gé Ai njé pjesé té tyre t'i béjé té vuajné (pasojat e) asaj gé kané béré, se mos ndoshta do té
rikthehen (pér té vepruar sérish miré). Ibn al-heuzi (vd. 597/1200) frazén até gé kané béré duart e
njerézve e interpreton si “pér shkak té kryerjes sé gjynaheve gé njeréz té tillé kané kryer.”[26] Pér mé
tepér, né ajetin 30 té sures Shura, thuhet se Dhe gjithcka gé ju godet nga fatkeqésité éshté pér shkak
té asaj qé kané kryer duart tuaja; por Ai fal shumé. Fakhrudin El-Razi fatkeqésité e pérmendura né
kété ajet, ndér té tjera i barazon me sémundjet. Ai komenton duke théné se “ajo qé kuptohet kétu me
‘fatkegési’ (musiba) jané gjendjet dhe kushtet e pakénagshme si dhimbja, sémundjet afatgjata, té
mbytesh né det apo té goditesh nga shkreptima apo fatkeqési té ngjashme.”[27] Al-Bejdavi (vd.
685/1286) até gé duart tuaja kané béré e interpreton si “falé gjynaheve dhe veprimeve tuaja té
mosbindjes (ma’asikum).”[28] Ibn Kathir (vd. 774/1373) né komentin gé i bén kétij ajeti aludon pér
peshén e gjynahut dhe shndérrimin e tij né shkak té€ hakmarrjes hyjnore pérmes fatkegésisé: “Ajeti do
té thoté se c¢farédo fatkegésie gé ju bie ju, o njeréz, éshté pér shkak té veprave té kéqija gé keni kryer
dhe Ai fal shumé u referohet veprave té kéqija qé ju keni kryer por gé Ai i fal. “E nése Zoti do t'i
ndéshkonte njerézit pér ata qé ata kané béré, nuk do té kishte 1éné asnjé krijesé né fagen e dheut.”[29]

Kjo lidhje skriptuale midis trupave té démtuar, fatkegésive fizike dhe gjynahut ishte edhe njé lidhje e
personalizuar e myslimanéve té paré. Shoku i Profetit, Imran ibn el Husein (vd. 52/672) &shté njé
shembull ilustrues, si¢ tregohet nga Xhelaludin Sujuti (vd. 911/1505), gé kur sémurej kété véshtirési ia
atribuonte mangésive té tij fetare: “Disa nga shokét e tij (e Imranit) shkuan ta vizitonin. Ai ishte goditur
nga njé sémundje né trup. Kur e pané i thané se u vinte shumé keq ta shihnin né até gjendje. Ai nga
ana e tij u ishte pérgjigjur gé nuk duhej té ndiheshin keq, sepse ajo gjendje ishte pasojé e njé gjynahu,
por gjithsesi Zoti falte shumé. Pas késaj u kishte recituar ajetin “dhe ¢farédo gé ju godet nga
fatkegésité, ajo éshté pasojé e asaj qé kané béré duart tuaja.”[30]

Komentuesi andaluzian i Kur'anit, Ibn *Atija (vd. 541/1146) pérmend disa incidente lidhur me
myslimanét e devotshém té ditéve té para dhe se si burim té fatkegésive té tyre konsideronin
gjynahun: Al Hamdani tregon: Njé dité pashé né péllémbén e Shurejhut njé plagé té vogél. E pyeta se
cfaré ishte ajo, e ai m’u pérgjigj duke mé recituar ajetin Kur’anor, “éshté pér shkak té asaj gé duart
tuaja kané béré, por Ai fal shumé.” Ibn ‘Aun gjithashtu tregon: Kur Muhamed ibn Sirin ishte i ngarkuar
me borxhe, u déshpérua jashté mase nga ajo gjendje e véshtiré. N& mesin e asaj brenge, tha: E di
shumé miré se pérse jam né kété véshtirési; kjo éshté falé njé gjynahu gé kam kryer dyzet vjet mé
paré. Ahmad ibn Abi al-Hauari tregon: Abu Sulejman al-Darani u pyet: si éshté puna me té virtytshmit
(fudala’) gé nuk ankohen asnjéheré kur i godet e keqgja? Ai u pérgjigj: ata e diné shumé miré se i Larti
éshté duke i sprovuar pér shkak té gjynaheve té tyre, e mé pas lexoi ajetin, “éshté pér shkak té asaj gé
duart e tuaja kané béré, por Ai fal shumé
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Ka edhe shumé raste gé jané pérmendur né hadithe té ndryshme lidhur me fatkeqgési té vecanta, aftési
té kufizuara apo sémundje té cilat shpjegohen pérmes kryerjes sé veprimeve jo té mira, kegbérjeve
apo gabimeve té rénda. Njé shembull i drejtépérdrejté éshté ai i Profetit Sulejman, i cili duke mos théné
“Dashté Zoti (inshAllah) rreth ambicies qé kishte pér té pasur me graté e tij té shumta fémijé gé té
merrnin pjesé né luftén né rrugé té Zotit, gjithé sa mundi té kishte ishte “njé gjysmé foshnje” (shik al-
ghulam) nga vetém njé bashkéshorte, pra njé fémijé té gjymtuar, pér shkak gé t'i béhej mésim.[32] Njé
tietér shembull éshté ai i Xhamra bint al-Harith (apo Harath) ibn ‘Auf el-Muzani, babai i sé cilés u
pérpoq ta shmangte gé ajo t'i propozohej Profetit duke pohuar se ajo vuante nga lebra (baras). Kur
Profeti e mésoi kété u shpreh se ajo kishte pér t'u goditur vértet nga lebra, pér shkak té justifikimit té
rremé gé kishte gjetur, gjé gé edhe ndodhi. Kété Gazaliu e pérmend né pjesén pérmbyllése ku flitet pér
mrekullité dhe shenjat nga Libri i etikés sé té jetuarit, pjesé e veprés sé tij, Ripértéritja e diturive fetare:
Profeti i propozoi njé gruaje, por babai i saj tha se ajo ishte e sémuré me lebér, me géllim gé té
pengonte martesén e tyre. Lidhur me kété, kur Profetoi mésoi té vértetén, tha se ajo kishte pér t'u
sémurur gjithsesi. Si rezultat ajo u sémur vértet e mé pas u njoh si néna e poetit Shabib ibn al-Basra;
veg kétij rasti ka edhe shumé shembuj té tjeré té mrekullive dhe shenjave té tij.[33]

Né& njé hadith té transmetuar né pérmbledhjen e Ebu Daudit, Jezid ibn Bahram tregon se si ishte
paralizuar (dhe kishte marré nofkén “uloku” — al-muk’ad) pér shkak se kishte mallkuar Profetin: “Pashé
njé njeri té paralizuar né Tebuk. Ai tha: ‘Isha duke ecur mbi njé gomar dhe kalova pérpara Profetit
ndérkohé gé ai po falej.” Ai tha duke mallkuar: ‘O Zot, bé&j gé t&€ mos ecé mé!’ Pas asaj lutjeje, vértet
nuk munda té eci mé.”[34] Kritiku i madh i hadithit, Ibn Abi Hatim al-Razi (vd. 327/938) tregon se Ebu
al-Bilad i lexoi ‘Ala ibn Badrit ajetin 30 nga surja Shura: “Uné lexova ajetin, dhe gjithcka qé ju godet
nga fatkeqgésité, éshté pér shkak té asaj gé kané béré duart tuaja, e pyeta: ‘Pérse e keni humbur
shikimin duke gené ende fare i ri?” Ai u pérgjigj: ‘Pér faj té gjynaheve té prindérve té mi.'[35] Ky éshté
njé transmetim i drejtpérdrejté gé flet pér njé ndér myslimanét e hershém, té karakterizuar nga njé
devotshméri e konsiderueshme, i cili flet pér gjynahet e prindérve té tij si shkak i drejtpérdrejté i
mangésive fizike gé vuante. Kéta shembuj e shumé té tjeré krahas tyre, ilustrojné se si njé formé e
teodisesé shpaguese shérben si njé ményré pér té shpjeguar vuajtjet. Aftésia e kufizuar pra,
shpjegohet népérmjet vuajtjes sé merituar té kegbérésit. Njé piké e réndésishme e késaj teodiseje
éshté se Zoti qé godet individét apo bashkésité me fatkeqési apo sémundje té vecanta, démtime apo
gjymtime (duke u shkaktuar késisoj aftési té kufizuara), nuk vé aspak né dyshim paanshmériné apo
drejtésiné e Tij, por vé& né dukje déshtimin e genieve njerézore pér té jetuar né pérputhje me
urdhéresat e shpallura. Rregulli i suksesit njerézor né kété boté éshté: té jetuarit né pérputhje me ato
gé kérkon Zoti sjell begatiné dhe suksesin, ashtu si¢ shkelja e urdhéresave té Tij sjell mjerimin dhe
fatkegésité. Shembujt e cituar nga bashkésité e hershme té myslimanéve e déshmojné kété
zhvendosje té fokusit nga shpagimi i Zotit, drejt shkakésisé sé drejtpérdrejté apo té genit fajtor té veté
personit gé vuan. Kjo na pajis me njé dritare té dobishme hermeneutike rreth ményrés se si fatkegésia
kuptohej, pérshkruhej dhe pérbrendésohej nga njé bashkési e tillé njerézish.

Teodiseja shpaguese gjithsesi, 1€ hapésiré pér disa kundérshtime. Sé pari, éshté jashtézakonisht e
kufizuar si njé model shpjegues, sepse nuk ka asnjé mundési gé té gjitha aftésité e kufizuara té jené
rezultat i veprave té kéqija. Pér rrjedhojé, artikulimi i ekuacionit se aftésia e kufizuar éshté pasojé e
gjynahut éshté njé ményré e cunguar shpjegimi. Sé dyti, duket se njé shpjegim i tillé sugjeron se
njerézit me aftési té kufizuara jané plotésisht apo pjesérisht fajtoré pér aftésité e kufizuara nga té cilat
vuajné. Vec késaj, ky shpjegim sugjeron se né Kur'an dhe né Hadith nuk ekzistojné burime té tjera
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alternative qé té shérbejné pér té zbutur dhimbjen, véshtirésité dhe ankthet qé shkakton aftésia e
kufizuar, me pérjashtim gjithmoné té gjykimit hyjnor. Shpresa dhe ngushéllimi nuk duket se jané pjesé
e kétij modeli. Sé treti, leximi i aftésive té kufizuara si ndéshkim pér gjynahet apo shkeljet morale té
kryera gofté nga veté personi gé vuan apo nga prindérit dhe paraardhésit e tij, do té thoté qé njé
gjendje e tillé duhet paré medoemos si digka e pisté, e kege dhe pér pasojé vlerén ekzistenciale té
personit té sprovuar e shpallin padyshim si té ulét. Ky lexim duket se hedh themelet pér njé lloj
teologjie regresive sa i pérket njerézve me aftési té kufizuara, kur e dimé gé Profeti erdhi me njé
perspektivé té re dhe transformuese, né njé shogéri gé vlerésonte aftésiné fizike, fuginé, kalérimin dhe
estetikén fizike. Njé perspektivé e tillé denigruese rreth aftésive té kufizuara do té binte ndesh edhe me
parimet e panegociueshme Kur'anore, si (1) nuk ekziston transferimi i gjynaheve; (2) nuk ka gjynah pa
dhéné llogari, (3) askush nuk mund té barté barrén e tjetrit, (4) askush nuk ndéshkohet pér té kéqgijat e
té tjeréve[36] dhe (5) askush nuk mund té ngarkohet me mé shumé sesa mund té durojé.[37]

Por megjithaté, njé pérgjigje e mundshme ndaj kétyre kundérshtimeve mund té jeté se lidhja shkakore
midis aftésisé sé kufizuar (gé kryesisht konsiston né démtim fizik) dhe shkeljeve morale, né Kur'an dhe
né hadithe éshté thellésisht ambivalente. Né té vérteté, né burimet kryesore islame té Kur'anit dhe
haditheve, nuk duket se ekziston njé lidhje e garté shkakore midis gjynahut dhe aftésisé sé kufizuar.
Ghaly vé né dukje se ajetet e Kur'anit dhe interpretimet e haditheve té Profetit “tregojné se aftésité e
kufizuara mund té jené por jo domosdoshmérisht jané rezultat i kryerjes sé gjynaheve” dhe pér kété jep
disa shembuj: Pér shembull, kur Muavije ibn ebi Sufjan u godit nga njé paralizé faciale, pérmendi tre
arsye té mundshme, gé ishin mundésia pér t'u shpérblyer nga Zoti, leximi i saj si nj¢ ndéshkim ose si
sprové pérmes sé cilés Zoti ishte duke e disiplinuar. Sipas késaj piképamjeje, né rrjedhén normale té
ngjarjeve, njerézit e pabindur marrin mé shumeé sesa njé paralajmérim pérpara se té ndéshkohen.
Aftésité e kufizuara apo fatkegésité, né cilésiné e ndéshkimeve, bien mbi ata té cilét vendosin té€ mos
t'ua véné veshin paralajmérimeve té tilla dhe nuk béjné kurrfaré pérpjekjeje pér t'u kthyer né rrugén e
drejté, nuk pendohen te Zoti dhe vazhdojné té& mos u binden urdhéresave té Tij.[38]

Kjo lidhje midis aftésisé sé kufizuar dhe gjynahit ndoshta ka lidhje mé shumé me ményrén se si disa
shoké té caktuar té Profetit interpretonin realitetet e tyre té sémundjes, gjymtimit dhe mangésive fizike,
né leximin e tyre si pasojé e gjynaheve dhe jo si njé kornizé té dhéné konceptuale gé vlen pér té
kuptuar etiologjiné e aftésive té kufizuara né pérgjithési.
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