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NÃ« vitin 1991, shumÃ« njerÃ«z ishin tÃ« shqetÃ«suar pÃ«r legjitimitetin e dyshimtÃ« moral tÃ«
LuftÃ«s sÃ« gjirit. Sekretari i jashtÃ«m anglez, Douglas Hurd, mblodhi njÃ« grup liderÃ«sh tÃ«
krishterÃ« dhe u mundua sÃ« tepÃ«rmi qÃ« tâ€™i siguronte ata se nÃ« tÃ« vÃ«rtetÃ« kjo ishte njÃ«
â€œluftÃ« e drejtÃ«â€•, sepse tirani Sadam Husein kishte pushtuar Kuvajtin pÃ«rmes njÃ« akti flagrant
agresioni, kÃ«sisoj Anglia e kishte pÃ«r detyrÃ« qÃ« tÃ« pÃ«rkrahte Kombet e Bashkuara nÃ«
zmbrapsjen e ushtrisÃ« sÃ« tij. Ky ishte njÃ« tjetÃ«r rast i nocionit se disa luftÃ«ra mund tÃ«
konsiderohen si tÃ« â€œdrejtaâ€•, njÃ« nocion qÃ« ka ekzistuar nÃ« Krishterim qÃ« nga shekulli i
katÃ«rt i erÃ«s sonÃ«. QÃ« nga kohÃ«t e hershme, disa tÃ« krishterÃ« â€“me shumÃ« mundÃ«si
shumica e tyre â€“ kanÃ« qenÃ« tÃ« mendimit se ndonÃ«se lufta Ã«shtÃ« ishte njÃ« gjÃ« e ligÃ« dhe
vrasja njÃ« krim tronditÃ«s nÃ« kundÃ«rshtim me mÃ«simet e Jezusit, megjithatÃ« do tÃ« ishte njÃ« e
ligÃ« mÃ« e madhe nÃ«se nuk do tÃ« merreshin armÃ«t nÃ« disa lloje luftÃ«rash, ndonÃ«se jo nÃ«
tÃ« gjitha. Por, nÃ« cilat lloje luftÃ«rash duhej bÃ«rÃ« njÃ« gjÃ« e tillÃ«?

Duke filluar me Ambrozin, konsoliduar me Agustinin dhe pÃ«rpunuar nga Thoma Akuini, nÃ« shekullin
e XIII, e tÃ« tjerÃ« mÃ« pas, nocioni i hershÃ«m i â€œluftÃ«s sÃ« drejtÃ«â€• u rafinua nÃ« mÃ«nyrÃ«
tÃ« vazhdueshme si mjeti kryesor me tÃ« cilin tÃ« krishterÃ«t pÃ«rpiqeshin tÃ« vlerÃ«sonin moralitetin
e luftÃ«rave. PavarÃ«sisht vÃ«shtirÃ«sisÃ« tÃ« pamasÃ« pÃ«r tâ€™i dhÃ«nÃ« formÃ« kÃ«tij koncepti,
gjithsesi ai ka mbetur drejtimi themelor moral pÃ«r mendimin e krishterÃ«, deri nÃ« ditÃ«t tona. Nocioni
i luftÃ«s sÃ« drejtÃ« pÃ«rbÃ«het nga dy pjesÃ«, njÃ« pjesÃ« qÃ« merret me vendimin pÃ«r tÃ« nisur
luftÃ«n (tÃ« quajtur teknikisht jus ad bellum) dhe njÃ« pjesÃ« tjetÃ«r qÃ« merret me mÃ«nyrÃ«n e
duhur se si duhet zhvilluar lufta (jus in bello). Pjesa e parÃ« ka pesÃ« kushte:
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Duhet tÃ« ekzistojÃ« njÃ« kauzÃ« e drejtÃ« (p.sh. zmbrapsja e njÃ« agresori)
Duhet tÃ« ekzistoj qÃ«llimi i drejtÃ« (p.sh. tÃ« rivendoset paqja dhe drejtÃ«sia dhe jo tÃ«
kÃ«rkohet shkatÃ«rrimi i kombit tjetÃ«r)
Lufta duhet tÃ« jetÃ« mundÃ«sia e fundit, pasi tÃ« jenÃ« shteruar tÃ« gjitha mundÃ«sitÃ« e njÃ«
zgjidhje tÃ« paqshme tÃ« konfliktit.
Deklarimi i luftÃ«s duhet bÃ«rÃ« nga njÃ« autoritet legjitim (d.m.th. nga njÃ« qeveri e formuar
sipas normave tÃ« ligjshme dhe jo nga ndonjÃ« fraksion brenda shoqÃ«risÃ«)
Duhet tÃ« ekzistojnÃ« shpresa tÃ« arsyeshme se do tÃ« vendoset drejtÃ«sia. Me fjalÃ« tÃ«
tjerÃ« duhet ekzistoj njÃ« perspektivÃ« e mirÃ« pÃ«r sukses. Nuk Ã«shtÃ« e drejtÃ« tÃ« shkohet
nÃ« luftÃ« kundÃ«r shanceve dÃ«rrmuese (pÃ«r tÃ« humbur).

 

PÃ«r kushtin e fundit ekzistojnÃ« edhe dy kÃ«rkesa mjaft tÃ« thjeshta:

 

TÃ« pafajshmit nuk duhen sulmuar nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ« drejtpÃ«rdrejtÃ«, por vetÃ«m forcat e
armatosura tÃ« armikut. Kjo dispozitÃ« pÃ«rjashton shkatÃ«rrimin e paarsyeshÃ«m dhe
mizoritÃ« kundÃ«r civilÃ«ve.
Mjetet e pÃ«rdorura duhet tÃ« jenÃ« nÃ« pÃ«rpjesÃ«tim me qÃ«llimet e parashikuara. NÃ«
asnjÃ« mÃ«nyrÃ« nuk duhet pÃ«rdorur njÃ« forcÃ« e madhe shkatÃ«rruese kundÃ«r njÃ«
kundÃ«rshtari tÃ« vogÃ«l. Por, mÃ« specifikisht, dÃ«mi i shkaktuar nga lufta nuk duhet tÃ«
tejkaloj tÃ« mirÃ«n qÃ« ajo synon tÃ« pÃ«rmbushÃ«.

 

Shpesh, komentatorÃ«t i kanÃ« kritikuar kÃ«to dispozita tÃ« luftÃ«s sÃ« drejtÃ« duke i konsideruar si
tÃ« parealizueshme dhe jorealiste. Zakonisht lufta shkaktohet si pasojÃ« e njÃ« tÃ«rÃ«sie tÃ«
koklavitur arsyesh, prandaj tÃ« pÃ«rzgjedhÃ«sh njÃ« arsye madhore si njÃ« â€œluftÃ« e drejtÃ«â€•
Ã«shtÃ« njÃ« trill moral. Po ashtu edhe qÃ«llimi Ã«shtÃ« shpesh i ndÃ«rlikuar, sepse nÃ« tÃ« mund
tÃ« jetÃ« jenÃ« nÃ« lojÃ« njÃ« shumÃ«llojshmÃ«ri politikash kombÃ«tare. RrallÃ«herÃ« njÃ« luftÃ« ka
nisur pas pÃ«rfundimit tÃ« Ã§do lloj negociate tÃ« mundshme, por njÃ« ose tÃ« dyja palÃ«t kanÃ«
vepruar nÃ« njÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ« pÃ«rshpejtuar tÃ« parÃ«t. Ã‹shtÃ« e po aq e pagjasÃ« qÃ« tÃ«
pÃ«rllogariten rezultatet e njÃ« lufte, sepse lufta ka njÃ« dinamikÃ« tÃ« jashtÃ«zakonshme tÃ« vetÃ«n
dhe shumÃ« shpesh Ã§do lloj faktorÃ«sh tÃ« paparashikueshÃ«m e kanÃ« komplikuar zhvillimin e saj
(pÃ«rfshi edhe rastet kur kombe tÃ« tjerÃ« pÃ«rfshihen nÃ« tÃ«). As mÃ«nyra e drejtimit tÃ« luftÃ«s
nuk Ã«shtÃ« e lehtÃ« pÃ«r tu kontrolluar. LuftÃ«tarÃ«t do tÃ« pÃ«rdorin nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ«
pashmangshme Ã§farÃ«dolloj strategjie pÃ«r tÃ« shpÃ«tuar jetÃ«t e tyre dhe pÃ«r tÃ« vrarÃ« armikun,
nÃ« kÃ«tÃ« mÃ«nyrÃ« shumÃ« shpejt luftÃ«rat mund tÃ« bÃ«hen â€œgjithÃ«pÃ«rfshirÃ«seâ€•.
SidoqoftÃ«, siÃ§ do ta shohim mÃ« pas, kÃ«to parime citohen vazhdimisht pothuajse nÃ« tÃ« gjitha
meditimet e krishtera nÃ« lidhje me luftÃ«n.

MegjithÃ«se shumica e tÃ« krishterÃ«ve e shohin luftÃ«n si e keqja mÃ« e vogÃ«l midis dy tÃ«
kÃ«qijave, ndonjÃ«herÃ« ka pasur tÃ« krishterÃ« qÃ« kanÃ« besuar se njÃ« luftÃ« specifike ka qenÃ«
e mirÃ«, e urdhÃ«ruar nga Zoti, dhe se pjesÃ«marrja nÃ« tÃ« ka qenÃ« detyrÃ« e Ã§do besimtari tÃ«
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krishterÃ«. Duke qenÃ« se shembulli klasik mesjetar pÃ«r kÃ«tÃ« ishte kryqÃ«zata, me papÃ«t pasues
qÃ« i bÃ«nin thirrje besimtarÃ«ve tÃ« krishterÃ« qÃ« tÃ« vrisnin pabesimtarÃ«t qÃ« sundonin nÃ«
PalestinÃ« dhe dominonin vendet e shenjta, njÃ« qÃ«ndrim i tillÃ« ndaj luftÃ«s ka etiketÃ«n
â€œkryqÃ«zatÃ«â€• tÃ« bashkangjitur nÃ« tÃ«. NÃ« ditÃ«t tona njÃ« fenonem i tillÃ« nuk Ã«shtÃ« kaq
i largÃ«t sa Ã§â€™mund tÃ« duket nga sfondi mesjetar i tij. Ka ekzistuar njÃ« tendencÃ« e theksuar
midis disa tÃ« krishterÃ«ve pÃ«r tâ€™i interpretuar disa luftÃ«ra, pasi ato kanÃ« filluar, si kryqÃ«zata.
Kjo gjÃ« bÃ«hej veÃ§anÃ«risht nÃ«se pÃ«rmes tyre mund tÃ« shkaktoheshin ndjenja tÃ« forta
patriotike. PÃ«r shembull, nÃ« Angli, e ashtuquajtura Lufta e madhe (1914-1918) shihej nÃ« kÃ«tÃ«
dritÃ« nga shumÃ« priftÃ«rinj tÃ« spikatur, kjo sapo u bÃ« e qartÃ« se ajo nuk do tÃ« pÃ«rfundonte
shpejt, se pÃ«rpjekjet e luftÃ«s kÃ«rkonin njÃ« sakrificÃ« tÃ« madhe nga secili qytetar dhe se Ã§do
personi tÃ« mundshÃ«m mund tâ€™i kÃ«rkohej qÃ« tÃ« merrte armÃ«t.

KÃ«sisoj, duke filluar nga viti 1915, shumÃ« priftÃ«rinj e identifikuan Kajzerin gjerman si njÃ« i lig i
paepur, ndÃ«rsa AnglezÃ«t dhe aleatÃ«t si â€œMbretÃ«ria e PerÃ«ndisÃ«â€•, dhe marrjen e armÃ«ve
si njÃ« ekuivalent moral njerÃ«zor i veprÃ«s qÃ« Krishti ndÃ«rmori pÃ«r shÃ«lbimin tonÃ«. NÃ«
â€œPrimitive Methodist Conferenceâ€•, nÃ« vitin 1916, u mbajt njÃ« shÃ«rbim pÃ«rkujtimor nÃ« tÃ«
cilin presidenti i kÃ«saj konference deklaroi â€œAsnjÃ«herÃ« mÃ« parÃ« nuk e kemi menduar
ushtrinÃ« ashtu siÃ§ e mendojmÃ« sotâ€¦Ata qÃ« kanÃ« vdekur e kanÃ« shenjtÃ«ruar ushtrinÃ« nÃ«
mendimin tonÃ«. Le tÃ« shkojmÃ« me ta nÃ« rrugÃ«n e kryqitâ€•[1]. NÃ« pjesÃ«n mÃ« tÃ« madhe tÃ«
retorikÃ«s sÃ« krishterÃ« sakrifica e kryqit barazohej me atÃ« tÃ« njÃ« ushtari tÃ« vdekur, siÃ§
dÃ«shmohet deri nÃ« ditÃ«t tona edhe nga shumÃ« pÃ«rmendore lufte nÃ«pÃ«r fshatra, tÃ« cilat
kanÃ« si mbishkrim tekstin â€œAskush s`ka dashuri mÃ« tÃ« madhe nga kjo: tÃ« japÃ« jetÃ«n e vet
pÃ«r miqtÃ« e tij.â€• (Gjoni 15:13). Ky citim biblik Ã«shtÃ« krejtÃ«sisht i shkÃ«putur nga konteksti,
duke pasur parasysh se nÃ« tÃ« Jezusi ishte duke folur pÃ«r vdekjen e tij tÃ« afÃ«rt dhe tÃ«
paarmatosur, pÃ«rmes sÃ« cilÃ«s ai do tâ€™ia jepte veten e tij, pÃ«r hir tÃ« Zotit, miqve dhe botÃ«s.

Kjo tendencÃ« pÃ«r tÃ« madhÃ«ruar luftÃ«n, duke e shndÃ«rruar atÃ« nÃ« njÃ« kryqÃ«zatÃ«, ka
pasur jehonÃ« qÃ« nga koha e kryqÃ«zatave, por rrallÃ«herÃ« ka qenÃ« kaq evidente. Mendimi i
krishterÃ« Ã«shtÃ« mÃ« i prirur pÃ«r ta inkurajuar njÃ« mendim tÃ« tillÃ«,  vetÃ«m pasi fillimisht tÃ«
jetÃ« bÃ«rÃ« njÃ« pÃ«rpjekje ideologjike shumÃ« e madhe pÃ«r tÃ« demonizuar kundÃ«rshtarin, si
nÃ« rastin e luftÃ«s sÃ« ftohtÃ« kur, pÃ«r publikun amerikan, RusÃ«t u bÃ«nÃ« â€œPerandoria e sÃ«
ligÃ«sâ€• ndÃ«rsa komunistÃ«t ishin agjentÃ«t e satanait. Me shumÃ« mundÃ«si tmerri dhe marrÃ«zia
e LuftÃ«s sÃ« vietnamit i pastroi mÃ« sÃ« shumti kÃ«to pikÃ«pamje lartÃ«suese rreth luftÃ«s nga
mendja e amerikanÃ«ve tÃ« zakonshÃ«m. PÃ«r anglezÃ«t, betejat e LuftÃ«s sÃ« madhe nÃ« Flanders
e Ã§liruan gjerÃ«sisht publikun nga ideja e madhÃ«shtisÃ« morale tÃ« luftÃ«s.

Roland Bainton[2] vÃ«ren katÃ«r karakteristika tÃ« kryqÃ«zatÃ«s: besimi se shkaku Ã«shtÃ« vetÃ«
Zoti, besimi se Zoti na udhÃ«heq drejtpÃ«rsÃ«drejti nÃ« luftÃ«, duke klasifikuar anÃ«n tonÃ« si
besimtar dhe anÃ«n armike si pabesimtar dhe meritor tÃ« pÃ«rndjekjes sÃ« pakursyer. NÃ« thelb,
kryqÃ«tarÃ«t nuk kanÃ« pranuar asnjÃ«herÃ« se arsyet tona kombÃ«tarÃ« janÃ« ambivalente, njÃ«
mozaik motivesh tÃ« denja dhe tÃ« padenja, dhe kanÃ« refuzuar gjithnjÃ« qÃ« tÃ« pranojnÃ«
humanitetin e kundÃ«rshtarÃ«ve, tÃ« cilÃ«t njÃ«soj si ata gjenden tÃ« mbÃ«rthyer nÃ« pÃ«rshtjellimet
e dyanshme tÃ« politikave ndÃ«rkombÃ«tare. Zoti nuk rreshtohet asnjÃ«herÃ« nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ«
qartÃ« â€œnÃ« anÃ«n e njÃ« kombiâ€•, sepse drejtÃ«sia e Tij e tejkalon interesin personal tÃ« Ã§do
shteti-komb. Vullneti i Zotit pÃ«rshkohet gjithnjÃ« nga kÃ«rkesa pÃ«r mÃ«shirÃ« dhe nuk bÃ«n thirrje
asnjÃ«herÃ« pÃ«r zhdukjen e pamÃ«shirshÃ«m tÃ« kundÃ«rshtarÃ«ve dhe as nuk ka bÃ«rÃ«
ndonjÃ«herÃ« kÃ«rkesÃ« pÃ«r dorÃ«zim tÃ« pakushtÃ«zuar. KÃ«sisoj, Zoti i kryqtarÃ«ve Ã«shtÃ«
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tepÃ«r i vogÃ«l, Ã«shtÃ« njÃ« dÃ«shirÃ« kombÃ«tare e glorifikuar dhe e lartÃ«suar deri nÃ«
pretendime hyjnore, sÃ« bashku me njÃ« vetÃ«kÃ«naqje qÃ« e shoqÃ«ron gjithnjÃ« njÃ« arrogancÃ«
tÃ« tillÃ«.

Edhe kÃ«tu duhet tÃ« vÃ«rejmÃ« se ka njÃ«farÃ« vlere nÃ« pohimet qÃ« bÃ«hen shpesh nga kishat
nÃ« lidhje me moralitetin e luftrave nÃ« pÃ«rgjithÃ«si â€“ ndonÃ«se ato nuk janÃ« dhe nuk mund tÃ«
jenÃ« â€œnÃ« Krishtâ€•. KÃ«sisoj, â€œLambeth Conferenceâ€•, e mbajtur nÃ« vitin 1930, deklaroi se
â€œLufta, si njÃ« metodÃ« pÃ«r zgjidhjen e konflikteve ndÃ«rkombÃ«tare, Ã«shtÃ« e papajtueshme
me mÃ«simin dhe shembullin e Zotit tonÃ« Jezus Krishtâ€•. Kjo gjÃ« Ã«shtÃ« Ã«shtÃ« pÃ«rsÃ«ritur
edhe nÃ« mbledhje tÃ« tjera tÃ« kÃ«saj konference. NdonÃ«se mund tÃ« duket e butÃ«, njÃ«
deklaratÃ« e tillÃ« sÃ« paku tregon se nuk mund tÃ« ekzistojÃ« njÃ« luftÃ« e â€œurdhÃ«ruar nga
Krishtiâ€•.

MegjithatÃ«, nÃ« historinÃ« e krishterÃ« ka pasur pothuajse gjithnjÃ« njÃ« qÃ«ndrim tÃ« tretÃ«, tÃ«
pÃ«rfaqÃ«suar nga njÃ« minorancÃ«, tÃ« quajtur â€œpacifizÃ«mâ€•. EkzistojnÃ« shumÃ« nuanca tÃ«
tÃ« ashtuquajturit pacifizÃ«m, por elementi qendror i tij Ã«shtÃ« bindja se tÃ« krishterÃ«t nuk duhet tÃ«
marrin asnjÃ«herÃ« armÃ«t pÃ«r tÃ« ndÃ«rmarrÃ« vrasjen e kundÃ«rshtarÃ«ve, sepse kjo Ã«shtÃ«
nÃ« kundÃ«rshtim tÃ« plotÃ« me mÃ«simin dhe shembullin e Jezusit.[3] Ai i ka urdhÃ«ruar dishepujt e
tij qÃ« tÃ« mos kundÃ«rpÃ«rgjigjen kur sulmohen, tÃ« durojnÃ« fyerjet dhe sulmet e dhunshme dhe
tÃ« mbajnÃ« gjithnjÃ« njÃ« shpirt falÃ«s. Mbi tÃ« gjitha, veprimet e tij flasin mÃ« qartÃ« se sa fjalÃ«t e
tij: ai duroi tÃ« ligÃ«n, vuajti mbi trupin e tij rezultatet tmerruese tÃ« saj dhe vdiq duke ofruar falje.
MÃ«simi konstant i DhjatÃ«s sÃ« Re, tÃ« cilin ne duhet ta ndjekim, duhet pÃ«rvetÃ«suar nÃ«
mÃ«nyrÃ« tÃ« vendosur, qartÃ«sisht dhe literalisht.[4]

DÃ«shmia mÃ« konsekuente e pacifizmit ka lindur nga tÃ« ashtuquajturat â€œkisha tÃ« paqesâ€•, qÃ«
pÃ«rbÃ«hen kryesisht nga kisha protestante, tÃ« cilat kanÃ« lindur gjatÃ« ose pas Reformimit dhe tÃ«
cilat kanÃ« ushqyer gjithnjÃ« njÃ« bindje ndaj Krishtit sa mÃ« shumÃ« rigorozisht besnike tÃ«
mundshme. ShumÃ« prej kÃ«tyre kishave, si MenonitÃ«t, MoravianÃ«t apo Brethren, vuajtÃ«n pÃ«r
vite tÃ« tÃ«ra nÃ« EvropÃ« dhe nÃ« shekullin e XIX-XX i transferuan kishat e tyre nÃ« AmerikÃ«. NÃ«
Angli, â€œShoqÃ«ria e miqveâ€• (Society of Friends) ka mbajtur gjithnjÃ« tÃ« gjallÃ« njÃ« dÃ«shmi
tÃ« fortÃ« paqeje, duke ndjekur shembullin e themeluesve tÃ« tyre, George Fox, i cili nuk pranonte
assesi dhe nÃ« asnjÃ« rrethanÃ« tÃ« mbante shpatÃ«. ShumÃ« pacifistÃ«  e kanÃ« parÃ«
â€œInternational Fellowship of Reconciliationâ€• si hallka lidhÃ«se. Ajo u themelua nÃ« vitin 1914 mbi
njÃ« bazÃ« teologjike nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ« vendosur tÃ« krishterÃ«, duke pohuar se detyra e njÃ« tÃ«
krishteri ka qenÃ« gjithnjÃ« ajo e pajtimin nÃ«n frymÃ«n dhe fuqinÃ« e kryqit dhe asnjÃ«herÃ« ajo e
vrasjes sÃ« kundÃ«rshtarÃ«ve. Ky organizim kÃ«rkon kurorÃ«zimin e dashurisÃ« nÃ« jetÃ«n
personale, tregtare dhe kombÃ«tare.

Si njÃ« kundÃ«rshtim ndaj pacifizmit, shumÃ« tÃ« krishterÃ« janÃ« detyruar tÃ« mbajnÃ« qÃ«ndrimin
e quajtur â€œrealizmi i krishterÃ«â€•. Parashtrimi klasik i kÃ«tij qÃ«ndrimi Ã«shtÃ« bÃ«rÃ« nÃ« vitin
1932 nga teologu amerikan Reinhold Niebuhr, nÃ« veprÃ«n e tij bombÃ« â€œMoral Man and Immoral
Societyâ€•[5]. Niebuhr-i argumentonte se natyra thellÃ«sisht e ligÃ« e njeriut donte tÃ« thoshte se
bashkÃ«sitÃ« njerÃ«zore ushtrojnÃ« fuqi shtrÃ«nguese dhe duhen frenuar nga fuqitÃ« shtrÃ«nguese
tÃ« tÃ« tjerÃ«ve. NdonÃ«se njÃ«herÃ« e njÃ« kohÃ« ai kishte qenÃ« kryetari i â€œFelloÃ«ship of
Reconciliationâ€•, me kalimin e kohÃ«s Niebuhr-i arriti nÃ« mendimin se pacifizmi i tepruar ishte njÃ«
â€œhereziâ€•. Ai i justifikoi shumÃ« prej kishave tÃ« paqes, duke qenÃ« se, sipas tij, ato po
pÃ«rpiqeshin tÃ« jetonin njÃ« jetÃ« shenjtÃ«rie duke u shkÃ«putur nga jeta normale politike dhe ai

Page 4
Artikull - Erasmusi



mendonte se njÃ« dÃ«shmi e tillÃ« paqeje kishte e vendin e duhur tÃ« saj nÃ« shoqÃ«ri. Por, qÃ« nga
viti 1940 ai shkruante se: â€œshumica e formave moderne tÃ« krishterimit pacifist janÃ« hereziâ€¦ato e
kanÃ« pÃ«rvetÃ«suar vÃ«rtet besimin e RenesancÃ«s nÃ« mirÃ«sinÃ« e njeriut. Duke e refuzuar
doktrinÃ«n e krishterÃ« tÃ« mÃ«katit fillestar, pasi e kanÃ« konsideruar si njÃ« copÃ«z e dalÃ« mode
pesimizmi, ata e kanÃ« riinterpretuar Kryqin nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ« tillÃ« qÃ« ai tÃ« paraqes idenÃ«
absurde se dashuria e pÃ«rsosur garanton njÃ« fitore tÃ« thjeshtÃ« mbi botÃ«n dhe kanÃ« refuzuar
tÃ« gjithÃ« e elementÃ«t e tjerÃ« tÃ« thellÃ« tÃ« Ungjillit tÃ« krishterÃ«â€¦â€•[6] Shumica e teologÃ«ve
tÃ« spikatur tÃ« shekullit tÃ« XX nuk kanÃ« qenÃ« pacifist dhe e kanÃ« bashkÃ«ndarÃ« mendimin e
Niebuhr-it se pacifizmi Ã«shtÃ« njÃ« teologji e keqe, e cila dÃ«shton sÃ« kuptuari se Zoti sundon nÃ«
kÃ«tÃ« botÃ« tÃ« rÃ«nÃ« pjesÃ«risht pÃ«rmes institucioneve njerÃ«zore â€“ qeveritÃ«, sistemet e ligjit
dhe rendi â€“ tÃ« cilat janÃ« tÃ« detyruara tÃ« pÃ«rdorin forcÃ«n shtrenguese dhe si mundÃ«si tÃ«
fundit edhe tÃ« vrasin njerÃ«z. Rezultati i kÃ«saj ka qenÃ« qÃ« njÃ« pjesÃ« e mirÃ« e tÃ«
ashtuquajturit pacifizÃ«m e ka ndryshuar lehtÃ«sisht qÃ«ndrimin e tyre. PacifistÃ«t kanÃ« argumentuar
se mÃ«nyra mÃ« efektive pÃ«r tÃ« zgjidhur konfliktet Ã«shtÃ« dashuria jo e dhunshme. Ky Ã«shtÃ«
njÃ« argument rreth strategjisÃ«, d.m.th. rreth mÃ«nyrÃ«s mÃ« tÃ« mirÃ« pÃ«r tÃ« bÃ«rÃ« gjÃ«rat,
nÃ« vend se njÃ« argument rreth parimit absolut moral.

Shembulli fillestar i metodave jo tÃ« dhunshme ka qenÃ« Mahatma Gandi. Rezistenca e tij pasive ndaj
sunduesve tÃ« AfrikÃ«s sÃ« Jugut, e mÃ« pas ndaj fuqisÃ« pushtuese britanike nÃ« Indi, Ã«shtÃ«
parÃ« si njÃ« ideal i kÃ«tij qÃ«ndrimi. Padyshim, stili i tij i protestÃ«s e pÃ«rshpejtoi marrjen e
pavarÃ«sisÃ« sÃ« IndisÃ« dhe shpÃ«toi shumÃ« jetÃ« njerÃ«zish.

Por, disa e kanÃ« vÃ«nÃ« nÃ« dyshim nÃ«se ai ishte vÃ«rtet njÃ« pacifist. Ai mund ta ketÃ« pÃ«rdorur
mungesÃ«n e dhunÃ«s si njÃ« mjet pragmatik, pÃ«rmes sÃ« cilit ai dhe ndjekÃ«sit e tij mbajtÃ«n
gjithnjÃ«  superioritetin moral dhe ia dolÃ«n mbanÃ« qÃ« tâ€™i bÃ«nin armiqtÃ« e tyrÃ« qÃ« tÃ«
dukeshin si pÃ«r tÃ« ardhur turp.[7] PÃ«r mÃ« tepÃ«r, shumÃ« komentator kanÃ« pohuar se qasja e tij
ishte efektive vetÃ«m kundÃ«r njÃ« pushtuesi qÃ« sidoqoftÃ« dÃ«shironte tÃ« Ã§lirohej nga barra e
pushtimit, siÃ§ ishte rasti i britanikÃ«ve nÃ« IndinÃ« e pasluftÃ«s. NjÃ« qasje e tillÃ« do tÃ« kishte
qenÃ« krejtÃ«sisht joefektive kundÃ«r, le tÃ« themi, pushtimit gjerman tÃ« EvropÃ«s, gjatÃ« LuftÃ«s
sÃ« dytÃ« botÃ«rore.

Martin Luter Kingu, lideri i tÃ« drejtave civile, studioi metodat e Gandit dhe mÃ« pas i lidhi ato
drejtpÃ«rsÃ«drejti me mÃ«simin e Jezusit (gjÃ« tÃ« cilÃ«n Gandi nuk e kishte bÃ«rÃ«). Ai e pa
mungesÃ«n e dhunÃ«s si njÃ« rrugÃ« tÃ« afirmimit tÃ« dashurisÃ« pÃ«r shtypÃ«sin, njÃ« refuzim
pÃ«r tÃ« dehumanizuar kundÃ«rshtarÃ«t, si edhe si njÃ« fuqi pÃ«r ta bÃ«rÃ« shtypÃ«sin qÃ« tÃ« heq
dorÃ« nga veprimet e tij. Gjithashtu, ai e kishte studiuar me kujdes Niebuhr-in dhe gjatÃ« kohÃ«s qÃ«
shpalli njÃ« bojkotim tÃ« autobuzÃ«ve nÃ« Montgomery deklaroi se â€œndryshe nga
Ã§â€™pretendonte Niebuhr-i, pacifizmi i vÃ«rtetÃ« nuk Ã«shtÃ« njÃ« nÃ«nshtrim jorealist ndaj fuqisÃ«
tÃ« sÃ« ligÃ«s. PÃ«rkundrazi, ai Ã«shtÃ« njÃ« pÃ«rballje e guximshme e sÃ« ligÃ«s nga fuqia e
dashurisÃ«, me besimin se Ã«shtÃ« mÃ« mirÃ« tÃ« jesh marrÃ«s i dhunÃ«s dhe sa bÃ«rÃ«s i sajâ€•.
[8] Kur nÃ« shtÃ«pinÃ« e tij u vu njÃ« bombÃ«, nÃ« 30 Janar 1956, Martin Luter Kingu ishte jashtÃ«
nÃ« njÃ« takim. Ai u kthye menjÃ«herÃ« nÃ« shtÃ«pi pÃ«r tÃ« parÃ« gruan dhe vajzÃ«n e tij, tÃ« cilat
pÃ«r fat kishin shpÃ«tuar. Rreth shtÃ«pisÃ« sÃ« tij ishin mbledhur njÃ« turmÃ« e tÃ«rbuar
pÃ«rkrahÃ«sish, ai iu drejtua atyre duke i thÃ«nÃ«: â€œUnÃ« dua qÃ« ju tÃ« ktheheni nÃ« shtÃ«pi
dhe tÃ« ulni armÃ«t. Ne nuk mund ta zgjidhim kÃ«tÃ« problem pÃ«rmes dhunÃ«s hakmarrÃ«se. Ne
duhet tâ€™i kundÃ«rpÃ«rgjigjemi dhunÃ«s me jo dhunÃ«. Ne duhet tÃ« kujtojmÃ« fjalÃ«t e
Jezusitâ€¦ne duhet tâ€™i duam vÃ«llezÃ«rit tanÃ« tÃ« bardhÃ«, pavarÃ«sisht nga ajo qÃ« ato
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bÃ«jnÃ« kundÃ«r neshâ€•[9].

Nuk ka unanimitet rreth faktit nÃ«se ishte, apo jo, efektive metoda e Martin Luter Kingut nÃ«
pÃ«rshpejtimin e dhÃ«nies sÃ« tÃ« drejtave civile zezakÃ«ve, apo njÃ« metodÃ« mÃ« e dhunshme do
tÃ« kishte qenÃ« mÃ« efektive. Ajo qÃ« duket qartÃ« Ã«shtÃ« se Martin Luter Kingu ishte krejtÃ«sisht i
bindur pÃ«r kÃ«tÃ« mÃ«nyrÃ« pÃ«rgjigjeje ndaj intrasigjencÃ«s sÃ« njeriut tÃ« bardhÃ«, siÃ§ ishin
edhe shumÃ« prej ndjekÃ«sve tÃ« tij. Duke filluar nga vitet shtatÃ«dhjetÃ« â€œFelloÃ«ship of
Reconciliationâ€• e quante veten â€œnjÃ« organizim pacifistÃ«sh tÃ« krishterÃ« nga shumÃ« tradita
dhe pjesÃ« tÃ« botÃ«s. Ai ekziston pÃ«r tÃ« sfiduar tÃ« gjithÃ« tÃ« krishterÃ«t, nÃ« pÃ«rgjigje ndaj
nevojave njerÃ«zore pÃ«r drejtÃ«si dhe vÃ«rtetÃ«si, pÃ«r tÃ« rimenduar efektivitetin e dashurisÃ« jo
tÃ« dhunshmeâ€•. Por, kjo nuk ka arritur tÃ« bindÃ« shumicÃ«n e tÃ« krishterÃ«ve. NÃ« vitin 1973,
â€œKomiteti qendror i kÃ«shillit botÃ«rorÃ« tÃ« kishaveâ€• (Central Committee of the World Council of
Churches)â€•, nÃ« njÃ« raport mbi â€œDhunÃ«n dhe jo dhunÃ«n nÃ« pÃ«rpjekjen pÃ«r drejtÃ«siâ€•,
shtronte ndaj pÃ«rkrahÃ«sve tÃ« pacifizmit pyetjet e mÃ«poshtme: â€œA jeni duke e marrÃ« me
seriozitetin e duhur kÃ«mbÃ«nguljen e dhunÃ«s nÃ« strukturÃ«n e shoqÃ«risÃ« dhe shpÃ«rbÃ«rjen
sociale qÃ« do tÃ« kÃ«rkonte pakÃ«simi i saj? A mund tÃ« dobÃ«soj veprimi jo i dhunshÃ«m
rezistencÃ«n efektive nÃ« pika kyÃ§e tÃ« luftÃ«s?  Duke aderuar nÃ« pacifizÃ«m, si njÃ« parim
absolut, a nuk rrezikoni qÃ« tâ€™i jepni mjeteve (jo dhunÃ«s, d.m.th. dhunÃ«s sÃ« reduktuar
revolucionare) prioritet karshi synimit (drejtÃ«sisÃ«, d.m.th. dhunÃ«s sÃ« reduktuar strukturore)? A
mos jeni mÃ« shumÃ« tÃ« shqetÃ«suar pÃ«r ndÃ«rgjegjen tuaj tÃ« â€œmirÃ«â€• se sa pÃ«r tÃ«
mirÃ«n e njerÃ«zve tÃ« shtypur?

NjÃ« nga efektet e qÃ«ndrueshÃ«m tÃ« pacifistÃ«ve ka qenÃ« vendosja, nÃ« shumÃ« vende
perÃ«ndimore, tÃ« sÃ« drejtÃ«s pÃ«r personin qÃ« tÃ« refuzoj tÃ« mbaj armÃ« nÃ« luftÃ«. NÃ«
Britani, njÃ« e drejtÃ« e tillÃ« ka njÃ« histori tÃ« hershme, ku gjatÃ« LuftÃ«s sÃ« parÃ« botÃ«rore ka
pasur 16500 kundÃ«rshtar tÃ« shÃ«rbimit ushtarak tÃ« detyrueshÃ«m dhe 59000 gjatÃ« LuftÃ«s sÃ«
dytÃ« botÃ«rore, kryesisht tÃ« bazuar mbi arsye fetare.[10] NÃ« Gjermani njÃ« e drejtÃ« e tillÃ« nuk ka
ekzistuar deri edhe shumÃ« kohÃ« pas LuftÃ«s sÃ« dytÃ« botÃ«rore, kryesisht sepse tradita luteriane
theksonte veÃ§anÃ«risht bindjen ndaj shtetit, nÃ« tÃ« njÃ«jtÃ«n mÃ«nyrÃ« kanÃ« arsyetuar edhe
katolikÃ«t. Por kÃ«to tÃ« fundit shfaqÃ«n njÃ« ndryshim tÃ« dukshÃ«m kur Koncili i dytÃ« i vatikanit
deklaroi, nÃ« mÃ«nyrÃ« deri diku hezituese, se: â€œPÃ«r mÃ« tepÃ«r, duket e drejtÃ« qÃ« ligjet duhet
tÃ« marrin masa pÃ«r kundÃ«rshtarÃ«t e shÃ«rbimit ushtarak tÃ« detyrueshÃ«m, pÃ«r sa kohÃ« ato
pranojnÃ« forma tÃ« tjera tÃ« shÃ«rbimit ndaj bashkÃ«sisÃ«â€•[11] Ky fakt ka qenÃ« nÃ« pÃ«rputhje
me theksimin tradicional katolik mbi integritetin e ndÃ«rgjegjes sÃ« personit, i cili nuk duhet dhunuar as
nga shteti, as nga kisha dhe as nga ndonjÃ« autoritet tjetÃ«r.

SiÃ§ e kemi parÃ« deri mÃ« tani, nÃ« mendimin e krishterÃ« rreth luftÃ«s dhe paqes ka pasur tre
rryma kryesore. Ajo e pranimit se ekzistojnÃ« disa luftÃ«ra tÃ« drejta qÃ« duhen deklaruar nga
sunduesit e krishterÃ« dhe nÃ« tÃ« cilat duhet tÃ« luftojnÃ« ushtarÃ«t e krishterÃ«; ajo e njohjes sÃ«
disa luftÃ«rave si tÃ« urdhÃ«ruara hyjnisht, kryqÃ«zata, dhe ajo qÃ« e konsideron tÃ« gjitha luftÃ«rat
dhe pjesÃ«marrjen nÃ« to si anatemÃ« pÃ«r tÃ« krishterÃ«t. TÃ« gjitha kÃ«to rryma kanÃ« pÃ«rjetuar
kritika tÃ« ashpra morale dhe tÃ« gjitha ato duken ndonjÃ«herÃ« tÃ« pamjaftueshme, pÃ«r tÃ« mos
thÃ«nÃ« tÃ« pavenda, kur trajtojnÃ« mÃ«nyrat e ndryshme nÃ« tÃ« cilat haset dhuna nÃ« ditÃ«t tona.
Tani do tÃ« shqyrtojmÃ« njÃ« nga problemet mÃ« urgjente bashkÃ«kohore.
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Lufta nukleare dhe deterrenca

 

NÃ« filmin Crimson Tide, njÃ« nÃ«ndetÃ«se bÃ«rthamore amerikane pÃ«rballet me njÃ« sulm tÃ«
pazakontÃ« dhe si pasojÃ« sistemi i saj i komunikimit shfaq probleme. Kapiteni bindet se ata janÃ«
urdhÃ«ruar qÃ« tÃ« lÃ«shojnÃ« predhat dhe gjithÃ§ka duket se e sugjeron njÃ« gjÃ« tÃ« tillÃ«.
ZÃ«vÃ«ndÃ«s kapiteni Ã«shtÃ« i bindur se ata nuk kanÃ« marrÃ« njÃ« urdhÃ«r tÃ« tillÃ« kaq tÃ«
tmerrshÃ«m. Midis dy ushtarakÃ«ve zhvillohet njÃ« ballafaqim. NÃ« Ã§astin e fundit nÃ«ndetÃ«sja
merr njÃ« mesazh qÃ« tregon se urdhri i presupozuar pÃ«r zjarr ishte njÃ« gabim dhe predhat  nuk
janÃ« gjuajtur. MÃ« pas, filmi tregon ndjenjÃ«n e Ã§lirimit dhe delirit tÃ« pastÃ«r tÃ« pÃ«rjetuar nga
ekuipazhi, sepse ata nuk kishin e kishin kryer atÃ« akt tÃ« tmerrshÃ«m. Ai shpreh ndjenjÃ«n intuitive
tÃ« pÃ«rjetuar nga Ã§dokush, se kryerja e njÃ« mizorie tÃ« tillÃ« dhe fillimi i njÃ« shkÃ«mbimi
bÃ«rthamor do tÃ« kishte qenÃ« njÃ« akt marrÃ«zie, tmerri dhe faji tÃ« pamasÃ«.

NjÃ« ndjesi e tillÃ« gjen shprehjen mÃ« fisnike nÃ« njÃ« numÃ«r tÃ« madh pohimesh kishtare.[12] Ato
priren tÃ« sugjerojnÃ« se lufta bÃ«rthamore i pÃ«rket njÃ« kategorie tÃ« veÃ§antÃ«, pÃ«r shkak tÃ«
shkallÃ«s sÃ« shkatÃ«rrimit qÃ« pÃ«rfshihet nÃ« tÃ«. NjÃ« fakt i tillÃ« e bÃ«n tÃ« domosdoshÃ«m
pÃ«rdorimin e maturisÃ«. NÃ« fund tÃ« fundit, pak para se tÃ« hidhej bomba e parÃ« bÃ«rthamore mbi
HiroshimÃ«, amerikanÃ«t kishin bombarduar Tokion dhe kishin zhdukur njÃ« pjesÃ« tÃ« madhe tÃ«
qytetit, duke vrarÃ« pothuajse sa gjysma e civilÃ«ve qÃ« vdiqÃ«n mÃ« pas nÃ« HiroshimÃ«, duke
treguar, kÃ«sisoj, kapacitetin kolosal shkatÃ«rrimtar tÃ« arritur nga armÃ«t konvencionale.  SÃ«rish,
armatimi i tÃ« ashtuquajturave armÃ« â€œtaktikeâ€• me maja nukleare tregon se pÃ«rdorimi i
materialit nuklear nuk pÃ«rfshin medoemos fuqinÃ« mÃ« tÃ« madhe shkatÃ«rruese. MegjithÃ«kÃ«tÃ«,
dallimi midis armatimit konvencional dhe atij nuklear Ã«shtÃ« i dobishÃ«m dhe Ã«shtÃ« pranuar
gjerÃ«sisht, se â€œmetodat e deterrencÃ«sâ€• ka nevojÃ« pÃ«r njÃ« vlerÃ«sim moral.

Kisha dhe individÃ«t e krishterÃ« priren tÃ« dallojnÃ« thellÃ«sisht nÃ« lidhje me Ã§Ã«shtjet morale
qÃ« do tÃ« vijojnÃ«: â€œA Ã«shtÃ« e drejtÃ« tÃ« mbahen armÃ«t bÃ«rthamore si njÃ« mjet frikÃ«simi
pÃ«r kundÃ«rshtarÃ«t? A Ã«shtÃ« ndonjÃ«herÃ« e drejtÃ« qÃ« tâ€™i pÃ«rdorim ato nÃ« njÃ« sulm
tÃ« parÃ«? Ã‡farÃ« duhet tÃ« mendojmÃ« pÃ«r njÃ« kundÃ«rsulm? Tani do tâ€™i hedhim njÃ« sy tre
pohimeve kryesore nÃ« lidhje kÃ«tÃ« temÃ« â€“ ai i raportit tÃ« paraqitur nga â€œSinodi anglikanâ€•,
nÃ« vitin 1982, tÃ« titulluar â€œKisha dhe bombaâ€•[13]; Letra pastorale e peshkopÃ«ve katolikÃ« tÃ«
Shteteve tÃ« Bashkuara tÃ« AmerikÃ«s mbi â€œSfida ndaj paqes: Premtim i Zotit dhe pÃ«rgjigja e
jonÃ«â€•, e vitit 1983[14]; dhe letrÃ«n pastorale tÃ« koncilit tÃ« peshkopÃ«ve tÃ« metodistÃ«ve tÃ«
bashkuarâ€•, tÃ« titulluar â€œNÃ« mbrojtje tÃ« krijimitâ€•, e vitit 1984.[15]

Raporti i sinodit anglikan nuk sheh asnjÃ« vÃ«shtirÃ«si nÃ« pohimin se lufta nukleare Ã«shtÃ« imorale.
NÃ« tÃ« pranohet se pÃ«rballja midis lindjes dhe perÃ«ndimit pÃ«rbÃ«nte kÃ«rcÃ«nimin kryesor ndaj
paqes botÃ«rore dhe argumentonte se negociatat duke u nisur nga perspektiva e forcÃ«s Ã«shtÃ«
â€œnjÃ« filozofi  jo e kÃ«naqshmeâ€• sepse ajo dÃ«rgon nÃ« njÃ« garim pÃ«r armatim tÃ« njÃ«
kapaciteti tejet tÃ« madh pÃ«r shkatÃ«rrim. SuperfuqitÃ« ishin tanimÃ« shumÃ« tÃ« fuqishme.
Prandaj, raporti propozonte qÃ« Britania, nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ« pÃ«rshkallÃ«zuar, tÃ« hiqte dorÃ« nga
armÃ«t bÃ«rthamore, ndÃ«rkohÃ« qÃ« duhej punuar gjithnjÃ« pÃ«r njÃ« Ã§armatim multilateral. NÃ«
fund, raporti kÃ«rkon qÃ« tÃ« gjitha armÃ«t nukleare amerikane qÃ« hiqen nga territori Britanik. Ky
raport e xhindosi qeverinÃ« Britanike tÃ« asaj kohe, dÃ«rgoi nÃ« debate shumÃ« tÃ« mÃ«dha brenda
Sinodit dhe nuk mundi asnjÃ«herÃ« tÃ« arrinte njÃ« marrÃ«veshje. Rezultati i menjÃ«hershÃ«m i
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kÃ«saj ishte publikimi i njÃ« serie esesh rivale â€œKryqi dhe bombaâ€•[16], nÃ« tÃ« cilat raporti i
sinodit kritikohej ashpÃ«r mbi bazÃ«n se atij i mungonte realizmi, se tregohej naiv nÃ« lidhje me
mÃ«nyrÃ«n se si funksiononte pushteti nÃ« politikÃ«n ndÃ«rkombÃ«tare, si edhe se paraqiste njÃ«
teologji sipÃ«rfaqÃ«sore. Pas shumÃ« vitesh debatesh, mÃ« sÃ« fundmi Sinodi aprovoi njÃ« mocion
duke deklaruar se pÃ«rdorimi i parÃ« i armÃ«ve bÃ«rthamore kishte qenÃ« imoral, por edhe kjo u
kundÃ«rshtua fuqishÃ«m nga njÃ« grup minoritar brenda sinodit.

PeshkopÃ«t katolikÃ«, nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ« ndÃ«rgjegjshme e kanÃ« ndÃ«rtuar argumentimin e tyre
duke iu referuar veprave tÃ« mÃ«parshme katolike (d.m.th. dokumentit Gaudium et Spes, tÃ« Koncilit
tÃ« dytÃ« tÃ« vatikanit, dhe njÃ« ligjÃ«rate shumÃ« tÃ« rÃ«ndÃ«sishÃ«m tÃ« Papa Gjon Palit II,
mbajtur nÃ« Seksionin e veÃ§antÃ« tÃ« Kombeve tÃ« Bashkuara, nÃ« vitin 1982, nÃ« lidhje me
Ã§armatimin. NÃ« tÃ« ai ka deklaruar: â€œNÃ« kushtet e sotme, â€œdeterrencaâ€• e bazuar mbi
ekuilibrin, natyrisht jo si njÃ« qÃ«llim nÃ« vetvete, por si njÃ« hap nÃ« rrugÃ«n drejt Ã§armatimit
progresivâ€¦mund tÃ« gjykohet ende si moralisht e pranueshmeâ€•). PeshkopÃ«t kanÃ« shprehur njÃ«
shqetÃ«sim tÃ« thellÃ« nÃ« lidhje me tÃ« gjithÃ« kulturÃ«n, nÃ« tÃ« cilÃ«n diskutimet pÃ«r luftÃ«n
bÃ«rthamore ndodhin kaq lehtÃ«sisht. Ata pranuan nevojÃ«n pÃ«r deterrencÃ«, por shtuan se â€œjo
tÃ« gjitha format e deterrencÃ«s janÃ« moralisht tÃ« pranueshmeâ€• â€“ si p.sh., shenjÃ«strimi i
qendrave tÃ« civilÃ«ve dhe gatishmÃ«ria me anÃ« tÃ« sÃ« cilÃ«s mund tÃ« pÃ«rshkallÃ«zohen
kÃ«rcÃ«nimet bÃ«rthamore dhe, nÃ« rastet mÃ« tÃ« kÃ«qija, lufta bÃ«rthamore. Ata kundÃ«rshtuan
Ã§do ide tÃ« goditjes sÃ« parÃ« me armÃ« berthamore per te shkatÃ«rruar armÃ«t bÃ«rthamore tÃ«
kundÃ«rshtarit, deklaruan parimin e â€œmjaftueshmÃ«risÃ«â€• nÃ« ndÃ«rtimin e fuqie tÃ«
pÃ«rshtatshme pÃ«rfrikÃ«suese dhe rekomanduan qÃ« energji tÃ« pamasa tÃ« pÃ«rdoreshin pÃ«r
reduktimin e gjerÃ« tÃ« armatimeve, fuqizimin e kontrollit mbi armÃ«t bÃ«rthamore dhe ndÃ«rtimin e
agjencive paqeruajtÃ«se, veÃ§anÃ«risht Kombet e Bashkuara. Ata besonin se â€œKa njÃ« potencial
shumÃ« mÃ« tÃ« gjerÃ« pÃ«r pÃ«rgjigjeâ€¦nÃ« mendjen dhe zemrat e amerikanÃ«ve se sa
Ã§â€™reflektohet nga politika e AmerikÃ«sâ€•. SÃ«rish, raportimi i peshkopÃ«ve katolikÃ« e mÃ«rziti
qeverinÃ« e Reganit, por nuk u kundÃ«rshtua aq shumÃ« sa raporti i sinodit anglikanÃ« qÃ«
pÃ«rmendÃ«m mÃ« parÃ«.

PeshkopÃ«t metodistÃ« e fillojnÃ« diskutimin e tyre me studimin biblik tÃ« natyrÃ«s sÃ« dhuratÃ«s sÃ«
shalom-it (paqes) tÃ« Zotit. Ata e pranojnÃ« traditÃ«n e luftÃ«s sÃ« drejtÃ« pÃ«r sa kohÃ« ajo ishte e
dobishme, por pohojnÃ« ne duhet tÃ« na drejtojÃ« â€œnjÃ« teologji e paqes sÃ« drejtÃ«â€•. Ata
cituan njÃ«zet karakteristika tÃ« kÃ«saj, pÃ«rfshi edhe elementÃ«t kyÃ§ tÃ« luftÃ«s sÃ« drejtÃ«, por
detyrÃ«n e tyre e shihnin nÃ« skicimin e njÃ« rruge tÃ« pajtimit universal. Ata i shihnin politikat e
deterrencÃ«s si â€œidhujtariâ€•. Ajo pÃ«rjetÃ«son â€œshÃ«mbÃ«lltyrat mÃ« tÃ« shtrembÃ«ruara dhe
Ã§njerÃ«zore tÃ« â€œarmiqveâ€• tanÃ«â€•. Ata sulmuan â€œlidhjen midis ideologjisÃ« sÃ«
deterrencÃ«s dhe ekzistencÃ«s sÃ« armÃ«veâ€• dhe deklaruan haptazi se â€œdeterrenca nuk duhet
tÃ« ketÃ« bekimin e kishÃ«s, madje edhe kur pÃ«rdoret si njÃ« justifikim i pÃ«rkohshÃ«m pÃ«r
mbajtjen e armÃ«ve bÃ«rthamoreâ€•.

SiÃ§ tregohet edhe nga kÃ«to raporte, ekzistojnÃ« dallime tÃ« qarta midis tÃ« krishterÃ«ve nÃ« lidhje
me moralitetin e motadave tÃ« deterrencÃ«s. Disa prej tyre (siÃ§ tregohet tek raporti anglikan) e
refuzojnÃ« tÃ«rÃ«sisht atÃ« por, siÃ§ kanÃ« vÃ«rejtur edhe kritikÃ«t, a do ta kishin bÃ«rÃ« ata kÃ«tÃ«
nÃ«se do tÃ« jetonin nÃ« AmerikÃ« dhe do tâ€™i binte barra madhore e kundÃ«rshtimit tÃ« Bashkimit
Sovjetik? KatolikÃ«t i pranojnÃ« me keqardhje metodat e deterrencÃ«s, vetÃ«m nÃ«se ajo Ã«shtÃ« e
lidhur me qÃ«llimin pÃ«r tÃ« kÃ«rkuar reduktimin e armatimit. Raporti metodist shkon mÃ« tej, ai e
quan atÃ« idhujtari sepse Ã«shtÃ« shumÃ« i lidhur me kryelartÃ«sinÃ«. MegjithatÃ«, tÃ« tre raportet
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shqetÃ«sohen thellÃ«sisht pÃ«r ruajtjen e paqes, ku dy tÃ« fundit komentojnÃ« edhe mbi ato
qÃ«ndrime qÃ« janÃ« tÃ« nevojshme pÃ«r tÃ« pÃ«rshkuar tÃ«rÃ« kulturÃ«n, nÃ«se dÃ«shirojmÃ«
qÃ« tÃ« lulÃ«zoj pajtimi dhe paqja.

 

Lufta civile dhe dhuna revolucionare

 

NÃ« kohÃ«n qÃ« po shkruajmÃ«, fatmirÃ«sisht nuk po zhvillohet asnjÃ« luftÃ« midis kombeve,
ndonÃ«se nÃ« pesÃ«dhjetÃ« vitet e fundit kanÃ« ndodhur shumÃ« konflikte tÃ« tilla. MegjithatÃ«,
ekzistojnÃ« shumÃ« luftÃ«ra civile ose konflikte revolucionare, tÃ« cilat kanÃ« qenÃ« njÃ« shqetÃ«sim
i veÃ§antÃ« pÃ«r vetÃ«dijen botÃ«rore tÃ« krishterÃ«. ZÃ«rat e krishterÃ« nuk kanÃ« qenÃ« unanim
nÃ« kÃ«tÃ« pikÃ«. PashmangshmÃ«risht, pacifistÃ«t kanÃ« thÃ«nÃ« se tÃ« krishterÃ«t nuk duhet,
nÃ« asnjÃ« mÃ«nyrÃ«, tÃ« marrin armÃ«t e tÃ« luftojnÃ«, qoftÃ« edhe nÃ« ato raste ku mund tÃ«
duket se ekzistojnÃ« kauza mÃ« se tÃ« ligjshme pÃ«r njÃ« gjÃ« tÃ« tillÃ«. PacifistÃ«t, tÃ« cilÃ«t
favorizojnÃ« njÃ« tÃ«rheqje tÃ« pÃ«rgjithshme nga bota e politikÃ«s (siÃ§ ndodh me shumÃ« kisha
tÃ« paqes), e kanÃ« bÃ«rÃ« mospranimin e dhunÃ«s njÃ« element tÃ« rÃ«ndÃ«sishÃ«m mbi tÃ« cilin
bazojnÃ« zmbrapsjen e tyre nga bota e politikÃ«s. Por, shumica e tÃ« krishterÃ«ve e pranojnÃ«
detyrimin qÃ« tÃ« punojnÃ« politikisht dhe shoqÃ«risht pÃ«r njÃ« botÃ« mÃ« tÃ« drejtÃ«; Ã«shtÃ«
midis anÃ«tarÃ«ve tÃ« kÃ«tij grupi tÃ« fundit qÃ« Ã«shtÃ« zhvilluar debati mÃ« i nxehtÃ« nÃ« lidhje
me kÃ«tÃ« temÃ«.

Shekulli i XX Ã«shtÃ« karakterizuar nga kryengritje tÃ« shumta popullore, nga pÃ«rmbysje tÃ« fuqive
kolonizatore, nga vetÃ«dija e pÃ«rhapur midis njerÃ«zve tÃ« thjeshtÃ« se ata kanÃ« tÃ« drejtÃ«n qÃ«
tÃ« pÃ«rcaktojnÃ« ekzistencÃ«n e tyre dhe tÃ« mos shfrytÃ«zohen nga tiranÃ«t e pushtetshÃ«m.
KÃ«shtu qÃ«, revolucioni â€“ nÃ« kuptimin e tij tÃ« ngushtÃ«, tÃ« pÃ«rpjekjes pÃ«r tÃ« pÃ«rmbysur,
nÃ«se Ã«shtÃ« e nevojshme edhe me armÃ«, njÃ« qeveri dhe pÃ«r ta zÃ«vendÃ«suar atÃ« me njÃ«
tjetÃ«r qÃ« gÃ«zon favorin e shumicÃ«s sÃ« varfÃ«r tÃ« popullsisÃ« â€“ ka qenÃ« njÃ« ide qÃ«
vÃ«rtitej pothuajse nÃ« tÃ« gjitha vendet e varfra tÃ« botÃ«s. NjerÃ«zit e kÃ«tyre vendeve nuk e
kanÃ« pÃ«lqyer qÃ«ndrimin e tÃ« krishterÃ«ve perÃ«ndimor, tÃ« cilÃ«t argumentonin se Ã«shtÃ« njÃ«
detyrÃ« parÃ«sore e tÃ« krishterit qÃ« tâ€™i bindet qeverisÃ«, sepse ajo Ã«shtÃ« themeluar nga Zoti.
Deri kohÃ«t e fundit ky ka qenÃ« mÃ«simi mbizotÃ«rues i kishave katolike, ortodokse dhe
veÃ§anÃ«risht asaj luteriane.

KÃ«sisoj, njÃ« luteran i shekullit tÃ« XX, Bonhoeffer-i, mund tÃ« shkruante nÃ« ditÃ«t e errÃ«ta tÃ«
fillimit tÃ« LuftÃ«s sÃ« dytÃ« botÃ«rore se: â€œSipas shkrimit tÃ« shenjtÃ« nuk ekziston asnjÃ« e
drejtÃ« pÃ«r revolucion; por Ã«shtÃ« njÃ« pÃ«rgjegjÃ«si e Ã§do individi qÃ« tÃ« ruaj pastÃ«rtinÃ« e
postit dhe misionit tÃ« tij nÃ« polisâ€•[17] (d.m.th. nÃ« rendin politik). SidoqoftÃ«, Martin Luteri
pranonte se ekzistojnÃ« disa arsye qÃ« pÃ«rligjin heqjen e dhunshme tÃ« njÃ« sunduesi tiran,
veÃ§anÃ«risht tÃ« atij qÃ« vuan nga Ã§menduria.

NÃ« kundÃ«rshtim tÃ« plotÃ« me kÃ«tÃ« qÃ«ndrim tradicional qÃ«ndron pikÃ«pamja e cila
argumenton se Zoti Ã«shtÃ« kaq i pÃ«rfshirÃ« nÃ« procesin e revolucionit kundÃ«r sundimit tiranik,
saqÃ« marrja e armÃ«ve dhe nxitja e revolucionit Ã«shtÃ« njÃ« detyrÃ« e krishterÃ«. Kjo pikÃ«pamje e
fundit mori hov, pÃ«r herÃ« tÃ« parÃ« nÃ« skenÃ«n botÃ«rore, nÃ« vitin 1966, kur â€œKÃ«shilli
botÃ«ror i kishaveâ€• organizoi njÃ« konferencÃ« nÃ« GjenevÃ« me temÃ« â€œTÃ« krishterÃ«t dhe
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revolucionet teknike dhe sociale tÃ« kohÃ«ve tonaâ€•. NÃ« kÃ«tÃ« konferencÃ« u dÃ«gjuan zÃ«ra tÃ«
thekshÃ«m qÃ« vinin nga bota e tretÃ« (siÃ§ quhej atÃ«herÃ«), tÃ« cilat kÃ«rkonin njÃ« revolucion tÃ«
menjÃ«hershÃ«m dhe nÃ« masÃ«, nÃ« emÃ«r tÃ« Krishtit, duke sjellÃ« nÃ« favor tÃ« tyre edhe
justifikime teologjike. KÃ«sisoj, teologu amerikan Richard Shaull deklaronte:

 

â€œI krishteri Ã«shtÃ« i thirrur qÃ« tÃ« pÃ«rfshihet tÃ«rÃ«sisht nÃ« revolucion, sapo ai tÃ« filloi tÃ«
marrÃ« jetÃ«. Ã‹shtÃ« vetÃ«m nÃ« qendÃ«r tÃ« revolucionit qÃ« ne mund tÃ« perceptojmÃ« atÃ«
Ã§ka Zoti Ã«shtÃ« duke bÃ«rÃ«, tÃ« kuptojmÃ« se si po pÃ«rcaktohet lufta pÃ«r njerÃ«zishmÃ«ri dhe
se si ajo shÃ«rben si njÃ« mjet pajtimi. Nga brenda luftÃ«s ne arrijmÃ« tÃ« zbulojmÃ« se nÃ«
revolucion nuk japim dÃ«shmi duke ruajtur pastÃ«rtinÃ« tonÃ« nÃ« pÃ«rputhje me disa parime morale,
por nga liria pÃ«r tÃ« qenÃ« â€œPÃ‹R NJERIUNâ€• nÃ« Ã§do momentâ€•.[18]

 

â€œPrincipet moraleâ€• qÃ« ai ka cituar nÃ« kÃ«tÃ« pasazh janÃ« ato qÃ« principe qÃ« tradicionalisht
i kanÃ« bÃ«rÃ« tÃ« krishterÃ«t qÃ« tÃ« hezitojnÃ« tÃ« pÃ«rfshihen nÃ« dhunÃ«n revolucionare
kundÃ«r qeverisÃ« sÃ« kohÃ«s. KÃ«tu, Shaull-i Ã«shtÃ« duke pohuar se skrupuj tÃ« tillÃ« moral
tanimÃ« janÃ« tÃ« vjetruar.

TÃ« krishterÃ« tÃ« tjerÃ« janÃ« pÃ«rfshirÃ« nÃ« luftÃ«ra guerrilase kundÃ«r fuqive tiranike,
posaÃ§Ã«risht ish prifti katolik Camilo Torres nÃ« Kolumbi, i cili pohonte se â€œSi tÃ« krishterÃ« ne
mund dhe duhet tÃ« luftojnÃ« kundÃ«r tiranisÃ«â€¦tÃ« gjithÃ« revolucionarÃ«t e mirÃ«filltÃ« duhet ta
shohin pÃ«rdorimin e forcÃ«s si i vetmi mjet qÃ« ka mbeturâ€•.[19] Torresi u vra nÃ« njÃ« pritÃ«, por
shembulli i tij ishte njÃ« frymÃ«zim pÃ«r shumÃ« njerÃ«z. NdonÃ«se ky entuziazÃ«m revolucionar
kishte mbÃ«rthyer veÃ§anÃ«risht AmerikÃ«n Latine, disa teologÃ« filluan tÃ« pohonin se Jezusi kishte
qenÃ« njÃ« zelot, njÃ« luftÃ«tar revolucionar. Ky pretendim po mbÃ«shtetej nga njÃ«farÃ« shkollarizmi
ekscentrik qÃ« po zhvillohej nÃ« EvropÃ«.[20] MÃ« pas, kjo tezÃ« u hodh poshtÃ« nga shkollarizmi
mÃ« kompetent i DhjatÃ«s sÃ« Re, veÃ§anÃ«risht nga shkollari i kishÃ«s sÃ« reformuar Oscar
Cullmann dhe shkollari luteran Martin Hengel.[21] Vepra madhÃ«shtore klasike e teologjisÃ« sÃ«
Ã§lirimit â€“ libri i Gustavo GuetiÃ©rrez-it â€œA Theology of Liberationâ€• â€“ pÃ«rmban njÃ« seksion
tÃ« veÃ§antÃ«, nÃ« tÃ« cilin ai rrÃ«fente se Cullmann-i e kishte bindur atÃ« qÃ« ta distanconte
Jezusin nga zelotÃ«t, sidoqoftÃ« ai Ã«shtÃ« hezitues qÃ« tÃ« pÃ«rmend nÃ«nkuptimet e qarta pÃ«r
praktikÃ«n e dhunÃ«s, se Jezusi nuk mund tÃ« paraqitet si mbÃ«shtetÃ«s i saj, duke e paraqitur atÃ«
si njÃ« zelot.[22]

TÃ« krishterÃ« tÃ« tjerÃ«, barabar tÃ« zotuar ndaj pÃ«rpjekjes sÃ« pamasÃ« kundÃ«r shtypjes sÃ«
gjatÃ« dhe padrejtÃ«sisÃ«, njÃ«soj tÃ« zotuar edhe ndaj Ã§lirimit nÃ« emÃ«r tÃ« Krishtit, kanÃ«
mÃ«suar nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ« qartÃ« se pÃ«rfshirja e krishterÃ« duhet tÃ« jetÃ« jo e dhunshme. ZÃ«ri
mÃ« i spikatur i kÃ«tij qÃ«ndrimi tÃ« fundit ishte Helder CÃ¢mara, peshkopi katolik i Recife, njÃ« rajon
veÃ§anÃ«risht i skamur nÃ« Brazil. CÃ¢mara pohonte se strukturat e padrejta sociale ishin njÃ«
formÃ« veÃ§anÃ«risht e tmerrshme e â€œdhunÃ«s strukturoreâ€•, por kjo nuk e pÃ«rligjte pÃ«rdorimin
e armÃ«ve nÃ« pÃ«rpjekjen pÃ«r tâ€™i pÃ«rmbysur ato. â€œNÃ«se dhunÃ«s i pÃ«rgjigjemi me
dhunÃ«, atÃ«herÃ« bota do tÃ« hyj nÃ« njÃ« spirale dhune; pÃ«rgjigja e vetme e vÃ«rtetÃ« Ã«shtÃ« te
kemi kurajÃ«n pÃ«r tu pÃ«rballur me padrejtÃ«sitÃ« qÃ« pÃ«rbÃ«jnÃ« dhunÃ«n nr. 1.â€•[23]
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MegjithatÃ«, mÃ«simi i krishterÃ«, ndÃ«rsa ka qenÃ« gjithnjÃ« nÃ« favor tÃ« reformÃ«s demokratike
dhe sundimit tÃ« ligjit, gjithsesi ka bÃ«rÃ« njÃ« lÃ«shim tÃ« vogÃ«l nÃ« favor tÃ« atyre qÃ« mbrojnÃ«
revolucionin e dhunshÃ«m. NÃ« enciklikÃ«n kryesore papale â€œPopulorum Progressio (Mbi
progresin e popujve), Papa shkruante se â€œMegjithatÃ«, ne e dimÃ« se kryengritja revolucionare â€“
me pÃ«rjashtim tÃ« rastit kur ekziston qartÃ«sisht njÃ« tirani e gjatÃ«, e cila do tâ€™i dÃ«mtonte sÃ«
tepÃ«rmi tÃ« drejtat personale themelore si edhe tÃ« mirÃ«n e pÃ«rgjithshme tÃ« vendit â€“ prodhon
padrejtÃ«si tÃ« reja, dÃ«rgon mÃ« shumÃ« elementÃ« jashtÃ« harmonisÃ« dhe sjell gjÃ«ma tÃ«
rejaâ€• NjÃ« e ligÃ« e vÃ«rtetÃ« nuk duhet luftuar me koston e njÃ« mjerimi mÃ« tÃ« madhâ€•.
Klauzola pÃ«rjashtuese qÃ« gjendet nÃ« kÃ«tÃ« pohim Ã«shtÃ« vÃ«rtet e madhe, siÃ§ mund ta
kenÃ« vÃ«nÃ« re revolucionarÃ«t aspirantÃ«.

SidoqotÃ«, kÃ«to Ã§Ã«shtje janÃ« diskutuar nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ« thekshme nÃ« shumÃ« rrethe tÃ«
krishtera â€“ brenda teologjisÃ« sÃ« zezÃ« (Black Theology) tÃ« zhvilluar nÃ« AmerikÃ«,
â€œteologjisÃ« politikeâ€• nÃ« EvropÃ« dhe veÃ§anÃ«risht nÃ« AfrikÃ«n Jugore â€“ ku duken qartÃ«
dy qÃ«ndrime tÃ« ndryshme. I pari pohon se revolucioni i dhunshÃ«m Ã«shtÃ« opsioni i fundit qÃ«
mbetet i hapur pÃ«r tÃ« krishterÃ«t nÃ« rastet kur nuk mbetet asnjÃ« rrugÃ« tjetÃ«r veprimi e
disponueshme dhe mendimi tjetÃ«r qÃ« refuzon tÃ« miratoj kÃ«tÃ« rrugÃ« tÃ« fundit tÃ«
dÃ«shpÃ«ruar dhe deklaron qÃ« edhe nÃ« kÃ«tÃ« rast tÃ« krishterÃ«ve nuk i mbetet asnjÃ« rrugÃ«
tjetÃ«r vetÃ«mse tÃ« vuaj padrejtÃ«sinÃ« nÃ« mÃ«nyrÃ« sa mÃ« krijuese tÃ« mundshme. Nelson
Mandela dhe â€œKongresi kombÃ«tar afrikanâ€• kanÃ« pÃ«rvetÃ«suar mendimin e parÃ«, ndÃ«rsa
peshkopi Tutu, mendimin tjetÃ«r. Lidhja e ngushtÃ« midis kishave britanike dhe atyre tÃ« afrikÃ«s sÃ«
jugut do tÃ« thotÃ« se kjo Ã§Ã«shtje shfaqej nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ« vazhdueshme nÃ« reflektimet e tyre
tÃ« pÃ«rbashkÃ«ta. KÃ«sisoj, nÃ« vitin 1970 â€œKÃ«shilli i kishave britanikeâ€• pohoi se mund tÃ«
ekzistoj â€œnjÃ« revolucion i drejtÃ«â€•[24] dhe vazhdoi ti kushtonte studime tÃ« shumta kÃ«saj teme,
njÃ«soj siÃ§ ka bÃ«rÃ« edhe â€œKÃ«shilli botÃ«ror i kishaveâ€•. Prandaj, nÃ« vitin 1980 â€œKÃ«shilli
britanikâ€• publikoi njÃ« studim tÃ« kujdesshÃ«m tÃ« teologut Paul Ballard[25] nÃ« tÃ« cilin, duke u
mbÃ«shtetur nÃ« analizÃ«n mjeshtÃ«rore tÃ« teologut J.G. Davies[26], ai e ka pÃ«rkufizuar
â€œrevolucionin e drejtÃ«â€• si mÃ« poshtÃ«:

 

1. Ai duhet deklaruar nga njÃ« lÃ«vizje qÃ« gÃ«zon njÃ« pretendim tÃ« arsyeshÃ«m legjitimiteti.
NÃ« tÃ« cilÃ«n ekzistojnÃ« udhÃ«heqÃ«s â€œqÃ« kanÃ« mbÃ«shtetjen e duhur dhe e tregojnÃ«
veten tÃ« drejtÃ« nÃ« Ã§Ã«shtjet e tyre dhe tÃ« cilÃ«t mund tÃ« jenÃ« udhÃ«heqÃ«s tÃ« drejtÃ«
kombÃ«tarÃ«â€•

2. Revolucioni duhet kryer pÃ«r njÃ« kauzÃ« tÃ« drejtÃ«, nÃ« rastin kur ekziston â€œnjÃ« dhunÃ«
e mjaftueshme strukturore dhe institucionale qÃ« e bÃ«n absolutisht tÃ« domosdoshme
kundÃ«rpÃ«rgjigjen.

3. Rebelimi i armatosur Ã«shtÃ« arma e fundit dhe nuk duhet tÃ« pÃ«rfshijÃ« urrejtjen pÃ«r
shtypÃ«sin.

4. Revolucioni i drejtÃ« duhet tÃ« ketÃ« synime tÃ« drejta â€œpÃ«r njÃ« rend mÃ« tÃ« drejtÃ«,
nÃ« tÃ« cilin grupet dhe fuqitÃ« e ndryshme bien dakord pÃ«r tÃ« jetuar nÃ« paqe tÃ« pajtuar me
njÃ«ri-tjetrinâ€•

5. Mjetet e pÃ«rdorura nÃ« revolucion duhet tÃ« jenÃ« tÃ« drejta, tekstura sociale nuk duhet
shkatÃ«rruar gjerÃ«sisht dhe duhet tÃ« respektojÃ« limitet e asaj qÃ« qeniet njerÃ«zore janÃ«
tÃ« justifikuar ti bÃ«jÃ« qenieve tÃ« tjera njerÃ«zore (p.sh. nuk duhet tÃ« ketÃ« tortura).
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6. Duhet tÃ« ekzistoj njÃ« shpresÃ« e tillÃ« pÃ«r sukses sa qÃ« tÃ« ketÃ« njÃ« perspektivÃ«
realiste se do tÃ« arrihet njÃ« rezultat i drejtÃ«.

 

KÃ«tu mund tÃ« dallohen qartÃ« gjurmÃ«t e nocionit tÃ« hershÃ«m tÃ« luftÃ«s sÃ« drejtÃ«. Tani jemi
kthyer aty nga ku u nis ky kapitull. Por tradita e luftÃ«s sÃ« drejtÃ« flet shumÃ« pak rreth llojit tÃ«
paqes qÃ« duhet tÃ« promovojnÃ« tÃ« krishterÃ«t. PÃ«r kÃ«tÃ«, duhet tâ€™i kthehemi traditave tÃ«
shumta tÃ« mendimit social tÃ« krishterÃ«. MegjithatÃ«, nÃ« ditÃ«t tona ekzistojnÃ« disa Ã§Ã«shtje
tÃ« tjera tÃ« lidhura me kÃ«tÃ«, si p.sh. mosbindja civile dhe tregtia e armÃ«ve, pÃ«r tÃ« cilat janÃ«
pÃ«rpiluar raporte tÃ« kujdesshme nga kishat britanike.[27] Por, kjo nuk mund tÃ« jetÃ« fjala e fundit.
TÃ« krishterÃ«t duhet tÃ« pyesin gjithnjÃ« se Ã§farÃ« lloj jete kishtare promovon mÃ« sÃ« miri paqen
e Zotit; Kisha duhet tÃ« jetÃ« njÃ« â€œmbretÃ«ri e paqedashÃ«seâ€•.[28]

 

PÃ«rktheu: Rezart Beka
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