Pluralizmi Islam dhe globalizmi

Description

Tim Winter (Abdal Hakim Murad)

Burimi: Abdal Hakim Murad, The Qur’anic Truth and the Meaning of ‘Dhimma’ (Dubai: Kalam Research
and Media, 2010), 11-18.

Mbrojtja e nderuar e kontratés sé dhimive pérbénte njé pjesé té vizioni mesjetar ismailit (Ishmaelit) té
globalizimit. Profeti ismailit, si trashégimtari gjenetik i linjés hebraike si edhe i asaj egjiptiane, éshté
dérguar pér “té gjithé njerézimin” (buithtu li nasi kaffa).[1] Urdhérat e médhenj perandoraké islamé té
sé kaluarés, gé nga Emevitét deri tek Osmanét, gené, sipas ményrave té tyre, globalizuese, por
pluraliste, dhe respektimi i marréveshjeve té mbrojtjes sé minoriteteve i lejoi ato gé té zhvilloheshin
duke béré gé té lulézonin jeta e tyre shpirtérore dhe kulturore.

Hebraizmi sefardit €shté njé shembull i tillé[2], njé tjetér shembull jané kishat ortodokse nén mbrojtjen
e osmanéve, té cilat sé jashtmi ishin té mbrojtura nga krygézatat latine, ndérkohé gé déshmonin njé
shtim té autoritetit t& brendshém mbi anétarét e tyre.[3] Duke refuzuar mirazhin e Spencerit pér njé
progres té domosdoshém linear, perandorité myslimane nuk ndogén déshirén perandorake britanike
“pér té marré pérsipér udhéhegjen e popullatave té¢ médha dhe té pacivilizuara dhe pér t'i ngritur ato
drejt njé niveli mé té larté té jetés’[4] — pérkundrazi perandorité myslimane me respekt i kané lejuar ato
gé té ruajné integritetin e tyre. Dhe duke marré né konsideraté modernitetin toné , “demokracité
liberale dhe tregu i liré i kané né dispozicion té tyre burimet pér té imponuar dhe mbrojtur besimin né
‘pérmbushjen e tyre’, duke rrezikuar gé ta konsiderojné ¢do gjé gé e perceptojné si tjetér, si njé mbetje
arkeologjike e paafté pér té arritur nirvanén post-historike[5].

Ndérsa globalizmi modern priret drejt asgjésimit té diversitetit kulturor, globalizimi i sjellé nga Islami
klasik e ka ruajtur até dhe madje e ka mbrujtur até me energji té reja. Mbi té gjitha, globalizimi islam
nxit bashkésité dhimije gé té lulézojné né linja fetare, ndérsa forcat moderne shekullare kané pasur
prirje qé té prodhojné subkultura shpirtérisht t& dobéta. Eshté domethénése té krahasohet, p.sh., jeta
judaike né Andaluziné e shekullit t& njgmbédhjeté me ekuivalenten e saj pas iluminizmit evropian
(Maimonidesi dhe Frojdi jané vetém dy ikona té njé fenomeni té tillé). Shekullarizimi, martesat e
pérziera, asimilimi dhe shumé prej forcave gé i shgetésojné mé sé shumti hebrenijté, jané pasojé e
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lluminizmit evropian dhe jo té Kuranit.

Ne mund té marrim rastin e Francés si njé shembull té kuptimit pérjashtues modern té pluralizmit. Ne
emér té mission civilatrice té genésishme pér Republikén, ideali islamik i shogérisé sé rregullt, njé qilim
bashkésish té vetérregulluara, luftohet zyrtarisht né emér té qytetarisé franceze. Nénkuptimet totalitare
nuk jané té véshtira pér t'u nxjerré. Kétu, pérshembull, hasen edhe fjalét shgetésuese té€ Simone Well,
kur i pérgjigjet planit pér té krijuar njé minoritet té vecanté hebre (até gé osmanét mund ta quanin milet)
né Francén e Vishisé:

“Eshté e rrezikshme t'i konsiderosh premisat e pranuara si té géndrueshme dhe t'i bésh ato t'i
korrenspondojné njé modus vivendi té géndrueshém. Ekzistenca e njé minoriteti té tillé nuk pérfagéson
njé gjé té miré, késhtu gé synimi duhet té jeté zhdukja e tij, dhe ¢do modus vivendi duhet té jeté njé
tranzicion drejt kétij synimi. Né kété kéndvéshtrim, njohja zyrtare e késaj ekzistence minoritare do té
jeté njé gjé shumé e keqe, sepse ajo do ta kristalizojé até[6].

Weil-i kétu, duke argumentuar né momentin e nevojés kundér veté njerézve té saj, pérkrah idealin
iluminist té identitetit konvergjent, si themeli i domosdoshém pér njé shtet té géndrueshém.
Legjislacioni i Charles Pasqua-s kundér shamisé (hixhabit) dhe simboleve té tjera té identitetit religjioz
né shkollat franceze dhe né hapésirat e tjera té republikés i ngjan njé konkretizimi modern té késaj
ideje. | njéjti ideal, géllimisht apo, mé shpesh, rastésisht, mbizotéron aktualisht mbi zhdukjen e
diversitetit, njé fenomen jo mé i habitshém se humbja e mjedisit natyror. Nga gjashtédhjeté mijé gjuhé
té folura né ditét tona, mé pak se treqind mund té mbijetojné njé shekull nga sot.[7] Dallimet né veshje,
dialekte, kuzhin&, gjuhé trupore, arkitekturé, muziké dhe shprehje popullore té& njé mijé e njé llojeve
nga mé té imtat e mé té cenueshmet, po u binden té gjitha logjikés sé globalizimit, e cila né praktiké
éshté brejtése pér dallimet, madje edhe kur i konfirmon ato né parim.

Padyshim qé ajeti mé i cituar nga myslimanét éshté: ju bémé popuj e fise gé té njiheni ndérmjet vete
(49:13). Ekzistojné, gjithashtu, njé thirrje e gjeré kuranore pér diversitetin si njé shenjé e Zotit, qé
térheg vémendjen jo vetém mbi diversitetin e natyrés, por edhe té njerézimit: “Nga argumentet e Tij
éshté krijim i giejve e i tokés, ndryshimi i gjuhéve tuaja dhe i ngjyrave tuaja” (30:22). Njé diversitet i
tillé, i ngarkuar nga njé kuptim kremtues té dhuratés sé Zotit, éshté eksploruar dhe mprehur mé tej nga
ngritja e botés ekumenike islame, si¢ tregohet nga lulézimi i pamaseé i literaturés turke, persiane dhe
vendeve té tjera, pas hyrjes sé tyre né Islam. (Né ményré ironike, e vetmja poezi e cila nuk u fugizua
cilésisht nga Islami qe ajo arabe). Ndérkohé gé V.S. Naipaul dhe shpikés té tjeré té& shovinizmit e
dénonin Islamin si njé “imperializém arab” dhe hidhnin idené e njé sémundjeje té thellé né shpirtrat e
pasardhésve té konvertuar, realiteti sugjeron se Islami né vend gé t'i shkatérrojé, i ka fugizuar kombet
té cilat ai i transformoi gradualisht. Krahaso, pérshembull, Hafizin me himnet Avestane, apo xhamité e
Isfahanit me madhéshtité mbretérore shterpé dhe ¢njerézore té Persopolit.

Nése do té pérdorim termin hermeneutik ‘ajetologji’, té propozuar nga Aref Nayed, do té dalim né
pérfundimin se globalizmi klasik Islam e ka shtuar lexueshmériné e Zotit né boté, ndérsa globalizmi
modern e ka mjegulluar até[8]. Vértet modernizmi i voné dhe postmodernizmi harxhojné shumé energji
pér ta shpallur parimin e diversitetit, por sidoqofté pérmbajtja e njé vlerésimi té tillé té Tjetrit éshté
ambige. Nése vetém vlerat peréndimore konsiderohen “vlera universale” dhe pritet qé ato té zbatohen
kudo né boté, a mund té ekzistojé, atéheré, ndonjé diferencé e vlefshme publike, si kundérvénie ndaj
dallimeve thjesht né sferén private? Pér mé tepér, a mund té lulézojné diferencat né sferén private,
gofté né individé apo grupe sociale, ku dallimi né sferén publike mpaket? E rrénjosur né njé qasje
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kategorikisht supersesioniste ndaj Biblés, e autorizuar nga njé Zot gé ka shpallur njé lloj shpé&timi té ri
dhe mé té miré. Né vetvete ky éshté njé parim i dendésuar nga njé aristotelianizém, nga
kéndvéshtrimi linear i historisé dhe supremacisé sé racionales pérkundrejt Tjetrit barbar i cili ishte
shkaktar i rénies sé perandorisé sé Aleksandrit. Kéndvéshtrimi peréndimor i progresit linear ka ftuar
shpesh drejt njé véshtrimi té kulturave té tjera si, né rastin mé té miré, mbetje piktoreske (“Orientale”),
apo si atavike té zmbrapsura né bestytni. Né kété kontekst, Rawls mund té krijojé njé hapésiré té vogél
pér njé politiké religjioze joliberale[9], por edhe Ky liberalizém me pérpjekje pluraliste &shté sulmuar
gjerésisht nga ata gé besojné se njé model i vetém, ai “Xhefersonian”, ka dalé fitimtar nga njé
pérpjekje e verbér darviniane gé ka filluar me Evén Afrikane.

Natyrisht, postmodernizmi ekziston pjesérisht pér té hequr ménjané kété mburrje anglosaksone me njé
rrudhje galike shpatullash. Dikush mund té sjellé ndérmend Mishel Fukoné, né libin e tij “Rendi i
Gjérave”, i cili geshte me té madhe kur lexonte Borgesin teksa pérshkruante kategorizimin gé kinezét
iu bénin kafshéve[10]. E geshura fillon si njé zbavitje peréndimore kundrejt mohimit té progresit linear
té béré nga Tjetri dhe, pasi Fukoja nisi projektin e tij postmodern, pérfundon si njé ironi vetétallése.
Sidoqofté, asnjéra syresh nuk do té funksionojé moralisht, ndaj dhe nuk do té funksionojé islamikisht.
Manipulimet mé thelbé&sore fetare té postmodernizmit, tek Levinas-i dhe de Certau-i, jané mbase mé té
dobéta kur pérpigen t'i japin vleré integritetit moral té Tjetrit, né dukje duke kémbéngulur vetém né
detyrén e respektit, né frikén ndaj boshllékut té kuptimit gé fashizmi — ky kulminim aspak befasues i
projektit linear prometean té lluminizmit — mendonte se ishte i kualifikuar pér ta kapércyer.
Postmodernizma té tjeré mé radikalé, ndérsa mbrojné njé pluralizém radikal (Lyotard), shfagen si
aksiomatikisht armigésor ndaj Tjetrit né até se ato nuk lejoné Tjetrin té jeté vetvetja, ve¢ nése tjetri e
shpall vetékuptimin pér veten né terma krejtésisht jo kerigmatiké. Pa realizém, ne hyjmé vetém né njé
seri marrédhéniesh me vetet tona dhe pluralizmi shndérrohet thjesht né njé ményré interesante pér t'u
béré monistik[11].

Sa i dobishém éshté modeli social paramodern mysliman, nése do té shihet si njé¢ model konkurues
me relativizmin e ditéve tona? Ky éshté me siguri edhe rasti ku kontrata e dhimive iu lejonte
jomyslimanéve (fillimisht kétu pérfshiheshin monoteistét gé ndignin njé shkrim té shenjté e mé pas
edhe grupe té tjera si, p.sh., hindusét) njé pacénueshmeéri té vérteté fetare[12]. Module gati autonome
brenda njé matrice myslimane, apo, mé zakonisht, brenda matricés sé fuqgisé sé njé sunduesi
oportunist, e cila shtrihej edhe mbi modulin mysliman gé ai e favorizonte ligjérisht. Kéto unitete e kané
mbajtur integritetin e ploté té hapésirés sé shenjté dhe ligjeve té tyre. Ky éshté kuptimi sipas té cilit
Louis Gardet e ka lavdéruar té genit dhimi si njé “formé bujarie, njé pjesémarrje né miképritjen e
shenjté”[13] Gjykatat myslimane kishin juridiksion mbi rastet gé i tejkalonin kufijté religjiozé&, por
reputacioni i tyre ishte i tillé sagé, pér shembull, né arkivat osmane kishte shumé raste té regjistruara
té jomyslimanéve, té cilét zgjidhin té drejtoheshin pér tek gjykatat myslimané pér té zgjidhur konfliktet e
brendshme gé iu pérkisnin bashkésive té tyre.[14] Hapésirat publike favorizonin Ismailin (Ishmael), por
nuk i shtypnin modulet e tjera abrahamike duke i mohuar atyre ¢do té drejté pér njé autoritet publik.
Modeli, gjithsesi, ndonése pluralist né kuptimin gé modernizmi dhe postmodernizmi nuk mund té
sigurojné, d.m.th., lejimi i shenjtérive té shuméfishta publike dhe garantimi i pérjetésimit té dallimeve té
shenjta, nuk éshté pluralist né kuptimin e barazisé moderne té kodit té sé drejtave. Ka njé tendencé
idealizimi né shkrimet e autoréve moderné té Lindjes s&€ Mesme, sa heré qé shkruhet mbi “Islamin dhe
té drejtat e njeriut”. Kjo tendencé, ndérsa humbet shansin pér té hetuar imtésisht teologjiné islame té
dallimeve, ofron njé listé triumfuese té pararendjeve gé Islami iu ka béré aspekteve té& ndryshme té
Kartés Ndérkombétare té sé Drejtave té Njeriut.[15] Kjo simptomé karakteristike e vetékénaqésisé sé
njé pjeseé té miré té vetéperceptimit t&€ arabéve éshté e rrénjosur né materializimin e turath-it,
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Trashégimisé, gjé e cila né praktiké i shfugizon mekasid-et (qéllimet e Sheriatit) dhe minimizon si
urgjencén ashtu edhe horizontin e mundshém té ixhtihad-it (mendimit juridik té pavarur). Ky éshté njé
shembull i miré i tendencés sé diskutuar nga Muhamed Abid el-Xhabiri, i cili me mprehtési e
parashtron dilemén intelektuale arabe si polarizimi steril i dy forcave té materializuara dhe
kontradiktore: moderniteti, i monopolizuar nga armiku historik né peréndim, dhe turath-i, i pércaktuar
né njé ményré té vecanté esencialiste dhe arabocentrike. Duke pasur parasysh pamundésiné pér njé
sintezé midis teizmit mesjetar dhe shekullarizimit modern, arabé té tillé kané gjetur strehé népér
fantazira dhe utopira, qofté kjo baath-iste, marksiste apo islamiste. Humnera midis éndrrés dhe
tragjedisé solli si pasojé déshtimin si né aspektin politik ashtu edhe né até gé shihet si temperamenti
vecanérisht i irrituari shpirtit modern arab.[16]

Zgjidhja e dhéné nga Xhabiri géndron né leximin e historisé sipas Derridasé. Né vend qé té parashtrojé
Islamin dhe modernizmin si dy histori radikalisht té pabashkuara, ai déshiron t& ekzaminojé
gjenealogjiné e té dyjave. Leximi kritik mund té zhgénjej&, apo madje, né terma veberiané, té
¢cmagjepseé, por sidoqofté, shpata pret nga té dyja anét dhe as e kaluara nuk paragitet si¢ duhet
pérmes idealizimit.

Né kété vlerésim ka njékohésisht urtési dhe realizém té ashpér, por mbetet, pérséri, e paqgarté si mund
té shérbejé ai pér té ofruar njé autenticitet qé éshté dic mé shumé se sentimental. Ai e zgjidh
antinominé midis sé kaluarés islame dhe sé tashmes shkencore pérmes njé triumfalizmi té fshehur té
késaj té fundit dhe késhtu béhet pak mé shumé se njé variant né njé projekt vartés. Mé shpresédhénés
do té ishte njé rilexim i Xhabiri-ut, i cili shkon pértej vetékriticizmit té tij arabocentrist dhe e merr né
konsideraté universalizmin islam ashtu si¢ e paragitém mé herét. Né ditét tona, bota arabe duket si e
kthyer nga vetvetja. Ajo jo vetém qé déshton t'i pérgjigjet me njé ngjyresé té mjaftueshme idesé sé
modernitetit, por ajo éshté, gjithashtu, edhe gjerésisht e pavémendshme ndaj tetédhjeté e pesé
pérgind té Islamit gé lulézon jashté Ligés Arabe. Eshté midis axhem-ive, joarabéve, qé ndoshta mund
té gjejmé mé shpesh ishmaelitin (ishmaelitin) mé besnik — besnik jo né kuptim té devotshmérisé, e cila
éshté e pamatshme, por né terma té vullnetit pér ta paré revelatén né njé ményré gé nuk i konkretizon
arritjet kulturore arabe si zbatimi i vetém i mundshém i Kuranit. Késhtu gé, pér shembull, angazhimi
poetik mé i madh islamik me modernitetin vjen kryesisht nga indianét (Muhamed Ikbali), pérsa i pérket
romanit nga Turgit (Nexhip Fazéll) dhe sa i pérket filmave, nga iranianét (Maxhidi). Sa i pérket sferés
sé ixhtihadit, vecanérisht né fushén e té drejtave té minoriteteve té cilat jané té spikatura né shumé
territore axhami, joarabét duket se jané né ballé té zhvillimeve. Né universitetet teologjike turke,
céshtjet e ngritura nga dialogu ndérfetar po shqyrtohen né njé ményré gjithnjé e mé shume té
sofistikuar. Né Indonezi, stadi i krahasimit té feve nisi né njé ményré shkencore shumé kohé para se té
niste né cdo institut tjetér arab, me krijimin e njé departamenti akademik pér studimin e feve nga Mukti
Ali, njé student javanez i njé shkolle kuranore i cili, pas njé periudhe té shkurtér né Karagi, studioi né
Montreal nén mbikéqyrjen e Wilfred Cantwell Smith.[17] Pérmes ndikimit té tij dhe té mendimtaréve té
tradités Muhamedije dhe Nahdatul Ulema, u zhvillua njé platformé e gjallé e teologjisé ndérfetare, e
cila ndihmoi né ményré domethénése pér krijimin e njé demokracie shumépartiake né Indonezi dhe né
aspekte té tjera té procesit t€ ndértimit t& kombit.[18] Teologjia dhe ixhtihadi indonezian jané thjesht
mé té avancuara se ai i arabéve. Padyshim, ato nuk jané pa zéra gé jané tepér liberalé, tepér
literalisté, apo tepér té paspecializuar, por, pérgjithésisht, ato jané superiore dhe kané dhéné qartésisht
fryte.
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Selefizmi, reformizmi dhe tradicionalizmi

Dikush mund té sugjerojé se joarabét kané avantazhin se nuk jané trashégimtaré té drejtpérdrejté té
madhéshtisé kulturore abasite, e cila, pér pjesén dérrmuese té shekullit té njézet, ge bashkékufitare
me trashé&giminé (turath) e lavdishme pér arabét nostalgjiké. Madhéshtia e Islamit joarab, i cili nuk
éshté mé pak spektakolare se ajo e arabéve, éshté mé i vonshém: éshté Mogul, Osman, Malajzian.
Pér studiuesit e rritur me kujtime té tilla, madhéshtia éshté mé e afért né kohé sesa pér arabét dhe
ideja e njé suksesi té vazhdueshém béhet, né kété ményré, mé pak e huaj. Pér mé tepér, ekziston
edhe njé faktor fundamentalist: selefizmi éshté arabocentrist pér nga natyra, e redukton axham-iténé
statusin e klientit dhe ofron pak arsye pér té respektuar arritjet kulturore té tyre. Kjo mund té jeté njé
nga arsyet pérse leximet selefiste té shkrimit té shenjté jané mé pak mbizotéruese né umetin joarab,
gé pérbén shumicén e botés islame.

Selefité mund té métojné se pérgjigjja ndaj diagnozés sé Xhabrit do té jeté rikonkretizimi i abasitéve
dhe apelimi vetém né breznité themeltare [selefét, tabiinét, etj... shén.red.] si plani pér reformat islame.
Por, mohimi i vlerave té vérteta religjioze té atyre qé kané ardhur mé pas (khalef) éshté né ményré
implicite njé zhvlerésim i veté i myslimanéve té paré (selef), sepse kjo ide sugjeron se selefét kané
déshtuar né mbjelljen e farés sé suksesit (pér gjeneratat e mépasme shén. i pérk.) duke prodhuar
vetém té korrura té devijancés dhe herezisé. Njé pesimizém i tillé e pérjashton pluralizmin dhe ofron
pak shanse pér ixhtihadin modern (nése Zoti ka lejuar gé krejt institucionet fetare osmane té kené
gené né gabim, né fikh (jurisprudencé), spiritualitet madje edhe teuhid (monoteizém), ku éshté,
atéheré, Zoti kuranor i providencés?). Sheh Sejid Ramadan EIl-Buti ka analizuar né ményré té
dobishme gabimin antipluralist dhe metodologjik té selefizmit né librin e tij “Es-Selefije’[19]. Té
zhvlerésosh mijéra vjet ekspertizé myslimane dhe shpalosjen e reagimeve ditunore ndaj njé bote
gjithnjé e né ndryshim, &shté e barabarté me mohimin e matematikés sé larté né emér té principit té
numrave né vetvete. Si¢ éshté shprehur edhe Enes Kari?, aktualisht dekani i Fakultetit Teologjik té
Universitetit té Sarajevés:

“Asnjé kohe, pavarésisht nga fakti se sa e largét mund té jeté ajo nga breznia e paré e pritésve té
Kuranit, nuk mund té privohet perceptimi dhe kuptimi i saj. Islami tradicional e shihte Islamin si njé lum
gé rrjiedh né ményré té barabarté pér té gjithé ata gé piné ujin e tij dhe mendojné se té gjithé kané té
drejté té barabarté mbi kété lumé. Ndérkohé gé modernistét kérkojné pér lumenj té tjeré, reformatorét
mendojné se éshté miré té pish ujin e lumit vetém né burimin e tij. Ndryshe nga modernistét dhe
reformatorét, Islami tradicional ndjek vazhdimésiné: i gjithé lumi sé bashku me kontribuuesit e tij éshté
njé entitet i vetém dhe éshté e ligjshme té pish ujin e tij né ¢do piké [té rrjedhés].

[...] Né Islam, burimi i fesé éshté né formén e fjalés hyjnore, jo né trajtén e njé personi té ringjallur, gé
shfaget né histori né njé moment té caktuar. Kjo do té thoté, gjithashtu, se fjala hyjnore, duke gené se
éshté fjalé, rrjiedh vazhdimisht dhe nuk pushon asnjéheré. Gjenerata e paré nuk vuri njé pendé né
rrjiedhén e kétij lumi, né rrjedhén késaj bote. Gjenerata e paré e myslimanéve nuk e kanalizoi kété
rrjiedhé né njé drejtim detyrues, dhe as nuk i vuri ndonjé vulé ndonjé kuptimi dhe pritjeje pérfundimtare
té kumtit”[20].

Mé lejoni té jap njé shembull praktik se si ky lexim tradicionalist i Kuranit — dhe ai éshté
tradicionalizém, e jo fundamentalizém apo modernizém — mund té shérbejé pér t'i béré normat e té
genit dhimi mé gartésisht né pérputhje me mekasid-et (objektivat e Sheriatit). Privilegjet e dhimive jané
té mbrojtura nga disa pamundési ligjore, pérfshiré edhe taksén e xhizjes[21], dhe mé e njohura,
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ndalimin e dhénies déshmi drejtpérdrejt kundér njé myslimani né gjykaté[22]. Duhet pérmendur se kéto
dispozita kané pasur zanafillén né njé kontekst té vecanté né Islamin themeltar, ku jomyslimanét
identifikoheshin me kombet ndérluftuese apo ish-ndérluftuese[23]. Selefét [brezi i paré i Islamit] ishin
té kénqur té clironin té krishterét arabé nga dhénia e xhizjes kur kéta té fundit merrnin pjesé né xhihad.
Né kontekstin modern té shteteve-komb, té dala nga sundimi kolonial, minoritetet nuk mund té
konsiderohen mé si popuj té pushtuar. Né té vérteté, ngjashém si fiset arabe té Bizantit dhe Sirisé, ata
kané marré pjesé aktive pér clirimin kombétar. Né njé kontekst té tillé, rivendosja e kufizimeve té
dhimive, ve¢ né qofté specifikisht e kérkuar nga veté minoriteti, nuk mund té konsiderohet si njé rikrijim
besnik i praktikés sé myslimanéve té hershém[24].

Me kété nuk déshiroj té them se legjislacioni klasik i dhimive nuk ka asgjé pér té€ na mésuar. Ne mund
té déshirojmé t& mendojmé mundésiné se njé minoritet éshté paradoksalisht mé miré i trajtuar kur
éshté subjekt i kufizimeve ligjore té buta. Pérshembull, ky mund té jeté rasti me Angliné, ku ekzistojné
njé séré masash ligjore qé favorizojné Krishterimin si feja e shumicés. Nén juridiksionin e Anglisé, njé
jo i krishteré nuk mund té béhet kryetar shteti. Cdo seksion i parlamentit hapet me lutje té njé natyre té
krishteré. Kisha zyrtare anglikane gézon njé pérfagésim té vetvetishém né Dhomén e Lordéve, né
formén e ndenjéseve parlamentare fort me ndikim té pércaktuara pér peshkopét. Veté peshkopét jané
té caktuar nga shteti. Deri né vitin 2008, ligjet pér blasfeminé& mbulonin vetém fyerjet kundér
ndjeshmérive anglikane dhe ligji i arsimit i vitit 1996 i kérkonte shkollave shtetérore t&é mbanin njé
mbledhje méngjesi me bazé besimin, duke théné: “adhurimi kolektiv i kérkuar né shkollé [...] duhet té
jeté krejtésisht ose kryesisht me njé karakter gjerésisht té krishteré”.[25] Nuk éshté rastési qé Britiania
e Madhe nuk ka prodhuar ende njé parti té fugishme neofashiste, e tillé si ato qé béjné fushata kundér
myslimanéve né shumé shtete té tjera té Evropés. Né pérgjithési, fyerja e myslimanéve karshi kétyre
disavantazheve ligjore éshté shumé e vogél. Né fakt, shumé myslimané do té parapélgenin mé miré té
jetonin né njé shtet gé ruan sé paku disa forma té privilegjeve dhe sigurive teokratike, se sa té jetonin
né modelin francez ku shekullarizmi béhet de facto feja shtetérore qé kryeson mbi njé shoqéri
individésh, me modulet e ndryshme religjioze né shogéri qé gézojné pak ose aspak njohje zyrtare apo
té drejta publike, pavarésisht déshirave té tyre.

Pér ta mbyllur, t& dhénat myslimane ngrihen mbi njé séré tekstesh té shenjta mikpritése, qé shpesh
kané prodhuar njé mjedis mbéshtetés pér besimin e jomyslimanéve. Si¢ kané kémbéngulur Gardet dhe
Massignon-i, tradita e dhimive bazohej né njé princip té nderit dhe mikpritjes dhe nuk i akordonte
minoriteteve statusin e qytetaréve té dorés sé dyté[26]. Sidoqofté, prirjet bashkékohore myslimane pér
té idealizuar konkretizimin e kaluar té Sheriatit na kané verbuar nga aspekte t&€ ndryshme té
legjislacionit rreth dhimive, té cilat minoritetet né ditét tona munden me té drejté t'i refuzojné, duke iu
apeluar objektivave té Sheriatit (mekasid-eve). Gjithsesi, pérgjigjja nuk éshté pohimi se modelet
peréndimore jané gjithnjé té pérshtatshme dhe respektuese kur iu imponohen kulturave me rrénjé
joperéndimore, por, pérkundrazi, té ¢cbllokojmé instrumentet e ixhtihadit pér té riimagjinuar té genit
dhimi né njé ményré té re dhe mé autentike. Strategjité myslimane pér té arritur kété déshiré dallojné,
por ne, né ményré mjaft t&é arsyeshme, mund té shpresojmé se duke pasur parasysh té dhénat e
kaluara té qytetérimit toné&, njé paralelizém i vérteté do té lulézojé mé lehté né territorin islam, sesa né
vende ku kultura e thellé ka gené historikisht mé ksenofobe.

Erudicioni i pamasé i Arnold Toynbee-s, ciftézuar me tmerrin e tij ndaj rrénimit té pluralizmit té
messhekullit t&¢ XX né Evropé, i lejoi atij t& bénte vérejtien e méposhtme né té tijeén Reith Lecture né
vitin 1952:
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“Tash, né njé boté ku largésité jané “asgjésuar”’ nga progresi i teknologjisé peréndimore dhe né té cilén
ményra peréndimore e jetesés duhet té konkurrojé me ményrén ruse té jetésés pér pérkrahjen e té
gjithé njerézimit, tradita islame e véllazérisé sé njerézimit duket se éshté njé ideal mé i miré pér t'iu
pérgjigjur nevojave sociale té kohérave, sesa tradita peréndimore.”[27]

Pavértetésia e islamizmit modern, si¢ pérfagésohej nga Komeini, Kutubi e té tjeré, kétu éshté e
déshmuar mé qarté se né ¢do c¢éshtje tjetér.
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