Dinjiteti njerézor né Islam

Description
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Ky artikull eksploron ¢éshtjen e dinjitetit njerézor pérmes njé leximi té Kuranit dhe haditheve (thénieve
té profetit Muhamed), dy burimet autoritative mé gjerésisht t& pérnderuara té Islamit. Ai paragitet né
katér seksione: né fillim do té kryejmé njé rishikim té evidencave tekstuale rreth dinjitetit njerézor, kjo
do té ndiget nga njé rishikim i ngjashém rreth ¢éshtjes sé marrédhénies midis Zotit dhe njerézve, mé
pas do té ndérmarrim njé diskutim té asaj se si Kurani udhézon dhe pérshkruan ményrén se si njerézit
duhet té kené raporte me njéri-tjetrin ndérsa tregohen té vémendshém ndaj dinjitetit té& njéri-tjetrit.
Diskutimi vazhdon duke ekzaminuar géndrimet juridike, té shkollave kryesore ligjore islame, rreth
temés sé dinjitetit njerézor dhe mbaron me pérfundimin gqé nénvizon efektet e kétyre direktivave mbi
realitetin e jetés sé myslimanéve.

Megjithaté, uné do ta filloj kété analizé me njé shénim rreth kuptimit té dinjitetit njerézor dhe
nénkuptimeve té tij né lidhje me té drejtat dhe detyrat themelore. Kéto jané dy pérbérésit kryesoré té
drejtésisé né traditén islame, té cilét shérbejné né ményré té dukshme pér té siguruar njé bazé mé té
pavarur té zotimit ndaj dinjitetit njerézor. Té diskriminosh njé person pérpara ligjit dhe gjykatés vetém
pér shkak té racés apo fesé komprometon natyrshém dinjitetin njerézor té personit. Ngjashém, dinjiteti
do té kishte pak kuptim né rastin kur njé person i nénshtrohet pa asnjé shkak akteve té shtypjes dhe
padrejtésisé apo kur privohet nga té pasurit e njé procesi té drejté gjyqgésor.

Dinjiteti &shté njé koncept i pérbéré, i cili pérfshin njé shuméllojshméri vlerash objektive si edhe vlerash
té cilat, né varési té traditave té vecanta ligjore dhe kulturore, mund té jené relative dhe subjektive.
Vlerat gé pérfshin dinjiteti mund té ndryshojné me zhvillimet né shkencé dhe teknologji si edhe me
leévizshmériné dhe ndérveprimin e njerézve dhe kulturave. Paré nga njé perspektivé ligjore,
pérgjithésisht dinjiteti njerézor ka té béjé me paprekshmériné e individit, njohjen e njé grupi té drejtash
dhe obligimesh dhe garanci pér njé sjellje té sigurté nga ana e té tjeréve, pérfshi shogériné dhe shtetin.
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Ai ka, gjithashtu, edhe implikime né njé shkallé globale rreth asaj nése bashkésité dhe kulturat
botérore i akordojné dinjitet dhe paprekshméri Tjetrit. Kurani tregon njé pranim té hapur dhe té
pakushtézuar té dinjitetit pér té gjithé njerézit, pavarésisht nga besimi apo ngjyra e lékurés.
Perceptimet e jomyslimanéve rreth dinjitetit njerézor né Islam shpesh jané té panjohura, té dykuptimta,
apo té shtrembéruara, kjo ndoshta falé edhe njéfaré niveli mospaijtimi té brendshém né veté mendimin
juridik islam. Vitet e fundit, tendencat negative né marrédhéniet midis myslimanéve dhe jomyslimanéve
jané pérkegésuar nga dhuna e vazhdueshme, militarizmi dhe zhgénjimet rreth konfliktit izraelito-
palestinez, atij né Irak dhe Afganistan, Ebu Graib-it dhe Bagram-it, etj. Té gjitha kéto vazhdojné té
mundojné ndérgjegjen njerézore dhe pérbéjné njé fyerje ndaj dinjitetit njerézor nén maskén e
demokracisé dhe té ashtuquajturés “lufté kundér terrorizmit”.

1. Evidenca tekstuale rreth dinjitetit njerézor

Pohimi kuranor mé eksplicit rreth dinjitetit (kerameh) njerézor gjendet né njé deklaraté té pérgjithshme
dhe té pakushtézuar né té cilén thuhet: “Né té vérteté, Ne i kemi dhéné dinjitet bijve té Ademit...dhe i
kemi ngritur lart mbi pjesén mé té& madhe té krijimit toné”. (17:70). Tabloja e pérgjithshme gé del nga ky
verset gjendet e pérmbledhur né pohimin e béré nga komentuesi i Kuranit, el-Alusi, sipas té cilit: “secili
prej pjesétaréve té racés njerézore, pérfshi té devotshmit apo mékatarét, jané té pajisur me dinjitet.”[1]
Juristét dhe komentatorét e shekullit t&¢ XX kané vérejtur se dinjiteti njerézor nuk fitohet pérmes
veprave té mira; ai éshté njé dhuraté ose hir nga Zoti dhe se dinjiteti njerézor éshté njé e drejté
natyrore dhe absolute i cili éshté i pranishém né ¢cdo person gé nga momenti i lindjes. Dinjiteti éshté
dicka natyrore dhe i dhéné nga Zoti, prandaj asnjé shtet nuk duhet t'i privojé njerézit nga ai. Sa i pérket
céshtjes nése dinjiteti mbetet i paprekur edhe né rastin e njé krimineli, pérgjigja e pérgjithshme ndaj
késaj céshtjeje ka gené pohuese. | vetmi kusht i véné éshté se dinjiteti i njé krimineli éshté pjesérisht i
kompromentuar né masén gé vendimi i gjykatés ose ndéshkimi i dhéné duhet zbatuar. Pértej késaj,
dinjiteti personal i t& burgosurit duhet zbatuar dhe mbrojtur.[2] Té burgosurit nuk duhet t'i nénshtrohen
poshtérimit dhe as té privohen nga e drejta e tyre pér gjérat jetike.

Pérmendja e pajisjes sé njerézimit me njé favor té vecanté hyjnor shpjegohet mé tej, né vende té tjera
té tekstit kuranor, ku flitet mbi manifestimin e dinjitetit njerézor, ku, pér shembull, deklarohet se pozita
shpirtérore e genieve njerézore éshté mé e larté se ajo e engjéjve (7:11). Né kété ajet, engjéjve dhe
Iblisit (Satanait) i kérkohet: “Péruljuni né sexhde Ademit!” — Té gjithé iu pérulén, pérvec Iblisit”. Sig
rréfehet edhe né njé ajet tjetér, Iblisi e mbrojti superioritetin e tij duke théné: “Uné jam mé i miré se ai.
Mua mé ke krijuar prej zjarrit, kurse até prej balte”. Pakénaqgésia e Zotit me kété pérgjigje iu shpreh
Iblisit né formé pyetjeje: “O Iblis, ¢’'té pengoi ty gé té mos péruleshe né sexhde para atij qé e kam
krijuar Veté me duart e Mia?” (38:75-76).

Tema éshté rimarré sérish né njé tjetér kontekst ku Zoti i deklaron géllimin e tij, né lidhje me krijimin e
njeriut, engjéjve: “Uné do té krijoj njé mékémbés né toké”. Teksti vazhdon duke pérmendur protestén e
engjéjve té cilét thané: “Ne t& madhérojmé, té lavdérojmé dhe té lartésojmé ashtu si té takon Ty,
ndérsa njeriu éshté i prirur té shkaktoj ¢crregullime e té derdhé gjak né toké.” Mé pas engjéjve u thuhet
nga Zoti: “Uné di até gé ju nuk dini”. Menjéheré pas késaj hasim pohimin se “Allahu ia mésoi Ademit
emrat e té gjitha gjérave...” (2:30-32), i cili duket se sugjeron faktin se dija dhe aftésia pér t& mésuar
jané relevante pér dinjitetin dhe fisnikériné e njeriut. Njé nivel intimiteti dhe aférsie me Zotin tregohet né
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pohimin kuranor “Uné e krijova Ademin me duart e Mia”. Né shumicén e heréve té tjera ku pérmendet
krijimi i Zotit thuhet se kur Ai déshiron dicka i thoté béhu dhe ajo materializohet menjéheré. Aférsia e
njeriut me Zotin tregohet mé gartésisht né pohimin: “Uné fryva brenda tij nga Shpirti Im” (38:72).

Superioriteti shpirtéror i njerézimit, i pérmendur né ajetet e marra né shqyrtim deri mé tani, plotésohet
mé tej duke pérmendur pérbérjen fizike té njeriut. Né disa ajete kuranore Zoti deklaron: “Né té vérteté,
Ne e krijuam njeriun né trajtén mé té pérkryer” dhe “Ai jua ka dhéné trajtat, jua ka béré té bukura.”[3]
Né njé hadith raportohet se njé dité Profeti po géndronte pérpara Qabesé, vendi mé i shen;jté i Islamit,
dhe né njé gjuhé simbolike tha: “Ti je mé e kulluara dhe mé me dinjitet, por pasha Até né dorén e té
cilit éshté jeta e Muhamedit, shenjtéria dhe nderi i njé besimtari, jeta dhe pasuria e tij, jané shumé mé
té médha né syté e Zotit"[4]

Vizioni kuranor pér dinjitetin e sojit njerézor vlen, gjithashtu, edhe pér bashkésiné myslimane, té cilén
Zoti e ka ngritur né njé pozité nderi (el-izzeh) menjéheré pas vetes dhe té Dérguarit té Tij (63:8). Kurani
e emérton bashkésiné myslimane (ymet) si njé “bashkési té¢ moderuar (umet uasaten — 2:143), e
angazhuar né promovimin e sé mirés dhe refuzimin e sé ligés (3:110) dhe e kushtuar ndaj mbrojtjes sé
té vértetés dhe drejtésisé (3:103). Me fjalét e Kuranit té Shenijté: “Besimtarét dhe besimtaret jané miq
pér njéri-tjetrin. Ata urdhérojné gé té béhen vepra té mira dhe i ndalojné té kéqgijat” (9:71). Késaj i éshté
dhéné njé manifestim mé konkret né hadithin e méposhtém: “Nése ndonjé prej jush sheh dicka té ligé
ai duhet ta ndregé até me dorén e tij, nése nuk éshté i afté ta bé&jé njé gjé té tillé, atéheré duhet ndreqé
me gjuhén e tij dhe nése nuk éshté i afté té béjé as kété, atéheré (le ta refuzojé até) me zemér. Por ky
éshté besimi mé i dobét.”[5] Kjo i drejtohet né ményré té hapur té gjithé genieve njerézore. Né burimet
tekstuale nuk gjejmé asnjé evidencé né té cilén té pohohet se jomyslimanét nuk duhet t& marrin pjesé
né urdhérimin pér miré dhe ndalimin nga e kegja dhe nga korrupsioni e kalbézimi qé rrezikon individét
dhe shogérité.[6] Né dy thénie té tjera, Profeti ka théné: “Ana mé e bukur e besimit éshté té kesh sjellje
té hirshme”[7] si edhe “Uné jam dérguar né ményré qé té pérsos vlerat morale (midis jush)”[8].

Té drejtat dhe detyrat jané manifestime té dinjitetit njerézor né té gjitha traditat e médha ligjore dhe
kétu nuk bén pérjashtim as Sheriati. Midis sistemeve ligjore mund té hasen disa dallime né orientim,
por pér sa i pérket Ligjit Islam theksi nuk bie shumé mbi té drejtat dhe obligimet, por mbi drejtésiné. Njé
gasje e balancuar ndaj té drejtave dhe detyrave é&shté thelbésore pér konceptin e drejtésisé né té
gjithé traditat kryesore ligjore. Sidoqofté, sistemet ligjore jané modeluar, né njé faré mase, nga bazat
filozofike té vizionit t& shogérisé dhe nga njé pérzierje e balancuar e té drejtave dhe detyrimeve.
Tradita liberale peréndimore dhe mbrojtja e fugishme gé ajo i bén individualizmit manifestohet, pér
pasojé, né vénien e njé theksi mé té madh mbi té drejtat, ndérsa koncepti islam i drejtésisé ndikohet
nga theksi gqé ai vé mbi spiritualitetin dhe etikén si dhe ményrén se si kuptohen direktivat e tekstit té
shpallur nga racionaliteti dhe interpretimi. Né& rastin e Islamit, theksimi priret mé shumé té bie mbi
detyrimet dhe respektimin pér té drejtat e tjetrit se sa mbi ato personale. Rrjedhimisht, Ligji Islam ka
anuar mé shumé nga detyrimet se sa té drejtat.[9] KEté temé e kam trajtuar né njé tjetér shkrim dhe
kam hedhur idené se dinjiteti njerézor siguron njé bazé mé objektive pér njé doktriné moderne té té
drejtave té njeriut né Islam. Mendoj se kjo duhet paré si mé e preferueshme se sa gasja e bazuar mbi
té drejtat, e diskursit té té drejtave té njeriut gé u artikulua né “Deklaratén Universale té té Drejtave té
Njeriut” té vitit 1948. Kjo e fundit vendos njé theks mé té madh mbi té drejtat krahasuar me obligimet,
njésoj si¢ neglizhon, gjithashtu, edhe té drejtat kolektive té anétaréve t& komuniteteve gé jané
diskutuar gjerésisht dhe deri né njé faré mase edhe ratifikuar nga dy traktate t¢ mévonshme mbi té
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drejtat ekonomike dhe mbi té drejtat kulturore dhe sociale, té cilat sé bashku me UDHR-né pérbéjné
Kartén Ndérkombétare té té Drejtave.

Megjithaté, hulumtimi im tregon se njé gasje ndaj té drejtave té njeriut gé bazohet mé shumé mbi té
drejtat nuk éshté né harmoni té ploté me temén dhe shgetésimin gendror té Kuranit rreth drejtésisé.[10]
Nése drejtésia, si¢ éshté e natyrshme, nénkupton njé pérzierje té té drejtave dhe detyrave, atéheré njé
gasje dhe njé theksim i njéanshém mbi njérén prej tyre éshté i pasakté. Pér mé tepér, kritikét kané
shprehur shgetésimin se dinjiteti Eshté njé koncept moral dhe jo ligjor, prandaj dhunimi i dinjitetit
njerézor nuk éshté njésoj si dhunimi i njé té drejte. Sips Donnoly: “Té dhunosh njé té drejté shkon
shumé mé pértej se sa thjesht té déshtosh né pérmbushjen e njé standardi té larté moral.”[11] Njé
pérgjigje e pjesshme ndaj késaj kritike éshté se pesé géllimet e sheriatit (mekasid) té njohura si
darurijat (té cilave i éshté shtuar edhe njé e gjashté, d.m.th. ruajtja e nderit (el-ird) personal) e kuptojné
dinjitetin njerézor sipas njé koncepti té bazuar mbi té drejtat. Megjithaté, né vijim do ta shqyrtoj mé
gjerésisht kété temé né diskutimin tim té doktrinés juridike.[12]

1. Marrédhénia midis Zotit dhe njeriut

Né shumé vende dhe kontekste té ndryshme Kurani flet kag shumé rreth dashurisé sé Zotit pér
njerézimin sa gé ajo éshté béré njé tipar karakteristik i marrédhénies midis Tij dhe njeriut. Megjithaté,
né shumé vepra té shkruara nga orientalistét ky aspekt i marrédhénies midis Zotit dhe njeriut nuk éshté
trajtuar ashtu si¢ duhet. Né shkrimet e tyre shohim tema té tilla si fugia absolute e Zotit, té& genurit e Tij
njé gjykatés i paméshirshém, njeriu si shérbétor i nénshtruar i Tij, etj. Nga tema té tilla shpesh arrihet
né pérfundimin se “Islami éshté njé sistem obligimesh” né té cilin nuk pranohen té drejtat e individit, pa
folur pér té drejtat themelore té tij.[13] Né kété ményré, temat teologjike analizohen pér té diktuar
pérfundimet juridike. Krejt ky diskutim neglizhon temat mé specifike t& hukm-it, adl-it, hak-ut dhe vaxhib
-it (ligjit/vlerés, drejtésisé, té drejtés, dhe obligimit) dhe réndésisé sé tyre pér té drejtat e individit. Né
analizén time i kam trajtuar me kujdes kéto elemente dhe kam arritur né njé pérfundim té ndryshém.

Njé tendencé e ngjashme vérehet edhe midis komentuesve myslimané té Kuranit, vecanérisht né
komentarét e Kuranit (tefsir) té llojit tefsir bi el-ma’thur (interpretim i Kuranit i bazuar mbi precedentét),
té tillé si ato té shkruara nga Ibn Xharir el-Taberiu (vd. 923), Xhelaludin el-Sujuti (vd. 1505) dhe né
veprat e shumé juristéve té Sheriatit té cilét paragesin njé Zot té largét dhe impersonal dhe gé
theksojné mé shumé madhéshting, fuginé abslute dhe drejtésiné e Tij se sa aférsiné dhe dashuriné e
Tij pér njerézimin.[14] Kjo tendencé né veprat e tefsir-it (komentimit té Kuranit) dhe fik’hut (vepra
juridike) nuk ka mbetur e pavérejtur dhe éshté kritikuar nga shumé sufinj dhe mistiké t&€ médhen; té
Islamit. Sufité i kané kritikuar juristét dhe komentuesit e Kuranit pér paragitjen e Islamit si njé fe té
bazuar vetém mbi rregullat, pér uljen e rolit té dashurisé (mehabbeh) sé Zotit pér njeriun dhe
devocionin e njeriut ndaj Tij, né njé kohé gé dashuria e Zotit pér njerézimin éshté kaq shumé e
pranishme né Kuran dhe Hadith. Sufité jané té mirénjohur pér shprehjet e tyre té pasura dhe té
papérmbajtura gé tregojné njé devocion té thellé (ishk, ashk) né té cilin Zoti dhe njerézimi jané té lidhur
me njéri-tjetrin.[15] Njé lexim i kujdesshém i burimeve tekstuale té Islamit do té tregojé se si njé princip
udhéheqgés i Islamit, dashuria e Zotit pér njerézimin, i jep jeté té gjitha aspekteve té krijimit té Tij dhe se
dhurimi i dinjitetit “bijve t& Ademit” rrjedh nga kjo dashuri.

Page 4
Artikull - Erasmusi



Dashuria e Zotit manifestohet né shprehjen — e pérséritur shpesh nga Ai né Kuran — e dashurisé pér
njerézimin[16], né shprehjen e besimit né fisnikériné e njeriut, né dhuntiné e arsyes dhe né kapacitetin
e pamase té tij pér njohje dhe kuptim.[17] Shprehja e besimit té Zotit tek njeriu manifestohet,
gjithashtu, edhe né caktimin e njerézimit si kalif (mékémbés) i Tij né toké (2:30-32) dhe né pohimin e
Tij té pérséritur se gielli dhe toka jané nénshtruar né dobi té njeriut.[18] Manifestime té tjera té favorit
hyjnor ndeshen edhe né providencén hyjnore pér t'i mundésuar njerézimit kénagésité e késaj jete dhe
bukurive té saj, bashkangjitur me pérkujtimin se njerézit nuk duhet té Iéné pas dore pjesén e tyre né to
[19]. Zoti i drejtohet Profetit duke i théné: “Kur robérit e Mi té pyesin pér Mua, (thuaju se) Uné jam afér,
i pérgjigiem lutjeve té atij gé lutet, kur ai mé lutet Mua” si edhe “Ne e kemi krijuar njeriun dhe, Ne e
dimé ¢’i péshpérit atij shpirti i vet. Ne jemi mé afér se damari i gafés sé vet.”[20] Né njé hadith té gjaté
kudsi (ndryshe nga hadithet e théna me fjalét e profetit, né hadithet kudsi Zoti flet né veté té paré) té
transmetuar nga Buhariu, Zoti i lartésuar ka théné:

“Ai gé ofendon njé nga migté e Mi (evlijaté e mi) éshté njésoj si té keté shpallur lufté kundér Meje...dhe
shérbétori Im mé afrohet pérmes veprave té mira derisa uné ta dua, dhe kur ta dua, Uné do té béhem
si veshi me té cilin dégjon, si syri me té cilin sheh, si dora me té cilén zgjatet (pér té kapur gjérat). Uné
eci me té; kur ai mé kérkon Uné jap, kur mé kérkon mbrojtje Uné e mbroj’[21]

Pohime té tilla dhe té tjera té ngjashme me to mund té shihen si shprehje té pakushtézuara té
dashurisé sé Zotit dhe té hirit t& Tij pér té gjithé njerézimin. Sikurse do ta shpjegojmé mé poshté, kéto
duhen dalluar nga shprehje té tjera gé té sjellin ndérmend disa modele sjelljeje.

Né shumé vende né Kuran dashuria e Zoti shprehet pérmes frazés tipike “inne Allah juhibu” (Zoti
dashuron). Kjo shprehje pérdoret pér ata qé tregohen bamirés ndaj té tjeréve (inne Allah juhibu el-
muhsinin, Allahu me té vérteté i do bamirésit, Kuran 2:195), ata gé jané té drejté me té tjerét (in Allahe
juhibu el-muksitin, 5:42), ata gé tregohen té durueshém gjaté fatkeqgésive (...el-sabirin, 3:146), ato gé
jané té ndérgjegjshém pér Té (el-mutekin, 9:4), ata gé jané té pastér shpirtérisht dhe fizikisht (
el-mutetahirin, 2:222), ata gé pendohen dhe kthehen tek Zoti (el-teuabin, 2:222), ata qé i mbéshteten
Atij (el-muteuekilin, 3:159) etj. Diku tjetér né Kuran, né njé gjuhé me njé ciltérsi té pazakonté, Zoti i
drejtohet Profetit Musa (Moisi) me kéto fjalé: “Uné kam hedhur tek ti dashuriné Time, gé té rritesh nén
Syrin (kujdesin) tim” (20:39). Kjo temé éshté vazhduar mé tej né vende té tjera, ku dashuria e Zotit
mohohet pérmes frazés “inna Allahe la juhibu (Zoti nuk i do...). Kjo shprehje zbatohet ndaj agresoréve,
té padrejtéve, atyre qé pérhapin kalbézim, arrogantéve dhe mburracakéve, mohuesve té besimit,
tradhtaréve, doréléshuarve, shkapérdaréve etj.[22] Sidoqofté sentenca kuranore éshté e larmishme né
shprehjet e saj kur, pér shembull, né njé tjetér ajet, deklaron: “Thuaj: “O robérit e Mi, gé i keni béré keq
vetes me gjynahe, mos e humbni shpresén né méshirén e Allahut! Allahu, me siguri, i falé té gjitha
gjynahet. Vértet, Ai éshté Falési i madh dhe Méshiréploti” (39:53). Njé miratim i métejshém i kétij
mesazhi gjendet né 7:156 ku Zoti thoté: “Méshira Ime pérfshin ¢do gjé.”

Manifestime té tjera té marrédhénies midis Zotit dhe njeriut né Kuran gjenden né konfirmimin dhe
dhurimin e lirisé dhe autonomisé morale pér geniet njerézore (30:30); né deklaratén e Zotit se “S’ka
detyrim né fe” (2:256) si edhe “Kush té dojé, le té besojé, e kush té dojé, le t& mohojé”. (18:29).
Gjithashtu, né njé adresim drejtuar profetit, Kurani deklaron: “Kushdo gqé merr rrugén e drejté, e bén
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pér dobi té vet. Ndérsa atyre qé devijojné, t'i thuaju: “Uné jam vetém paralajmérues” (27:92).

Marrédhéniet midis njerézve

Vizioni kuranor pér njerézimin éshté ai i njé véllazérie té vetme, e cila vértetohet nga pohimi i unitetit
dhe barazisé midis té gjithé pjesétaréve té njerézimit. Prandaj, né njé referencé né lidhje me krijimin e
njerézimit éshté théné: “Zoti ju krijoi prej njé shpirti té vetém (khalekakum min nefsin uahidetin), ndérsa
prej atij krijoi ¢iftin, kurse prej kétyre té dyve krijoi shumé meshkuj e femra...”. Mé pas, né té njéjtin
ajet, njerézimi éshté urdhéruar: “ruajini lidhjet farefisnore (el-erham)”. (4:1).

Eshté domethénés fakti qé teksti, pérmes pérdorimit té termit el-erham (lidhje farefisnore), e vé theksin
mbi lidhjet véllazérore midis genieve njerézore. Ky term éshté pérdorur zakonisht né Kuran né kontekst
té lidhjeve familjare dhe trashégimisé.[23] Njé tjetér piké né kété pasazh, gé ia vlen té pérmendet,
éshté fraza: “Ai ju krijoi ju nga njé shpirt i vetém”, e cila ndeshet né ményré identike edhe né njé ajet
tjetér kuranor (39:6). Kjo frazé nénkupton se Havaja (Eva) nuk éshté krijuar nga brinja e Ademit
(Adamit), sic pohohet ndonjéheré, por éshté krijuar né ményré té ngjashme nga esenca e atij shpirti té
vetém. Ky shpirt, mesa duket, ka hisen e vet né Shpirtin e Zotit, késhtu gé ai ka njé origjiné
madhéshtore té rrafshit mé té larté. Ajo qé éshté e pérbashkét midis Ademit (Adamit) dhe Havasé
(Evés) éshté ky shpirt, gjé e cila nénkuptohet nga pérmendja e tij né gjininé femérore numri njéjés
(d.m.th. minha — né frazén ue khaleka minha zeuxheha — dhe krijoi nga ajo ¢iftin), i cili mund té mos i
referohet Ademit, por shpirtit té vetém.

Profeti Muhamed e ka vértetuar kété mesazh té unitetit dhe barazisé né hadithin e méposhtém: “O
njeréz! Krijuesi juaj éshté Njé; ju vini prej té njéjtit paraardhés; té gjithé ju vini prej Ademit dhe Ademi u
krijua nga balta”’[24] Né lidhje me ¢éshtjen e shpérblimit, Kurani e vendos burrin dhe gruan né nivel té
njéjté[25] dhe né té nuk ka shenja té njé mékati fillestar. PEérmbledhtazi, meqgenése Islami pajtohet me
idené e njé véllazérie njerézore té gjeré me bazé té barabarté atéheré “nuk mund té ekzistojé njé
cénim i dinjitetit té individéve gé nuk nénkupton edhe cénimin (e veté) dinjitetit né térési”.[26]

Kurani e sheh martesén si baza e dashurisé dhe méshirés (muedeh ue rahmeh) ku bashkéshortét
gjejné page dhe shoqgéri dhe jané njé “petk mbrojtés” pér dinjitetin dhe nderin e njéri-tjetrit.[27] Prindérit
jané ngritur né njé nivel shumé té afért me Zotin dhe pasardhésit jané urdhéruar t'i trajtojné ata, me
flalé dhe vepra, me respektin dhe dinjitetin mé t&é madh, né pérputhje me shpirtin e dashamirésisé (
ihsan) dhe bindjes ndaj tyre (17:23). Teksti kuranor e vé theksin vecanérisht mbi té genurit mirénjohés
ndaj nénés (31:14). Gjithashtu, prindérit jané urdhéruar qé té ruajné lidhjet natyrore té dashurisé dhe
dhembshuriné me fémijét e tyre, té cilét jané “stoli e jetés sé késaj bote” si edhe test pér suksesin apo
déshmtimin e dikujt. Trashégimia mé e miré gé dikush mund té |éré pas jané pasardhésit e virtytshém
(18:46).

Sa i pérket takimit dhe trajtimit me dinjitet t& njerézve midis njéri-tjetrit, Kurani urdhéron né shumé
vende dhembshuriné dhe véllazériné me ¢cdokénd, brenda dhe jashté familjes, vecanérisht kundrejt
fginjve. Besimtarét shpallen véllezér té njéri-tjetrit (49:15) dhe urdhérohen me té njéjtén gjuhé té
pakufizuar gé t'i thoné fjalé té mira njerézve (2:83) dhe sérish “Kur té flisni, flisni me drejtési...dhe thoni
vetém té vértetén’[28]. Né vende té shumta, teksti kuranor i paralajméron njerézit gé té mos ushqgejné
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meéri, inat, dyshim, pérgojim dhe spiunim ndaj njéri-tjetrit.

Gjaté marrédhénieve té tyre me jomyslimanét dhe me ndjekésit e feve té tjera, myslimanét jané té
urdhéruar gé té jené té drejté dhe té miré ndaj tyre pér sa kohé gé ata nuk ndérmarrin veprime
armigésore shtypése ndaj myslimanéve (60:8). Pér sa i pérket ¢éshtjes sé angazhimit né polemika dhe
diskutime me té tjerét, myslimanét jané késhilluar “diskutoni me ata né ményrén meé té miré” dhe
“diskutoni me ithtarét e Librit vetém me ményrén mé té miré.”[29] N&é njé kuptim mbrojtés, Kurani
parashtron, gjithashtu, direktivén bazé se “s’ka armigési pérvecse kundér kegbérésve” (2:193). Njé akt
agresioni duhet ndéshkuar né ményré té barasvlershme, por jo mé shumé se aq (2:194). Pér mé tepér,
teksti kuranor urdhéron ¢dokénd “mos e kaloni kufirin, se Allahu nuk i do ata gé e kalojné kufirin”
(2:190), né vend té késaj durimi dhe falja do té shpérblehen prej Zotit (16:126). Profeti Muhamed e ka
konfirmuar kété né njé hadith né té cilin pohohet: “Njerézit jané bijté e Zotit dhe mé té dashurit pér Té
jané ata qgé i trajtojné fémijét e tyre me dashuri”.[30] Ai ka théné, gjithashtu, se: “Cdokush gé beson né
Zotin dhe né Ditén e Fundit, le té flasé kur ka dicka pér té théné ose, pérndryshe, le té heshté”[31] Né
njé tjetér hadith Profeti ka théné: “Zoti do té ndéshkojé (né jetén e pértejme) ata qé i ndéshkojné
njerézit né kété boté”[32]

Njé tjetér manifestim i dinjitetit njerézor né Islam éshté autonomia morale gé Zoti i ka dhuruar njerézve,
ashtu si¢ pérmendet né njé hadith té mirénjohur: “Nuk ka bindje né mékat, bindja &shté vetém né sjellje
té drejta”’[33] Po ashtu, pohohet se Profeti ka deklaruar: “Forma mé e miré e xhihadit €shté ta thuash
fjalén e vérteté para sundimtarit tiran.”[34]

4. Qéndrimet juridike

Né jurisprudencén skolastike té shkollave kryesore ligjore islame, gjenden tre koncepte té ndérlidhura
té Ligjit Islam té cilat jané té réndésishme pér dinjitetin njerézor, ato jané ismah (paprekshméria),
humanizmi ose té genit person (ademijeh) dhe pesé ose gjashté mekasid-et (géllimet dhe synimet e
Sheriatit), té njohura si darurijat-et. Kéto géllime, si¢c e pérmendém mé lart, jané ruajtja apo mbrojtja e
jetés, intelektit, fesé, familjes, pasurisé dhe nderit. Ato pérbéjné synimet dhe vlerat thelbésore té
Islamit & duhen mbrojtur né ményré prioritare nga té gjithé té interesuarit.[35] Dy qéndrimet bazé gé
kané ekzistuar né lidhje me kéto koncepte mund té emértohen si géndrimi universalist dhe ai
komunaliste . Kampi i universalistéve kryesohet nga shkolla hanefite e ligjit, pjesa tjetér e shkollave
juridike kané pérvetésuar géndrimin komunalist té kétyre koncepteve. Krahasuar me té gjitha shkollat e
tjera ligjore, d.m.th. até shafiite, malikite, hanbelite dhe shiite, né shkollén hanefite béjné pjesé
pothuajse 50% e myslimanéve té shteteve bashké&kohore islame. Universalistét kané pérvetésuar njé
pozité pohuese pér sa i pérket pranimit té isma-sé (paprekshmérisé) pér té gjithé njerézit, pavarésisht
nga feja, gjinia, raca etj. Né kété ményré, dinjiteti njerézor konsiderohet si njé dhuraté natyrore qgé i
takon cdokujt thjesht pér faktin e té genurit njeri. Dinjiteti i cdokuijt, jeta, pasuria dhe té drejta té tjera
jané, pa dallim, té shenjta dhe té pacénueshme. Rrjedhimisht, ¢cdo njeriu i garantohet mbrojtje e
barabarté. Nga ana tjetér, ata q& mbrojné géndrimin komunalist pohojné se ismah nuk varet nga fakiti i
té genurit njeri, por nga té genurit besimtar né fené islame. Rrjedhimisht, jomyslimanét nuk jané té
kualifikuar pér isma-né, nése nuk béjné njé marréveshje me shtetin mysliman dhe sigurojné mbrojtjen
e tyre né sajé té angazhimit (dhimmah). Kjo piképamje &shté mbrojtur kryesisht nga Imam Shafiu (vd.
820 e.r.s) dhe éshté mbéshtetur nga imamét e tjeré, d.m.th. Imam Ahmed Ibn Hanbeli (vd. 855 e.r.s.),
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Imam Maliku (vd. 795 e.r.s), Daud el-Dhahiri (vd. 885 e.r.s.) dhe dijetarét shiité, té tillé si EI-Tusi (vd.
1274 e.r.s.) dhe bashkékohési i tij Alameh el-Hil’li. Ata kané paragitur argumentin se norma, né Kuran
dhe Sunet, pér té luftuar jobesimtarét éshté shprehur né njé gjuhé té pérgjithshme, e cila e
zévendéson dhuratén e isma-sé (paprekshmérisé) qé i éshté dhéné atyre.[36] Rexhep Shenturk, né
bazé té kérkimeve té tij, ka dalé né pérfundimin se kategoria e té drejtave universale té njeriut, gé
ekziston né konceptin hanefi té ademije-s, nuk gjen baza né mendimin ligjor té atyre gé mbrojné
pozitén komunaliste, té cilét jané mbéshtetur pérgjithésisht nga kategorité e pércaktuara fetare té té
genurit mysliman dhe jomysliman.[37] Sipas kétij autori, ky éshté njé specifikim mjaft i pajustifikuar i
gjuhés universale dhe té pakufizuar té Kuranit. Sipas parimeve té pranuara té jurisprudencés islame,
njé tekst i pérgjithshém (amm) specifikohet vetém nése ka arsye té forta pér njé gjé té tillé, dhe né kété
rast nuk shihet asnjé arsye pér t'u larguar nga gjuha universale dhe e fugishme e tekstit kuranor.

Imam Ebu Hanifja (vd. 767 e.r.s.), mbrojtési kryesor i géndrimit universalist, vendoste njé lidhje midis
ademije-s dhe isma-sé dhe pohonte se té genurit pasardhés i Ademit, gofté mysliman ose jo, krijonte
bazén ligjore pér zotérimin nga ana e njeriut té kétyre dy aspekteve. Qéndrimi i tij pérmblidhet né
frazén “ismah bi [-adamijeh”™- paprekshméria éshté e pjesé integrale e genies njerézore. Kuptimi gé
Ebu Hanifja ka pér Kuranin dhe Hadithin, né lidhje me té luftuarit e jobesimtaréve, pohon se kéto ajete
jané kontekstuale dhe i referohen shpesh njé situate lufte dhe angazhimit aktiv ushtarak midis
paganéve mekas dhe bashkésisé sé porsalindur myslimane té asaj kohe.[38] Dijetari i famshém
hanefi, el-Sarakhsi (vd. 1090), shkruan: “Zgjedhja fetare e njerézve duhet respektuar edhe nése éshté
né kundérshtim me mésimet islame”. Mé tej Sarakhsi véren se jeta e ¢dokujt duhet mbrojtur pér shkak
se vetém njé person i gjallé mund t'i pérgjigjet thirrjes hyjnore pér fené, njésoj duhet mbrojtur edhe
dhuntia e tij pér té arsyetuar sepse edhe kjo éshté e vetmja ményré pérmes sé cilés ai mund té kuptojé
dhe pércaktojé vlerat. Mendja e gjithkujt duhet respektuar dhe mbrojtur “madje edhe nése ata
kundérshtojné ményrén se si ne mendojmé”.[39] Sarakhsi shton mé tej se liria dhe e drejta e pronés i
takon njerézve gé nga momenti i lindjes. Fémija i paafté mendérisht dhe i rrituri i pérgjegjshém
géndrojné né té njéjtin nivel pér sa i pérket kétyre té drejtave. Kjo éshté ményra se si rrénjoset té genit
person né njé genie njerézore, né ményré qgé té krijojé tek ai kapacitetin pér té bartur té drejta dhe
obligime.[40]

Njé tjetér jurist i famshém hanefi, el-Merghinani, e kritikonte piképamjen komunaliste dhe shkruante se
argumenti i ofruar nga Shafiité, pér ta cilésuar fené si kriter pér paprekshmériné (ismah), ishte i
papranueshém. Kjo sepse, mbrojtja éshté e bashkélidhur, jo me Islamin, por me personin”, duke gené
se éshté personi gé éshté dégjuesi i fesé dhe bartési i obligimeve té ngarkuara nga Ligji. Njerézit do ta
kishin té pamundur té pranonin mesazhin e fesé dhe t'i jepnin njé pérgjigje kuptimploté atij mesazhi
nése nuk do té ishin té imunizuar, pikésépari, nga agresioni. Késhtu gé, personi éshté vatra fillestare e
mbrojtjes, gé do té thoté se ismah éshté pjesé integrale e genieve njerézore.[41]

Ibn Abidini (vd. 1834 e.r.s), njé tjetér z& me peshé né shkollén juridike hanefite, e konfirmonte
géndrimin universalist té shkollés sé tij dhe shkruante se “njé genie njerézore duhet respektuar edhe
nése éshté jomysliman — el-ademi mukarrem ue leu kafiren’[42] Ne jemi té kérkuar gqé té mbrojmé
shenjtériné e té gjithé njerézimit. Késhtu gé&, myslimanét duhet t& mbrojné isma-né (pacénueshmériné)
dhe té drejtat njerézore té jomyslimanéve. Cdo individ, bashkési dhe shtet bart pérgjegjésiné pér té
mbrojtur isma-né e té gjithé genieve njerézore.

Qéndrimi universalist i ka kapércyer kufijté e shkollés hanefite té jurisprudencés dhe ka fituar ndjekés
edhe nga shkollat e tjera. Shumé figura kryesore, pérfshi Gazaliun nga shkolla shafiite, Ibn Rushdin, el-
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Kurtubiun, Ibrahim Shatibiun dhe Ibn Ashurin nga shkolla malikite, Ibn Tejmijen dhe Ibn Kajim el-
Xheuzijen nga shkolla hanbelite, si edhe Xhavad Mughnijen nga shkollate shiite xhaferrite, kané
mbéshtetur pozitén universaliste né lidhje me dinjitetin njerézor dhe isma-né.[43]

Shkolla hanefite ruajti njé ndikim té madh deri né shekullin e XX, por kolonializmi evropian dhe roli gé
ai luajti né shtetin osman, si edhe ngritja pasuese e shteteve “islamike” bashkékohore ndikuan
negativisht mbi doktrinén universaliste. Rrjedhimisht, géndrimi komunalist gjeti mbéshtetje té& pértériré
né opinionet e shumé dijetaréve/ulemave té réndésishém né Gadishullin arabik, Egjipt, Afrikén Veriore
dhe né Iran. Qéndrimi universalist pati njé rénie té vazhdueshme dhe mungon né ményré té dukshme
né diskutimin modern pér té drejtave té njeriut né botén myslimane.

Vérejtje pérmbyllése

Nése do ta pérkufizim gjerésisht kulturén islame dhe até peréndimore, mund té themi se kultura arabe,
ose Islami né pérgjithési, e vé theksin mé shumé mbi dinjitetin njerézor ndérsa kultura peréndimore
priret té theksojé mé shumé liriné. Natyrisht, kétu kemi té b&mé me njé theksim relativ, duke gené se
edhe kultura peréndimore ka njé konsideraté té larté pér dinjitetin njerézor. Né historiné e arabéve,
kultura beduine kishte njé ndjenjé shumé té zhvilluar té nderit personal dhe metodologjisé zakonore qé
vértitej pérreth ruajtjes sé dinjitetit. Burréria dhe fisnikéria e karakterit (muru’ah), mikpritja dhe nderimi i
mysafirit si edhe theksimi i madh mbi obligimet ndaj dikujt tjetér, madje edhe mé shumé se sa mbi ato
personale, kané karakterizuar kulturén arabe, dhe, né njé¢ masé té madhe, edhe mésimet e Islamit. Ky
koncept i mbarsur me dinjitet depértoi, gjithashtu, edhe né bashkési dhe kultura jashté Gadishullit
Arabik dhe ka pasur pasoja té pamasa né ¢éshtjen e marrédhénieve gjinore si dhe asaj té luftés dhe
pages. Né rastet kur myslimanét kané gené né revolté ndaj rendit ekzistues, njé arsye thelbésore
kulturore pér cdo rebelim ka gené dinjiteti i perceptuar kolektiv. Ali Mazrui, né njé interevisté té dhéné
né vitin 2002, ka aluduar me té drejté né réndésiné e kétij faktori né rebelimin e myslimanéve né
Ceceni, Palestiné, Magedoni, Kashmir, Kosové, madje edhe né Nigeri.

Pa dashur té pérkrahim tezén e Huntington-it pér “pérplasjen e gytetérimeve” dhe pa dashur té
pérligjim metodat mizore té Talebanéve, njéfaré pérplasje kulturash ka ngjaré ndoshta kur toni i
komunikimit u reduktua né njé ultimatum: Késhtu, presidenti Bush, kur iu drejtua talebanéve né vitin
2001, té cilét né até kohé geverisnin Afganistanin, i tha: “Thjesht dorézoni Osama Bin Ladenin dhe
banditét e tij. Nuk kemi c¢faré té bisedojmé&”. Ai nuk i dha Talebanéve mundésiné e njé zmbrapsjeje té
dinjitetshme. Pjesa tjetér éshté kronologjia e njé dhune té pérshkallézuar, vrasjes sé civiléve dhe
tragjedive té pambarimta té fshataréve té pambrojtur, grave dhe fémijéve té Afganistanit gé ne e kemi
déshmuar né ditét tona.

Gjithashtu, publiku mysliman éshté i shqetésuar gé té dijé nése, e njeh apo jo, Peréndimi dinjitetin dhe
paprekshmériné e tjetrit té ndryshém. Pasojé e ngjarjes tragjike té 11 shtatorit dhe zérave
kundérshtues gé jané ngritur né Ameriké dhe Evropé nuk kané ndihmuar né ofrimin e garancisé sé
duhur. Gjithsesi, ajo qé duket e garté éshté se asnjéra palé nuk mund té japé garanci né ményré té
njéanshme. Sidoqofté, njé ndjesi realizmi rreth konfigurimit té fugisé ekonomike dhe ushtarake do té
sugjeronte se iniciativa dhe barra e ndregjes sé késaj mangésie né kuptim bie mé shumé mbi
Amerikén dhe aleatét e saj me aventurat e pajustifikuara ushtarake té tyre. Ndihet nevoja pér njé
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njohje mé té gjeré té vlerave mé té mira té secilit qytetérim pér té siguruar njé shtyseé té re pér
perspektivén e njé bote mé té paqgté, ndérsa pér myslimanét t'i japin jeté thirrjes kuranore (49:13) ku
diversiteti dhe pluralizmi i njerézve dhe kombeve duhet pérdorur si njé bazé pér njé kuptim dhe njohje
mé té miré midis veté myslimanéve dhe rrethit mé té gjeré té véllazérisé njerézore.

Pérktheu: Rezart Beka
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[14] Pér njé studim monografik gjithépérfshirés rreth “dashurisé né Kuran” shih Ghazi bin Muhamed bin
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vérteton dhe e pérfshin véllazériné e gjeré té njerézimit. Shih, Jusuf Kardavi, “El-Khasais el-Ammeh li
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707.
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