Ndérmjet Zotit té profetéve dhe Atij té filozoféve

Description

Burimi: Hatem al-Haj, Between the God of the Prophets and the God of the Philosophers: Reflections
of an Athari on Divine Attributes, ed. Jamila Hakam (United States, Independent Published 2020), 11-
31.

Hatem al-Hajj

(Kjo ese éshté shképutur nga libri i studiuesit mysliman Hatem el-Haj, titulluar “Ndérmjet Zotit té
filozoféve dhe atij té profetéve: Reflektime té njé etheriu rreth atributeve hyjnore”. Si¢c mund té shihet
edhe nga titull libri i pérket fushés sé kredos islame dhe trajton temén e réndésishme té gendrimit
islam ndaj atributeve té Zotit. Libri dhe eseja né fjalé éshté shkruar nga perspektiva e njé shkolle té
vecanté teologjike té tradités islame, d.m.th. asaj etherite. Prej librit kemi shképutur pjesén né té cilén
autori shtjellon temén e marrédhénies midis arsyes dhe shpalljes né Islam. Ndonése autori e ka
shtjelluar mé né gjerési kété temé pérgjaté librit té tij, gjithsesi né pjesén e pérzgjedhur ai ofron njé
panoramé té pérgjithshme té ményrés se si éshté paré marrédhénia midis arsyes dhe shpalljes, dhe
harmonizimi midis té dyjave, né shkollén teologjike etheriste.)

Nga e marrim besimin? Qé&ndrimi yné epistemologjik.

Allahut i pérkasin fshehtésité e giejve dhe té Tokés, ndérsa ¢éshtja e Dités sé Kiametit éshté sa cel e
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mbyll syté ose edhe mé shpejt. Vértet, Allahu éshté i Fugishém pér cdo gjé! Allahu ju ka nxjerré nga
barku i nénave tuaja e ju nuk dinit asgjé dhe ju dha té dégjuarit, té parét dhe zemrat, gé té jeni
falénderues. [EI-Nahl 16:77-78]

Ky varg ofron konturet e teorisé islame té epistemologjisé. Aty pérmenden tre burime té njohurive sipas
rendit t& méposhtém:

1. raportime té vérteta (dégjimi)
2. gjetjet empirike (shikimi)
3. arsyeja (intelekti/fugia e lindur)

BETWEENTHE
(64111

PROPHETS AND
THEGOD OF THE
PHILOSOPHERS

Releetions ofan Athuri
o the Divine Annlaies

Hatem al-Haj

Kéto jané burimet e njohurive né pérgjithési. Por ¢faré ndodh me njohjen e gajbit (t& padukshmes)?
Duket se gjetjet empirike téshqgisave té jashtme nuk kané vend kétu. Megjithaté, a i perceptojmé gjérat
vetém me shqisat tona té jashtme? Studiuesit myslimané kané argumentuar se ekziston njé sens i
brendshém (hiss batin) me té cilin perceptojmé ndjenjat e vérteta dhe ekzistuese té frikés, trishtimit,
gézimit, e késhtu me radhé[1]. Studiuesit myslimané pretendojné se ne e perceptojmé Zotin, si dhe
veté shpirtrat tané, pérmes ndjenjés soné té brendshme. Pértej késaj, ne nuk na mbeten vetém se
raportimet e sakta dhe arsyeja e vérteté. Si kontribuon secila prej tyre né njohjen toné pér té fshehtén
(gajbin), vecanérisht lidhur me veté Hyjnoren, dhe ¢faré ndodh nése ajo gqé kéto burime njohjeje
kontribuojné duket se bie ndeeh me njera-tjetrén?

Roli i raportimeve té vérteta (el-haber el-sadik)
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“Té pérkryera jané fjalét e Zotit ténd né vértetési dhe drejtési; fjalét e Tij askush nuk mund t'i ndryshojé.
Ai dégjon cdo gjé dhe di ¢cdo gjé. [EI-An’am 6:115]

Shpallja éshté pérsosur né té vértetén (pérsa i pérket pjesés sé saj deklarative) dhe né drejtési (pérsa i
pérket pjesés sé saj imperative). Nése nuk ka asnjé ményré gé pérvojat tona empirike té kuptojné
Zotin dhe asnjé ményré gé ndjenja joné e brendshme ose intelekti yné té kuptojé mé shumé sesa
ekzistencén e Tij dhe pérsosmériné e atributeve té Tij thelbé&sore, atéheré ne varemi nga shpallja pér
té gjitha njohurité e tjera né lidhje me Té dhe botén e té fshehtés (gajb). E vérteta e Shpalljes
vértetohet pérmes provave rreth profetésisé, késhtu gé kur dikush angazhohet pér pranimin e
padiskutueshém té urdhrave té shpalljes, ai nuk po tregohet i paarsyeshém dhe as nuk po e pranon
besimin verbérisht. Kufizimi i njohurive vetém né até qé mund té vértetohet népérmjet provave
demonstruese ose gjetjeve empirike éshté njé gabim i madh.

Né parathénien e botimit té dyté té Kritika e arsyes sé pastér, Kanti thoté: “Prandaj e kam paré té
nevojshme gé té mohoj njohuriné, né ményré gé t'i Ié vend besimit.”[2] Ndonése nuk ge asnjéheré
skeptik, Kanti arriti té kufizonte njohuriné vetém né objekte té& pérvojés sé mundshme dhe t'i
konsideronte ideté e metafizikés (pérfshi teologjiné) si ¢céshtje té besimit racional. Ne pajtohemi me
Kantin pér racionalitetin e besimit dhe se metafizika éshté kryesisht e pazbulueshme pérmes hetimeve
empirike ose racionale, por nuk pajtohemi me té pér kufizimin e njohurive vetém pérmes kétyre dy
rrugéve. Né fund té fundit, njerézit gé pané Moisiun (a.s) té cante detin e kuq, Jezusin (a.s) t'u jepte
jeté té vdekurve, ose njé ushtri té pijé nga dora e Muhamedit (a.s.), duhet t& kené pasur mé tepér
siguri né lidhje me até gé kéta profeté u kishin théné atyre pér té padukshmen se sa nga gjetjet e tyre
empirike. Né té kaluarén shumé njeréz kané pasur njé siguri té justifikueshme pér ekzistecén reale té
Kinés, kjo falé raportimeve t& shuméfishta (teuatur) pér ekzistencén e saj (ndonése pak prej tyre kishin
gené pérsonalisht né Kiné). Né rastin e paré, vértetésia e raportimeve u verifikua pérmes mrekullive e
provave té tjera pérfundimtare, dhe né rastin e dyté, u verifikua pérmes raportimit t& njgkohshém té
njerézve rreth dickaje dhe pamundésisé sé tyre pér té bashképunuar né trillimin e raportimit né fjalé.
Kérkimi i njé niveli mé té larté sigurie pér té gené té sigurt né té vértetén e asaj qé dimé do té conte né
skepticizém radikal apo solipsizém.

Pasi kemi vértetuar se raportimet e vérteta jané njé burim i vlefshém njohurish, duhet té jemi té
vetédijshém se kétu duhet t& merren parasysh dy faktoré: autenticiteti i transmetimit dhe implikimet e
raportimeve té tilla. Sa i pérket implikimeve, réndésia e arsyes, konvencioneve gjuhésore,
kontekstualizimi dhe intertekstualiteti né kuptuarin toné té kétyre raportimeve do té diskutohet mé
voné. Sa i pérket transmetimit, nuk ka dyshim pér transmetimin né formé mutevatir (té pércjellé pérmes
transmetimit té pérséritur masiv) té Kuranit dhe Sunetit. Raportimet e tjera autentike me transmetim mé
pak té sigurt, sipas té gjithé muslimanéve sunité, jané ende té pranueshme si bazé praktike.
Gjithashtu, sipas Etherive, pavarésisht nése kéto raportime ofrojné siguri apo jo, ato merren si bazé
edhe né c¢éshtjet dytésore té besimit[3]. Né fakt, Imam Ibn ‘Abd al-Barr (r.a.) e konsideronte pranimin e
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raportimeve té vetmuara (ehad) né ¢éshtjet e besimit si dicka pér té cilén ka konsensus midis Ehli
Sunnetit.[4] Eshté e réndésishme té theksohet se raportimet e dobéta nuk duhet t& pérdoren asnjéheré
si bazé pér besimin. Ndonjéheré, disa Etheri kané gabuar duke cituar raportime té dobéta gé kané
kuptime té neveritshme. Pér shembull, Imam Ebu Ja’la (rA) ka pércjellur njé hadith té€ dobét nga Xhabir
ibn ‘Abdullah:

“E dégjova té Dérguarin e Zotit té thoté: “Né Ditén e Kiametit bashkésia ime do té arrijé né
njé kodér, té vendosur mbi té gjitha kombet e tjera. Secilit komb nga ana e tij do t'i jepen
idhujt e tyre. Pastaj Zoti yné do té vijé tek ne né kémbé dhe do t'u thoté [besimtaréve]: “Cka
po prisni?” Dhe ata do té thoné: “Ne presim Zotin toné.” Ai do té pérgjigjet: “Uné jam Zoti
juaj.” Ata do té thoné: “Sikur té té shihnim!” Dhe pastaj Ai do t'u zbulohet atyre duke geshur
deri né até maseé saqgé gjuhéza (uvula) e Tij [né njé transmetim tjetér: dhe dhémballét] do té
shihen. Pas késaj, ata do té fillojné ta ndjekin Até.”[5]

Ebu Ja’la (r.a.) pati ndjesiné gé kishte dicka gé nuk shkonte me kété raportim, késhtu gé ai ofroi
shpjegimin e méposhtém:

“Ne nuk pohojmé [gé Zoti ka] njé té geshur gé pérfshin hapjen e gojés dhe buzégeshje ku
duken dhémbét. Ne nuk pohojmé [gé Zoti ka] dhémballé dhe uvulé, té cilat jané organe dhe
pjesé té trupit. Ajo qé pohojmé éshté njé atribut, edhe pse nuk e rrokim kuptimin e tij. Eshté
saktésisht e njéjta gjé si¢c pohojmé [gé Zoti ka] fytyré dhe duar; se Ai dégjon dhe sheh.”[6]

Para se té paragesim njé argument né mbrojtje té€ njé gendrimi doktrinar [pérmes njé raportimi
profetik], sé pari duhet té konstatojmé saktésiné e tij. Imam Ebu Ja‘la (r.a.) nuk kishte nevojé té
mbronte njé hadith si ky gé nuk éshté verifikuar paraprakisht si i sakté.

Roli i arsyes

Rolin e arsyes né lidhje me shpalljen mund ta pérfytyrojmé né njé nga tre aspektet:

1. arsyeja si mjet pér té kuptuar Shpalljen
2. arsyeja si burim i pavarur i njohjes
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3. arsyeja né kundérshtim me kuptimet e dukshme (dhabhir) t& Shpalljes

Arsyeja si burim i pavarur i njohurive metafizike

Debati midis racionalistéve kontinentalé dhe empiristéve britaniké arriti kulmin me pérpjekjen kantiane
pér pajtim ndérmjet tyre duke mohuar nocionin e empiristéve se mendja éshté njé fleté boshe gé pret
té mbushet me gjetje empirike, si dhe duke hedhur poshté gjithashtu edhe nocionin e racionalistéve se
njé njohuri e pastér ekziston e pavarur, a priori, nga bota. Arsyeja éshté njé fuqi gé ndértohet pérmes
pérvojés soné té botés dhe kategorité e té kuptuarit toné. Pér shembull, dualiteti i substancés dhe
aksidencés nuk mund té ndahen nga pérvojat tona té botés. Prandaj, Kanti nuk besonte se arsyeja
kishte shumé pér té théné pér realitetet metafizike. Debatet mbi metafizikén racionale jané ndezur qé
nga koha e Platonit. Ato hyné edhe né ligjérimin toné fetar, dhe né vecanti, filozofia aristoteliane dhe
neoplatonike. Pyetja gé béri Kanti — ndoshta filozofi mé i réndésishém né kohén moderne — nuk éshté
nése njé grup i caktuar kishte té drejté, por nése metafizika racionale éshté vértet racionale!

Ibn Tejmija (r.a.) transmeton nga Ahmed ibn Hanbeli (r.a.) dhe el-Harith el-Muhasibiu (r.a.) se arsyeja
éshté njé gariza (instinkt), dhe nga té tjeré dijetaré se ajo éshté njé kuve (fuqi, kapacitet). Ai
argumentoi se arsyeja ndihmon né universalizimin e partikularéve, nxjerrjen e gjykimeve né formén e
deklarimeve predikative (tasdikat/ahkam) né lidhje me vecorité ekzistuese dhe nxjerrjen e
pérfundimeve.[7]

Kjo fuqi kérkon té dhéna pér té formuar gjykime pér ekzistenté té vecanté. Si mundet atéheré arsyeja
(pavarésisht nga Shpallja) té japé deklarime predikative pér té padukshmen? Sic e thamé edhe mé
sipér, arsyeja ka pér té pasur njé fushéveprim té kufizuar, por ende jetik, né sferén e metafizikes
(gajb). Ajo mund té kuptojé ekzistencén e Zotit dhe pérsosjen e atributeve té Tij thelbésore. Megjithaté,
funksioni i saj universalizues nuk ka pér té ndihmuar né kété rast pér shkak té mosngjashmérisé sé
madhe ndérmjet botés sé dukshme (shehade) dhe asaj té fshehté (gajb).

Po ¢faré mund té thuhet né lidhje me konkluzionet racionale? A mund té ¢cojné ato né njohuri?
Sigurisht, ato mund té ¢ojné edhe né njohuri bindése/té domosdoshme (daruri), por vetém nése
procesi i deduksionit éshté i viefshém dhe premisat jané té parrézueshme. Cfaré mund té deduktojmé
atéheré nga bota e dukshme (shehade) pér botén e té fshehtés (gajbin)? Asgjé, pérvec ekzistencés sé
Krijuesit ose “Shkakut té Paré”. Pérndryshe, nuk ka asgjé té pérbashkét ndérmjet tyre, pérveg kuptimit
té jashtém té emrave té pérdorur nga Shpallja dhe nénshtrimit té tyre ndaj parimeve logjike si¢ éshté
ligji i moskontradiktés.[8] Eshté pér shkak té gjithé késaj dhe pér shkak té asaj gé shumé teologé
spekulativé e quajtén tekafu’ el-edileh (njévlershméria e provave), qé disa teologé spekulativé nga mé
eruditét kuptuan pavlefshmériné e arsyes si burim i njohurive metafizike. Pérfundim ky gé i atribuohet
shumé prej kelamistéve té médhenj, si el-Muhasibiu, Ibn Kutejbe, el-Xhuvejni, Gazaliu dhe el-Razi
(Allahu i méshirofté té gjithé). Né hyrjen e veprés Nihajeh el-lkdam fi ‘ilm el-Kalam nga al-Shahrastani
(rA) gjejmé dy vargje gé nxjerrin né pah pavlefshmériné e teologjisé spekulative (ilm el-kelam):

Page 5
Artikull - Erasmusi



Uné jam ulur né gjithfaré tubimesh té té diturve (ma’ahid) dhe kam hedhur véshtrimin mbi
strehézat e erudicionit (ma’alim). Megjithaté, kam paré vetém burra té hutuar, gé ndukin
mjekrén me duar ose qé kércasin dhémbét nga keqardhja.[9]

Por a ka ende shteg pér kérkim racional né disiplinén e besimit?

Roli i kelamit: Arsyeja si mjet i té kuptuarit dhe parzmore pér mbrojtje

A duhet me té vérteté arsyeja té pérjashtohet nga ¢do diskutim mbi besimin né favor té ndjekjes sé
kuptimit literal té Shpalljes? Nése po, pérse? A nuk duhet té keté njé pérputhje mes té dyjave? Si e
kuptojmé ne madje dhe tekstin e shpalljes pa pérdorur aspak hetimin racional? A nuk duhet té
kérkojmé t'u japim pérgjigje racionale kegkuptimeve rreth besimit toné? Por pérséri, ¢faré kuptojmé me
arsye? Me njohurité a priori? Piké sé pari, a ekziston njé gjé e tillé? Nése po, a ekziston njé grup
informacioni apriori pér té cilin éshté réné dakord? A kané réné dakord ndonjéheré filozofét pér shumé
gjéra, pérvec asaj gé pjesa tjetér e njerézimit ka réné dakord [paraprakisht] duke pérdorur intelektin e
tyre filozofikisht té pashkolluar? A nuk ishte intelekti i tyre i shkolluar ai gé i ¢oi drejt besimeve pér
botén gé ne sot i konsiderojmé krejtésisht absurde? Ku i bazojmé ne gjetjet tona racionale individuale
ose grupore dhe c¢faré e garanton korrektésiné e tyre? Kéto dhe té tjera si kéto jané té gjitha pyetje té
vlefshme gé kérkojné pérgjigje né ményré qgé té shtjellojmé pozitén e kérkimit racional né metafiziké
ose né botén e sé padukshmes. Ndérsa pérgjigjet e hollésishme jané pértej géllimit té kétij punimi, uné
do té pérpigem gé té trajtoj shkurtimisht céshtjet kryesore t&€ mosmarréveshjes né kété piké.

Sé pari, le té biem dakord se nénshtrimi i udhézimeve hyjnore ndaj konvencioneve mbizotéruese
intelektuale ose shogérore éshté gjithmoné njé ndérmarrje e rrezikshme. Merrni, pér shembull,
konceptin aristotelian té Zotit. Pér Aristotelin, Zoti ishte Iévizési i palékundur, i cili duhet té jeté
rrénjésisht i thjeshté dhe i pandryshueshém ose i padiferencuar dhe jo diferencues. Ai éshté njé
aktualitet i pastér pa ndonjé potencial té paaktualizuar. Kjo do té thoshte gjithashtu se Ai nuk bén asgjé
té re né asnjé moment dhe se Ai nuk ushtron ndikim né univers si shkak efikas, por vetém si shkak
pérfundimtar, qé do té thoté se universi reagon ndaj Tij pa ndonjé veprim gé buron prej Tij. Ndérsa kjo
pérbénte njé problem pér ndjekésit e Aristotelit gé u pérpogén té shpjegonin ndryshimin né univers, né
njé faré niveli, njé géndrim i tillé, mund té keté gené né rregull pér Aristotelin, sepse zoti i tij nuk éshté
krijues. Né fund té fundit, pér Aristotelin, materia ishte e pérjetshme e pa fillim, jo ??dicka e krijuar.

Ky koncept aristotelian pér Zotin, megjithaté, duket se bie né konflikt té papajtueshém me pérshkrimin
kuranor rreth Zotit, ku Ai angazhohet me krijesat e Tij tokésore, ashtu si¢ déshiron, ndérkohé gé
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pranon se veté koha éshté krijim i Tij, késhtu gé Ai nuk éshté i kufizuar nga koha apo hapésira.
Filozofité aristoteliane dhe neoplatonike mbizotéruan né tokat e reja té Islamit gjaté pérhapjes sé
hershme té tij. Apologjetét myslimané punuan shumé pér té dhéné pérgjigje islame gqé mund té
pranoheshin brenda mjedisit intelektual té atyre kohéve dhe vendeve. Polemika dhe pércarje té
shumta u shfagén mes muslimanéve nga kjo. A duhet té pajtonim ne kuptimin toné té pérshkrimit
kuranor té Zotit dhe veprimeve té Tij vullnetare me ndonjé diktat aristotelian apo neoplatonik? Mé tutje
ne do té arrijmé té shohim se pse nuk kishim nevojé pér njé gjé té tillé, por a duhet t& angazhohemi
vazhdimisht me paradigma té ndryshme intelektuale?

Sé pari, né njé nivel mé sipérfagésor, pérdorimi i gjuhés teknike nga ana e njé grupi té caktuar
njerézish, pér shembull, filozofét, nuk duhet té jeté problematik kur kjo béhet nga njé debatues i
mprehté, i cili éshté i vetédijshém pér fuginé konotative té termave dhe sa té pandashém jané ato nga
mjedisi i tyre intelektual/social. Ne shohim se, pérvec¢ kelamistéve (teologéve racionalisté), autoré si
Ibn Tejmija (r.a) nuk iu shmangén pérdorimit té termave aviceniane si vaxhib el-vuxhud (ekzistenti i
domosdoshém). Né fakt, Ibn Tejmija e thoté qarté se nuk ekziston asnjé problem né adaptimin dhe
pérshtatjen e gjuhés teknike té grupeve té ndryshme sa heré gé lind nevoja.[10]
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Sé dyti, pérdorimi i teknikave té metafizicienéve racionalé éshté i ndryshém nga pérdorimi i gjuhés sé
tyre teknike. Rreziku né pérdorimin e teknikave té tyre éshté i dukshém: né kété rast do t'ia
nénshtronim shpalljen njé sistemi té jashtém filozofik. Megjithaté, pér t'u angazhuar me diskursin etyre,
ne e kemi t& domosdoshme té pérdorim teknikat e tyre. Po t&€ mos angazhohemi me to, mund tébé&jmé
gé masat té mbeten tépaarmatosura kundér pohimeve dhe sulmeve té metafizicienéveracionalé.
Fillimisht, besimi i madh qé brezat e méparshém kishin né zemrat e tyre si edhe kapaciteti ityre i forté (
tamakkun) né pérvojat e tyre shpirtérore i kurseu ata nga tundimi pér t'iu kushtuarvémendje atyre qé
ngrenin pretendime té ndryshme, pavarésisht se sa vezulluese mund té dukejdialektika e tyre. Kjo
éshté arsyeja se pse njé imam si Ahmed ibn Hanbeli (rA) ishte krejtésisht kundérpérfshirjes né
diskursin e teologéve dhe filozoféve spekulativé, dhe té gjithé e dimé se sa kritik ka genéai ndaj
dijetarit t& madh tradicionalist, EI-Harith el-Muhasebiut (r.a.), pér kredhjen e kétij té fundit néligjérimin e
tyre. Megjithaté, duket se shumé dijetaré, dhe, mé voné, shumica e tyre (duke filluar ngashekulli i
pesté e tutje), vendosén gé té angazhohen me kelamin pér t'u pozicionuar né mbrojtje tétradités
islame. Etherité mbetén kryesisht skeptiké ndaj kelamit. Ata mendonin se njé angazhim i tillé
komprometonte traditén dhe vetédijen kolektive t& myslimanéve; késhtu qé, pér ata, démi tejkalonte
¢cdo dobi. Ata vazhduan té dénojné kelamin, ndérsa kelamistét vazhduan té dénojné literalizmin e
etherive, madje disa prej tyre do t'i quanin ata Hashvijeh (ose hashavijeh), gé éshté njé term
poshtérues e gé do té thoté se ata pércjellin shumé raportime profetike pa i kuptuar ato, apo se ata
jané margjinalé dhe eksentriké. Ibn Tejmija (rA) erdhi né njé kohé kur idioma intelektuale e komunitetit
ditunor dhe madje edhe e hapésirés publike ishte e ngopur me kelamin, késhtu gé ai vendosi té
angazhohej me té (nga kétu vjen nocioni se ai ishte kelamist). Megjithaté, ai nuk e béri kété né
ményrén se si e bénin teologét spekulativé bashkékohés, por mé tepér pér té mbrojtur principet e
etherizmit, i cili mbéshtetej kryesisht nga hanbelité. Né fetvané e tij el-Khaud, té shkruar né Egjipt dhe
té pérfshiré né hyrjen e kryeveprés sé tij “Dar el-Tearud”, Ibn Tejmija e konsideron té lejuar
argumentimin racional dhe shprehet se pér heré té paré ai éshté pérdorur nga veté Kurani.[11] Ndérsa
shumica e etherive e kané ¢cmuar shérbimin e tij né mbrojtje té kauzés sé etherizmit, té tjeré,
vecanérisht gjaté kohés sé tij, ishin sérish skeptiké ndaj angazhimit me kelamin dhe teologjiné
racionale, gjé kjo gé ata mendonin se Imam Ahmedi (ra) nuk do ta kishte pranuar kurrsesi.

Pra, tani, ¢faré pozicioni té marrim né raport me kelamin dhe si té angazhohemi me teologjiné
racionale nése jemi té shtrénguar gé té merremi me té?

Sé pari, duhet theksuar se disiplinat e ndryshme té filozofisé, pérfshiré logjikén, kané pésuar
transformime masive. Nése pérdorim njé ligjérim té vjetér filozofik pér t'iu drejtuar njé auditori modern,
ne do t'i bénim njé shérbim té keq fesé dhe “apologjetikés” soné. Kelami i shekullit té katért, té pesté
dhe té gjashté té Hixhrit u formulua pér té trajtuar njé ligjérim filozofik, i pérhapur gjaté atyre kohérave, i
cili ka pésuar ndryshime rrénjésore.

Sé dyti, uné besoj se ka vend pér pérdorimin e argumenteve racionale pérkatése (kelam) pér té
mbrojtur akiden, apo kredon, toné. Uné besoj se ajo gé hoxhallarét tané t& médhenj, si Shafiu dhe
Ahmedi, kané pércmuar ka gené nénshtrimi ndaj kelamit i dijes sé shpallur. Uné besoj se ajo gé i shtyti
Ibn Khuzejmen, Ibn Surejxhin, al-Harauin, Ibn ‘Abd al-Berrin dhe etherité té tjeré gé té kundérshtonin
me té drejté kelamin e kohés sé tyre, éshté se ata e kuptuan se shumé principe té vértetuara té
Shpalljes po pérmbyseshin ose ndryshoheshin né ményré qgé tradita Islame té pérshtatej me kushtet e
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disa filozofive. Ne nuk duhet té ndiejmé nevojén pér té pajtuar dijen e shpallur me njé filozofi té
jashtme, sepse dija e shpallur éshté e veté-mjaftueshme. Ne duhet thjesht té pajtojmé té kuptuarit toné
pér dijen e shpallur me aksiomat mendore, si¢ &shté ligji i formuluar aristotelian i moskontradiktés, si
dhe gjérat jané té perceptueshme nga shqisat. Megjithaté, duhet té jemi té vetédijshém se shkenca e
logjikés nuk éshté e pagabueshme. Logjicienét kané pasur mospajtime me njéri-tjetrin gé nga koha e
Aristotelit. Kushdo gé ka studiuar zhvillimin e logjikés pérgjaté shekujve nuk e vé né diskutim njé gjé té
tillé. Pikérisht késhtu duhet kuptuar kritika e Imam Ibn Tejmijes ndaj kelamit. Ai ishte njé mjeshtér i
shkencave racionale deri né até piké sa disa e kané konsideruar si paraprirés té empiristéve dhe
nominalistéve britaniké. Kritika e tij drejtohej kundrejt disa metodologjive dhe pohimeve té filozoféve
greké. Kjo éshté arsyeja pérse mé pélgen titulli “lbn Tejmija kundér logjicienéve greké” qé Wael B.
Hallaq zgjodhi pér pérkthimin e tij t& shkélgyer té veprés “Xhahd al-Karihah fi Taxhrid el-Nasihah” té el-
Sujutit, njé pérmbledhje kjo e veprés sé Ibn Tejmijes titulluar “Rad ala el-Mantikijin”

Kuptohet gqé shumica e njerézve zgjedhin midis tezés dhe antitezés, por pér ata qé jané té interesuar
pér sintezén, gasja e méposhtme ndaj kelamit mund té jeté zgjidhja.

Le ta imagjinojmé diskursin teologjik né dy hapa madhoré:

1- Pé&rcaktimi i géllimeve té Shpalljes, gé éshté dhe burimi yné pérfundimtar i njohurive metafizike.

2- Zhvillimi i argumenteve racionale sistematike né mbrojtje té kétyre géllimeve, njé pérpjekje kjo gé
éshté mé afér disiplinés sé apologjetikés se sa disiplinés sé teologjisé.[12]

A luan rol hulumtimi racional né hapin e paré? Pérgjigja gé mund té jepet varet se cfaré nénkuptohet
me hetim racional. Nése po pérdor arsyen si njé burim té pavarur té njohurive metafizike, atéheré
hetimi racional nuk ka rol, té paktén pér njeréz gé jané té privilegjuar me marrjen e shpalljes dhe gé
kané arritur té kuptojné origjinén e saj hyjnore. Ne nuk mund té pranojmé kallépe dhe korniza racionale
té prodhuara nga njé shkollé e vecanté filozofike dhe mé pas té pérpigemi t'i pérshtatim diktatet e
shpalljes hyjnore me to. Né kété hap, do té pérdorim arsyen toné té pandryshuar pér té konstatuar
besueshmériné (thubut) e raportimeve profetike dhe pér té kuptuar implikimet e tyre (dalala) pérmes
konvencioneve gjuhésore té brezave té paré (selef) dhe té kuptuarit e tyre. Kuptimi i tyre duhet té keté
gjithmoné njé pozité té privilegjuar, sepse ata ishin “publiku i paré”, ishin té kulluar né zemér, ishin mé
té thellé né njohuri dhe kishin pretendime apo hiper-teknikalitete mé té pakta. Gjithashtu, njé sistem
hermeneutik gé vé theksin tek kontekstualiteti dhe ndértekstualiteti nuk mund t'i kérkojé asnjéheré
arsyes (é té heqé doré apo gé té shképutét nga ¢do hetim. Kjo do té ishte njé tradhti ndaj thirrjes sé
pérséritur té shpalljes pér “arsyetim” dhe “reflektim”.

Né hapin e dyté, ku pérpigemi té demonstrojmé integritetin racional té doktrinave islame, ka njé
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hapésiré shumé mé té madhe pér pérdorimin e argumenteve racionale. Megjithaté, ajo gé duhet
mbajtur ndérmend kétu éshté kufizimi i mendjes njerézore dhe i kategorive njerézore té mendimit.
Duhet té kujtojmé gjithashtu se mosngjashmeéria e ploté ndérmjet gajbit (botés sé té fshehtés) dhe
alem el-shehadeh (botés sé dukshme) e bén té gabuar dhe té rrezikshme nxjerrjen e konkluzioneve
rreth té parés nga e dyta. Sé fundi, pakrahasueshméria absolute e Zotit e bén silogjizmin kategorik (
kijas el-shumul) dhe analogjiné (kijas al-tamthil) t&€ pafugishém pér té nxjerré pérfundime rreth Zotit
duke u nisur nga krijimi. Ajo gé mund té béhet, dhe né ményré té kujdesshme, éshté se mund té
pérdoret argumenti a fortiori (mefhum el-eula) pér t'i atribuar Zotit pérsosmérité gé gjenden né krijimet
e Tij pér sa kohé gé ato jané plotésisht té pastra nga ¢do papérsosméri.[13] Profeti (a.s) na ka mésuar
se si té zbatojmé argumentin a fortiori pér té thjeshtuar gjérat gé mendja njerézore t'i rroké ato. Ebu
Razin el-Ukajli, njé sahab i Profetit, transmeton:

Njé dité e pyeta Profetin: “A do ta shohé secili prej nesh Zotin toné né Ditén e Kijametit? A
ka ndonjé shenjé pér kété né krijim?” Profeti u pérgjigj: “Ebu Razin, fakti gé secili prej jush e
sheh hénén éshté né vetvete shenjé pér kété, apo jo?” Uné u pérgjigja: “Sigurisht”. Profeti
tha: “Pra, Zoti éshté mé i madhi.”[14]

Ndérsa ky hadith mund té keté njé rrugé té diskutueshme transmetimi, gjithsesi ai nuk thoté asgjé té
re. Profeti (a.s) ka théné né njé hadith qé gjendet tek Buhariu dhe Muslimi se:

“Ju do ta shihni Zotin tuaj ashtu si¢ e shihni kété héné té ploté dhe nuk do té keni asnjé véshtirési pér
ta paré Até.”

Shikimi i Zotit né Ditén e Gjykimit éshté njé céshtje pér té cilén ka konsensus né gjirin Ehli Sunetit.
Kétu Profeti (a.s.) nuk éshté duke pérngjasuar Zotin me hénén, por lehtésiné me té cilén ne do té
shohim Zotit né Ditén e Gjykimit me lehtésiné me té cilén shohim hénén né kété jeté.

Sé fundi, té thuash se hendeku midis dy hapave té pérmendur mé sipér mund té béhet plotésisht i
pakalueshém éshté ahistorike, né mos plotésisht irracionale. Prandaj, duhet té sjellim né kujtesé se
angazhimi me teologjiné racionale nuk ka pér té gené kurré pa rrezige. Ibn Tejmija (rA) citon Ebu Bekr
ibn el-‘Arabin (rA) té keté théné: “Shehu yné [Gazaliu] depértoi né té pérbrendshmet e filozoféve,
pastaj ai donte té dilte, por nuk ia doli mbané.”[15] Té tjeré kané pohuar se edhe veté Ibn Tejmija ge
prekur nga njohja gé kishte pér filozofiné. Ndérsa uné si etheri pajtohem mé shumé me Ibn Tejmijen
pér sa i pérket epistemologjisé dhe teologjisé, dhe besoj se etherizmi i tij shpesh e ndihmonte até,
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gjithsesi éshté e pamundur gé té mohohet kategorikisht pretendimi se lbn Tejmija éshté ndikuar nga
filozofia. A duhet té favorizojmé atéheré siguriné? Kjo mund té mos jeté e mundur duke pasur
parasysh se sa e madhe éshté nevoja joné pér t'u angazhuar me idiomén intelektuale dominuese té
kohés soné. Megjithaté, duhet té tregojmé kujdes ekstrem, sepse nése ?uxhetul-lslam (Gazaliu) dhe
Sheikhul-Islam (Ibn Tejmija) nuk kané mundur ta kalonin até ogean pa u lagur, kush tjetér mund ta
kalojé até? Apologjetéve myslimané té té gjitha bindjeve iu éshté dashur té€ angazhohen me paradigma
té ndryshme intelektuale pér té mbrojtur doktrinat tona islame. E béjné dhe sot e késaj dite. Ne duhet t'i
shoshitim trashégimité e tyre pérmes sités sé Kuranit, Sunetit dhe té kuptuarit té bashkésisé sé paré, e
gjitha kjo duke kuptuar motivimin e tyre fisnik dhe duke ruajtur nderin e tyre té shenijté.

Para se té kaloj né trajtimin e nocionit té konfliktit midis arsyes dhe shpalljes, mé lejoni té diskutoj
shkurtimisht rolin e dy koncepteve kryesore né teoriné toné epistemike: fitrén (prirjen zanafillore) dhe
ilhamin (frymézimin).

Roli i Fitrés

Uabisah ibn Mabad (rA) ka théné: Erdha tek i Dérguari i Allahut (a.s.) dhe ai mé tha: “Ke
ardhur té mé pyesésh pér drejtésiné?!” Uné thashé: “Po.” Ai tha: “Késhillohu me zemrén
ténde. Drejtésia éshté ajo pér té cilén shpirti dhe zemra ndihen té geta, ndérsa ithm
(gjynah) éshté ajo gjé gé té mundon shpirtin dhe shkakton traziré né kraharor, edhe pse
njerézit japin vazhdimisht fetva (né favor té saj).[16]

Véshtirésia pér té folur pér fitrén fillon nga veté pérkthimi i fjalés, e cila éshté pérkthyer si: pérbérja
natyrore, disponimi zanafillor, prirja natyrore, disponimi zanafillor normativ, e késhtu me radhé.

Marrédhénia ndérmijet fitrés dhe arsyes éshté e ndérlikuar. Ndonése fitraéshté pérdorur né tradité pér
t'iu referuar njohurive apriori, gjithsesi ajo nuk éshté kufizuar né intelekt, por éshté dispozité e
pérgjithshme normative e intelekti njerézor gé na ndihmon té kuptojmé faktet a priori dhe njohurité
vetvetishme, apo dijet apriori, (daruri), dhe éshté gjithashtu prirja origjinale e zemrés dhe psikikés
njerézore. Nuk ka té béjé vetém me njohurité, por edhe me ndjenjat. Nuk ka té béjé vetém me dijen e
asaj gé éshté e drejté, por edhe me zgjedhjen e saj. Ne u krijuam né formén mé té miré (ahsen takuim
), Si nga jashté ashtu edhe nga brenda. Profeti transmeton nga Allahu se Ai ka théné:
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“Uné i kam krijuar té gjithé robérit e Mi me njé prirje té natyrshme drejt drejtésisé (adhurimit té Zotit té
Vetém). [Muslimi]

Por si ta pérdorim fitrén kur njerézit jané gjithmoné né mospaijtim rreth asaj se ¢faré konsiderohet fitrije
(e lindur)? Né dialektiké, fitra duhet té jeté thirret né lojé vetém kur ka pajtim njerézor (tevatur).
Konsensusi i genieve njerézore né pranimin e njé nocioni té caktuar éshté tregues se ai éshté i ngulitur
né fitrén toné. Ligji i moskontradiktés éshté njé shembull konkret i dickaje pér té cilén njerézit do té
pajtoheshin. Fitra nuk kufizohet vetém né aksioma mendore, por, p.sh., epérsia e mirésisé mbi
mizoriné, éshté njé tjetér nocion mbi té cilin njerézit do té pajtoheshin. Shyqyr Zotit gé ka ende ¢éshtje
pér té cilat njerézit e mbrujtur me arsye bien dakord.

Ekziston njé problem tjetér me fitrén dhe rendjen toné personale pas té vértetés. Fitra éshté e
korruptueshme. Ndérsa Ibn Tejmije (rA) i jepte fitrés njé vend té shquar né teoriné e tij epistemologjike,
ai, né kundérshtim me até qé mund té mendojné disa nga kritikét e tij, e njihte miré korruptueshmériné
e saj. Né fakt, ai pérmend shtaté nga sémundjet e saj fatale: heua (paragjykim), dhan (supozim),
shubheh (dyshim), garad (géllim i métejshém), ‘adet (zakon), taklid (pasim i verbér), meuruth (besimet
e trashéguara).[17] Ai pérmend faktin se si pérsosja shpirtérore (rijade), népérmjet pérkushtimit dhe
ibadetit (adhurimit), sé bashku me zhytjen né shpallje, jané té réndésishme pér rehabilitimin e fitrés
toné. Kjo na sjell né rolin e ilhamit (frymézimit), i cili jo vetém gé e shpéton fitrén, por bén shumécka
tietér pértej késa;.

Vendi i ilhamit dhe roli i tij né ruajtjen e fitra-s

Ka shumé shtresa ose shkallé té ilhamit (frymézimit) né gjuhén popullore sufite. Kétu do té mjaftojé té
flasim pér konceptin e pérgjithshém. Dihet miré se né fund té jetés sé tij, Imam Gazaliu (rA) vendosi
mushahadat el-haka’ik (déshmimin e realiteteve) pérmes zbulimit shpirtéror (keshf) né krye té
piramidés epistemologjike, duke argumentuar se siguria e vérteté mund té fitohet vetém pérmes tij,
dhe né té njéjtén kohé ai nénvlerésoi dobiné e kelamit. Kété e gjejmé né el-Munkidh min al-Dalal (
Shpétimtari nga Humbja) dhe libra té tjeré.

Né veprén e tij Ihja Ulum el-Din (Ripérteritja e dijeve fetare), ai thoté:
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Rruga e mesme (hadd el-iktisad) ndérmjet “shthurjes” (inhalalit) té te’uilit té tepruar [té
filozoféve] dhe “ngurtésisé (xhumud) té hanbelitéve” &shté njé [piké€] e hollé dhe delikate, e
kuptueshme vetém pér ata gé iu éshté dhéné sukses dhe gé i perceptojné gjérat me dritén
hyjnore e jo me ané té marrjes sé dijes sé transmetuar (sema’). Pastaj, kur aspektet e
fshehta té gjérave u shfagen atyre sic jané né té vérteté, ata marrin parasysh tekstet e
transmetuara [té Shpalljes] dhe formulimin e tyre, dhe c¢farédo gé pajtohet me até qé kané
déshmuar me dritén e sigurisé, ata e pohojné até dhe ¢do gjé gé nuk pajtohet me até, ata e
riinterpretojné.[18]

Ndonése mund té mos jemi dakord me hierarkiné e pérmenduar nga Imam Gazali (r.a.), duhet té
pranojmé se ndonése ilhami (frymézimi) duhet t'i nénshtrohet tekstit té shpalljes, gjithsesi dobia e tij
pérplotésuese éshté e pamohueshme. Né fund té fundit, Allahu thoté: “Dhe kini friké Allahun. Dhe
Allahu ju méson.” [El-Bekare 2:282]

Sipas fjaléve té Livnat Holtzman,

“Sipas Ibn Kajimit, njohja e atributeve té Zotit nuk mund té pérftohet vetém nga intelekti
njerézor dhe nuk duhet té merret thjesht pér géllime intelektuale. Pérkundrazi, njohja e
atributeve té Zotit éshté rezultat i njé pune shpirtérore, né té cilén Zoti merr pjesé aktivisht
duke zgjeruar ose hapur zemrén e besimtarit pér té pérftuar kuptimin e atributeve. Prandaj,
zemra e merr kété njohuri drejtpérdrejt nga hapésira e frymézimit hyjnor (mishkat al-vahj).

[19]

‘Aishja (r.a.) transmeton se i Dérguari i Allahut (a.s) ka théné:

“Né ymetet (bashkésité) para jush ka pasur njeréz té frymézuar (muhadathun), dhe nése do
kishte pasur té tillé né ymetin tim, Omer ibn Hatabi do té ishte njéri prej tyre.” (Mutefek Alejhi

)

Omeri (rA) nuk e pérdori asnjéheré frymézimin e tij si njé burim té pavarur té njohurive rreth Zotit, por
vetém si njé mjet pér té kuptuar mé miré synimin e Zotit né shpalljen e Tij. Shpresoj se éshté béré e
garté se puna shpirtérore éshté e njé réndésie t& madhe pér té rehabilituar fitrén dhe pér té gené té
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denjé pér té marré udhézim (ose ilham) nga Allahu.

Po sikur té keté njé konflikt ndérmjet arsyes dhe zbulesés?

Imam Maliku (r.a.) ka théné:

A do ta braktisim ne, sa heré gé njé njeri na vjen me argumente mé té forta se njé tjetér, até
gé Xhibrili (a.s.) i ka sjellé Muhamedit (a.s.) né favor té argumentimit té kétij njeriu?
(Transmetuar nga Ebu Nu‘ejm né el-Hiljah)

Kemi folur pér pérparésiné e shpalljes, por kemi folur edhe pér pozicionin e spikatur gqé veté shpallja i
mvesh arsyes. Po sikur ato té bien ndesh? Pérgjigje té ndryshme jané dhéné nga figura té ndryshme
té shquara té historisé soné intelektuale. Pér disa nga filozofét myslimané, pajtimi u arrit duke krijuar
até gé mund té konsiderohet njé teori e njé té vértete té dyfishté, ku filozofia dhe shpallja pérputhen
me njéra-tjetrén, por flasin né nivele t& ndryshme. Al-Farabiu, pér shembull, e konsideronte gjuhén e
shpalljes si njé shprehje popullore té sé vértetés e shprehur né terma figurativé, gé éshté e
pérshtatshme pér intelektet e pashkolluara filozofikisht.[20] Ibn Rushdi (rA) thoté:

“Ato gjéra gqé nuk mund té njihen ve¢se pérmes demonstrimit (burhan), pér shkak se jané té
fshehura, Zoti u tregua mjaft i miré me robérit e Tij gé nuk jané né gjendje té kuptojné
pérmes demonstrimit...duke i dhéné atyre emthal (pérngjasime, shembuj ose analogji) dhe
i ka thirrur [kéta njeréz] t'i besojné ato.”[21]

Ibn Rushdi kémbéngulte se ekziston njé harmoni e ploté midis fesé dhe filozofisé, por né dy nivele té
ndryshme: filozofia u drejtohet atyre gé jané té afté té kuptojné diskursin demonstrativ, ndérsa feja
pérdor gjuhé retorike gé mund té kuptohet nga masat dhe késhtu ata mund té pérfitojné prej saj. Kjo e
vérteté e dyfishté ishte shenja dalluese e Averroizmit gé lulézoi né Evropé pér shekuj me radhé dhe u
adoptua nga filozofé si Sigeri i Brabantit dhe Boeti i Dacias, megjithése mé voné kjo gasje u dénua nga
Kisha dhe u konsiderua vecganérisht e rrezikshme nga Thomas Aquinas.
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Do té ishte e padrejté té kalohej masa né denoncimin e nocionit té Ibn Rushdit pér njé té vértete té
dyfishté. Shpjegime té ndryshme rreth konfliktit t& presupozuar ndérmjet shpalljes dhe arsyes jané
sugjeruar edhe nga disa nga imamé gé konsiderohen mé “tradicionalé” se ai. El-Teftazani (r.a.) thoté:

Nése thuhet, besimi i sakté fetar e ka mohuar i atribuimin e vendndodhjes (hajz) dhe
drejtimit hapésinor (xhiheh) Zotit, pse atéheré shkrimet giellore dhe traditat profetike
nénkuptojné né raste té panumérta pohimin e kétyre elementéve ndérkohé gé nuk ka asnjé
shembull té mohimit té tyre? Pérgjigja éshté: sepse transcendentimi i Zotit nga té atribuarit
drejtim atij (tenzih an el-xhiheh) éshté dicka gé intelektet e masave nuk mund ta kuptojné,
ag sa ata jané té sigurté té sigurt se dicka gé nuk ekziston né asnjé drejtim nuk ekziston
fare. [Prandaj,] njé diskurs me pérngjasim té dukshém (teshbih) ka gené mé i pérshtatshém
pér t'iu drejtuar atyre [d.m.th. njerézve té thjeshté] dhe pér t'i thirrur né fe, dhe mé i
favorshém pér drejtésiné fetare té tyre.[22]

Té paktén mua mé duket se teoria e té vértetés sé dyfishté té Ibn Rushdit (r.a.) éshté njé shpjegim mé
I zgjuar i asaj gé disave i duket si njé konflikt midis arsyes dhe shpalljes.

Pér Etherité, mé e shumta gqé mund té thuhet éshté se ka vetém njé té Vérteté rreth t& padukshmes
dhe se ajo éshté shprehur nga shpallja né njé ményré gé i pérshtatet cdo audience dhe me njé gjuhé
me té cilén té gjithé mund té lidhen, vecanérisht auditorit t& paré té cilit iu besua zbatimi i paré i
doktrinave fetare. Kjo gjuhé éshté ende antropike, né pérputhje me kategorité njerézore té té kuptuarit,
sepse audienca éshté njerézimi. Shpallja pérdori gjuhén e zhvilluar nga njerézit[23] pér té treguar
gjérat dhe konceptet brenda pérvojés sé tyre dhe né ményré gé té aludojé vémendjen rreth gjérave
dhe koncepteve, realitetet e té cilave jané pértej té kuptuarit njerézor. Kjo éshté arsyeja se pérse né
terminologjiné sufite pérdoret shpesh koncepti i “emrave té huazuar” (el-ism el-mu‘ar).

Duke trajtuar mé drejtpérdrejt dhe mé né detaje nocionin e njé konflikti midis shpalljes dhe arsyes, né
librin e tij Esas el-Tekdis, Imam Fahrudin Razi (r.a.) flet pér até gé ai e quan “ligji universal” (kanun kuli
), i cili pérmblidhet si mé poshté:

Nése kuptimi dhahir (i menjéhershém/literal) i teksteve té shpallura dhe rezultatet pérfundimtare té
mendimit racional jané né konflikt, atéheré ose:

(1) duhet té pranohen té dyja, gjé qé éshté e pamundur pasi kjo do té shkelte ligjin e moskontradiktés
[duke pohuar si p ashtu edhe p]; (2) té dyja duhet refuzuar, gjé gé éshté gjithashtu e pamundur pasi
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kjo do té shkelte ligjin e mesit té pérjashtuar [duke refuzuar si p ashtu edhe p]; (3) Shpalljes duhet t'i
jepet pérparési, gjé qé éshté e pamundur pasi shpallja éshté e bazuar né arsye, e tillé gqé nése do t'i
jepnim pérparési té parés mbi té dytén [d.m.th. shpalljes mbi arsyen], kjo do té pérbénte njé refuzim si
pér arsyen, ashtu edhe pér até qé bazohet né arsye [d.m.th., shpallja]. Prandaj i duhet dhéné
pérparési arsyes. Mé pas ose duhet béré interpretim figurativ (te’uil) i shkrimit té shenijté [né pérputhje
me arsyen], ose duhet mohuar kuptimi dhahir (i menjéhershém/literal) i tij, por duhet t& pérmbahemi
nga pércaktimi i njé kuptimi té caktuar, té vecanté, metaforik (tefuid) [té teksteve né fjalé].[24]

Ibn Tejmije ishte dakord me Ibn Rushdin pér harmoniné e ploté ndérmjet arsyes dhe shpalljes. Ai nuk e
pranonte filozofiné si zédhénése té arsyes dhe nuk pranonte nocionin e dy shtresave té sé vértetés. Ai
hodhi poshté ligjin universal té Razit dhe né njé vepér dhjeté vélliméshe ofroi alternativén e tij. Né
paragrafét e méposhtém, uné do té shqyrtoj shkurtimisht disa nga pikat e tij kryesore:

Ibn Tejmije (r.a.) nuk u pérpog té nénvlerésonte detyrén e arsyes ose té mohonte réndésiné e saj
pér t& mbéshtetur besimin toné né shpallje.

Ai argumentoi se arsyeja nuk éshté njé kategori e padiferencuar e rezultateve racionale
pérfundimtare (kat'i). Ai argumentoi se shumica e propozimeve racionale jané spekulative (dhann
) dhe atyre natyrisht nuk duhet t'u jepet pérparési ndaj pohimeve pérfundimtare té shpalljes. E
njéjta gjé vien edhe pér shpalljen, késhtu gé do té ishte e natyrshme qé t'i japim pérparési asaj
gé éshté pérfundimtare, pavarésisht nése éshté racionale apo skripturale. Kur si shpallja ashtu
edhe arsyeja jané dhanni (spekulative), atéheré kryejmé terxhih (d.m.th. kérkojmé prova pér t'i
dhéné epérsi njérés prej té dyjave).

Nése thuhet se né shtjellimin e tij t& kanunit universal (el-kanun el-kuli), Imam Razi (r.a.) po fliste
vetém pér tregues pérfundimtar té arsyes, lbn Tejmija (rA) mohoi gé ato binin ndonjéheré ndesh
me implikimet e dukshme té shpalljes. Ai argumentoi se shumcka nga ajo gé Imam Razi duket se
e konsideron pérfundimtare nuk éshté né fakt ashtu. Ai pohoi se gjetjet e pérftuara pérmes
perceptimit shqgisor (hiss) dhe arsyes apriori (bedihi) nuk mund té shpérfillen asnjéheré né favor
té shpalljes, por ato asnjéheré nuk kané nevojé té shpérfilleshin né radhé té paré sepse shpallja
nuk i kundérshton asnjéheré ato. Njé konflikt midis konkluzioneve pérfundimtare té kétyre tre
burimeve té dijes (d.m.th. shpalljes, arsyes dhe shqgisave) éshté thjesht i pamundur.

Ibn Tejmije ka argumentuar se arsyeja e déshmon vértetésiné e shpalljes né térésiné e saj, e cila
vértetohet nga mrekullité dhe shenjat e tjera gé déshmojné pér origjinén e saj hyjnore.
Pérkundrazi, shpallja nuk i ka konsideruar té gjitha gjykimet racionale si té vérteta. Nése i duhet
dhené pérparési njérés prej té dyjave, atéheré pérparési i duhet dhéné shpalljes. Megjithaté,
konflikti ndérmjet provave pérfundimtare té té dyjave (d.m.th. shpalljes dhe arsyes) éshté i
pakonceptueshém dhe inekzistent; prandaj, nuk ka nevojé t'i drejtohemi procedurés sé terxhihut
(dhénies epérsi njérés prej dy mundésive) pér té zgjidhur ndoné dilemé té mundshme.

Ibn Tejmija foli pér faktin se si filozofét dallojné mes tyre né mendime pér gjithcka, shumé mé
tepér se sa ndjekésit e tri feve giellore. Ai pérmendi se mosmarréveshjet e tyre né njohurité
aritmetike té astronomisé jané mé té médha se mosmarréveshjet midis sekteve té ndryshme
myslimane. Arsyeja qé mund té konsiderohet pérfundimtare éshté vetém njohuria z (e
vetvetishme) pér té cilén ka pajtim njerézor (teuatur), dhe jo pércapjet e té diplomuarve né njé
shkolle té caktuar filozofike ose té elitave intelektuale gé jané vazhdimisht né konflikt mes tyre.
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¢ Ndérsa Ibn Tejmija u pajtua me idené se arsyea éshté mjeti pérmes sé cilés shpallja ngre
themelet e saj, ai, gjithashtu, pohoi se edhe e kundérta éshté e vérteté, sepse shpallja e shpéton
arsyen nga té metat e shumta qé pérndryshe do té nénvlerésonin dobiné e saj, té tilla si
paragjykimi, kotésia, arroganca, géllimet e fshehta, militantizmi, et;.

Té pranosh ¢do gjé si pérfundimtare thjesht sepse shumica e elitave intelektuale e mbéshtesin até
éshté e pabazé dhe e rrezikshme. Ka shumé besime dhe praktika islame gé do té viheshin né
piképyetje mbi kété bazé. Gjithashtu, ajo qé konsiderohet né kundérshtim me arsyetimin nga
formuluesit e kanunit universal nuk éshté ¢céshtje marréveshjeje mes njerézve té “arsyeshém”. Pér
shembull, Ibn Rushdi, juristi i madh dhe filozofi mé i kremtuar né historiné islame, mohoi se té atribuarit
lartési (‘ulue) Zotit, gé do té thoté t'i atribuosh Zotit drejtim (xhihah), nénkupton antropomorfizém (
texhsim). Kjo ishte njé hallké né njé zinxhir gé béri gé shumé teologé racionalisté t& mohonin gé Zoti
gjendej lart. A duhet té besojmé se “Komentuesi i Aristotelit” (d.m.th. Ibn Rushdi) nuk ishte aq
inteligjent pér té rrokur njé prové pérfundimtare té arsyes si kjo? Gjithashtu, prova e origjinimit sé
aksidencave (huduth al-a’rad) si déshmi mbi origjinimin e botés nuk i bindi shumicén dérrmuese té
filozoféve myslimané.

Epistemologjia egalitare

A duhet té keté dy grupe besimesh pérsa i pérket themeleve té fesé? Kemi paré sesi filozofét flisnin
pér njé té vérteté té dyfishté dhe se gjuha e shpalljes ishte géllimisht figurative né ményré gé kuptimi i
pércuar té rrokej nga masat. Kjo nuk kufizohej vetém tek filozofét. Shumé nga kelamistét e kalibrit té
imaméve si al-'lzz, el-Teftazani, el-Hejtemi dhe el-Sanusi kané pohuar se shumica e njerézve jané
trupézues (muxhesimeh) sepse midis kuptimeve té tjera kryesore té tekstit, ata i atribuojné Zotit drejtim
(xhiheh). Ndonése kéta teologé i konsideronin gendrime té tilla si mosbesim (kufér), ata nuk i béné
tekfir (pra, nuk i nxorrén prej feje) njerézit e thjeshté gé pohonin besime té tilla. Ata madje citonin
hadithin e vajzés, e cila, kur u pyet nga Profeti: “Ku éshté Allahu?” u pérgjigj: “Pérmbi qgiej”. Gjithashtu,
si justifikim pér té mos i béré tékfir kétyre njerézve, ata do t& pérmendnin se kuptimet parésore té
tekstit priren té gjitha drejt kétij interpretimi (d.m.th. atribuimit té drejtimit ndaj Zotit), ndérsa provat pér
té kundértén (pra gé Zoti nuk ka drejtim) jané jashtézakonisht delikate dhe té véshtira (pér t'u kuptuar
nga njerézit e thjeshté).[25]

Mé poshté jané disa shgetésime, té& ndara nga Imam Abu al-Muzaffar al-Sam’ani (r.a.), né lidhje me
nénshtrimin e besimeve tona ndaj njé hetimi racional dhe pabarazisé epistemologjike gé rezulton si
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pasojé e késaj. Imam Ibn Haxher e citon né ményré aprovuese Sam’anin duke théné:

Ebu al-Muzaffar ibn el-Sam’ani ka cituar ajetet dhe hadithet ge lidhen me kété kapitull[26]
dhe gé tregojné pér pavlefshmériné e metodés sé kelamistéve (teologéve racionalisté) né
klasifikimin e gjérave né trup, substancé dhe aksidencé... “...ata mbéshteten né hamendjet
e tyre dhe né até ku i con ata kérkimi i tyre racional, dhe pastaj tekstet e shpalljes ata ia
nénshtrojné pérfundimeve racionale; ¢do gjé qé éshté né pérputhje me té, ata e pranojné,
dhe c¢farédo gé éshté né kundérshtim me té, ata e refuzojné.” Ai [Ebu el-Muzaffar] mé pas
citoi kéto ajete dhe té ngjashme me to gqé pérmbajné urdhrin pér té pércjellé [mesazhin]. Ai
tha: “Né kéto ajete, ajo gé kérkohet té pércillet Eshté teuhidi; né fakt, ai éshté themeli i té
gjitha urdhéresave; késhtu, Profeti (a.s) nuk ka |éné asnjé ¢éshtje nga ¢céshtjet e késaj feje,
gofshin ato themelet, parimet apo legjislacionet e saj, gé ai (a.s) té mos e keté pércjellé até.
Ai (a.s) nuk ka Iéné jashté asgjé pérvec asaj gé ata pérmendin rreth “substancés” dhe
“aksidencés”, dhe nuk ka asnjé thénie té vetme gé mund té gjurmohet tek ai (a.s) apo
ndonjéri nga sahabét e tij né kété drejtim. Prandaj, éshté e qarté se ata kané kérkuar njé
rrugé tjetér nga rruga e tyre dhe morén njé rrugé tjetér nga rruga e tyre, e cila éshté njé
rrugé e shpikur, e trilluar, dhe éshté e ndryshme nga ajo e té Dérguarit (a.s.) dhe e
Sahabéve té tij (Allahu gofté i kénaqur me ata). Marrja e asaj rruge do té conte né ményré
té pashmangshme né pérgeshjen dhe diskreditimin e seleféve dhe do té bénte qé kétyre té
fundit t'iu atribuohej mungesa e diturisé dhe konfuzioni. Pra, kini kujdes nga kredhja né
kelamin e tyre apo gé t'u kushtoni vémendje propozimeve té tyre, sepse ato jané
inkoherente dhe kontradiktore... Pér té vlerésuar shémtiné e bashkéshoqgéruesve té
domosdoshme té rrugés sé tyre, mjafton gé [té vini re] se nése do té pajtoheshim me
propozimet e tyre dhe t'ia bénim detyrim ato njerézve, do té béhej e nevojshme gé té nxirrej
nga feja i gjithé publiku [mysliman], sepse ata nuk njohin ve¢se bindjen absolute [ndaj fesé].
Nése kjo rrugé do t'u paragitej atyre, shumica e tyre nuk do ta kuptonin até, ag mé pak do
té ndérgjegjésoheshin plotésisht pér bazén e saj. Né vend té késaj, masa e teuhidit [gé
zotérohet] nga publiku i gjeré mysliman éshté né pérputhje me até gé ata i gjetén imamét e
tyre né lidhje principet e fesé gé duhen mbajtur, duke u kapur pas tyre me dhémbé dhe
duke iu pérmbajtur funksioneve té adhurimit dhe pérkujtimit me zemra té shéndosha dhe pa
dyshime; késhtu, [masat e myslimanéve] do t'i gjesh gé nuk largohen nga ajo gé besuan,
edhe nése do té priteshin copa-copa [nga armiqgté]. Pra, le t& gézohen pér kété siguri dhe
lajme té gézueshme qofshin pér ta qé géndrojné brenda késaj sigurie. Nése kéta kané béré
mosbesim, dhe ata jané pjesa kryesore dhe shumica dérrmuese e kétij Ymeti, atéheré kjo
do té conte né asgjé mé shumé se zhbérja e Islamit dhe shkatérrimi i minares sé fesé.” Dhe
Allahu éshté Ai prej té cilit kérkojmé ndihmé.[27]

Ndérsa éshté e vérteté se shumé nga detajet e fesé mund té jené pértej té kuptuarit t¢ masave, éshté
e paimagjinueshme gé c¢éshtjet themelore rreth atributeve té Zotit t'i nénshtrohen njé sistemi besimi me
nivele, me publikun t& udhéhequr nga teksti i shpalljes gé té besojé né até gé né realitet éshté ¢éshtje
e garté mosbesimi. Ya?ya Michot shpjegon se Imam Ibn Tejmija luftoi pér té mbéshtetur
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“vetémjaftueshmériné e racionalitetit fetar t& manifestuar né literalitetin e shkrimeve té shenjta dhe
besimin e pérbashkét, dhe vlefshmériné e tij pér té gjithé, elitén dhe turmén pa dallim”.[28]
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