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Dégjuesit e paré té Kuranit ishin mekasit pagané té cilét Kurani pérpigej gé t'i bénte té kishin turp e té
pendoheshin duke u kundérvéné toteméve té tyre fisnoré monoteizmin e kthjellét e té thjeshté, té
mprehur nga kércénimi me njé apokalips té afért. Kur u pérforcua me referenca ndaj narrativave té
komuniteteve fqinje judaike dhe té krishtera gé tashmé ishin gjerésisht té njohura né mjedisin arabo-
peréndimor, kjo polemiké me rrénjé lokale i dha artikulimit té ri shkrimor njé cilési, g&, me kalimin e
kohés, u vértetuar si mjaft e suksesshme né térhegjen né vatrén e fesé sé re té popujve té “nyjes
euroaziatike” té Azisé Jugperéndimore. Njé rezultat kaq triumfues, i cili éshté shenjé e njé doktrine me
njé fuqi dhe koherencé té jashtézakonshme, véshtiré se mund té ishte jetésuar sikur teologjia e Kuranit
té mos transhendonte preokupimet e saj fillestare lokale pér t& géndruar né linjé me debatet ekzistuese
né gjirin e monoteistéve. Ky tekst i shenjté éshté pa dyshim njé dokument i botés ekumenike té Lindjes
sé Mesme, kurse Zoti i tij éshté Zoti i té larmishmes, por té dallueshmes, “tradité abrahamike”.[1]
Megjithaté, ne kemi pér té sugjeruar se ndérkohé gé trajtimi karakteristik gé Kurani i bén atributeve
hyjnore ka prirjen gé té sjellé né kujtesé pérkatésiné e tij né kulturén mé té gjeré monoteiste; ai
gjithashtu reagon fugimisht ndaj origjinalit Sitz im Leben né rajonin arabik ku dominante ishin besimet
vendase. Vetém kur sjellim né kujtesé pikén e tij zanafillore, mund té rrokim daljen né pah té Zotit
universal té Kuranit, stilin se si Kurani e emérton Até né vecanti, dhe pérshkrimin pér cilésiné e
teologjisé dhe misticizmit t& mévonshém té Islamit dhe angazhimin me sistemet rivale.

Teksa sulmon fené e arabéve peréndimore, Kurani duket se pérligj narrativén e gjeré té fqinjéve dhe
rivaléve té tyre, dhe prandaj shfaget si njé ngadhénjim i fginjéve ndaj tyre.[2] Mirépo, nuk pati thjesht
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njé adaptim apo kopjim t&€ monoteizmave té rrénjosur té Lindjes sé Mesme, pasi ky tekst e ka té
genésishme edhe njé polemiké té dyté. Teizmi abrahamik i Kuranit mori trajté né njé polemiké té
dyfishté, duke gené se u sendértua jo vetém si njé anti-tip ndaj idhujtarisé dhe animizmit arabik, por
gjithashtu si njé korrigjim i fugishém i gabimit judaik dhe atij té krishteré. Nuk ishin vetém paganét
mekas, por gjithashtu edhe besnikét bashkékohés té Torahut dhe Ungjillit, gé kishin devijuar nga
ur-monotheismus i profetéve té lashté dhe nga mésimet e tyre té universaléve moralé gé
transhendojné klanin dhe bashkésiné. “Kokéfortésia” e pandreqgshsme njerézore (heua) dhe njé
“harresé” fajtore (nisjan) e shkrimit té shenjté dhe e shpalljes kishte mbjellé farén e besimeve
kequdhézuese lidhur me Zotin e Abrahamit.

Sé kéndejmi, Zoti i Kuranit paragitet né njé idiomé nostalgjike, si njé Zot i kohéve sa s‘'mbahen mend i
cili i gorton dhe i korrigjon né ményré ciklike shérbestarét e Tij gabimtaré duke iu dérguar atyre
pejgamberé, disa prej té ciléve bartin shkrime té shenjta. “Kurré nuk kemi sjellé Ne para jush njé té
dérguar gé Ne té mos i kemi shpallur atij se nuk ka zot pérvec Meje, késhtu qé mé adhuroni vetém
Mua” (K. 21:25). Nése dégjuesit nuk binden, atéheré Zoti mund t'i ndéshkojé ata, aq sa rendi i Tij moral
né boté do té ruhet (K 17:15). Kjo &shté pjesé e sunetit té Tij, ményrés se si Ai sillet me historiné.[3]
Késodore, pejgamberét dhe librat e tyre nuk shpérfagin dogma domethénése gé kané gené té
panjohura pér breznité e méhershme, por thjesht i kujtojné njerézimit detyrén karshi Zotit gé fillimisht
éshté njohur nga Ademi. Zoti éshté i qarté, dhe e tillé éshté agjensia e tij udhézuese apo ndéshkuese
né Histori. Por “njeriu &shté krijuar i dobét” (K. 4:28), dhe djalli e térheq até né “pavémendshméri” (
gaflet) dhe né nocione té rreme. Kéto té fundit shpesh figurizohen né terma té “shkapérderdhjes” (israf,
K. 40:34, 7:81)[4] apo “teprimit, ekzagjerimit” (gulu, K. 4:171, 5:77), me té krishterét qé joshen né njé
veneracion té ekzagjeruar dhe ndoshta idhujtar té Krishtit (K. 5:77), ndérkohé gé judejté jané kandisur
né njé pérnderim né dukje t& ngjashém pér njé figuré gqé Kurani e njeh si Uzejri (K. 9:30).[5] Eshté né
natyrén njerézore gé té amplifikojé dhe elaborojé, por e vérteta mbetet e manifestuar (K. 17:81), dhe
detyra e profecisé éshté qé té rikthejé njé teologji t& balancuar dhe ekzistencé sociale té mbrojtur nga
té gjitha ekstremet dhe kompleksifikimet: pra, “njé udhé e drejté”. Siguria monoteiste né vetvete éshté
njé dhunti e natyshme dhe i lindur, i krijuar tek njerézit nga Zoti, ndérkohé gé dyshimi, politeizmi, dhe
apoteoza e pejgamberéve jané aberracione té cilat e kané korruptuar “natyrén” e vérteté té njeriut dhe
“té dhéné nga Zoti” (fitra, K. 30:30). Garancia e Kuranit se kequdhézimi éshté rezultat i heua-sé ka
patur jehona té médha né historiné e mévonshme té mendimit islam. Veté “herezité” filluan té
pérkufizoheshin si ahuai (“epshe”), shumési i heua. Egoja mendohej se ishte rrénja e zakonshme e
gabimit doktrinar, e jo obskuriteti hyjnor.

Pérshkrimi gé Kurani i bén hyjnisé sé krishteré éshté i rrénjosur pikérisht né kété siguri. Ndérhyrjet
ciklike té Zotit né histori i rikthejné shérbestarét e tij drejt besimit té vérteté e shpétimtar. Ishte mése e
mjaftueshme gé Jezusi (Isai) té ishte njé profet, fjalét e para té té cilit rréfyen pikérisht nénshtrimin e tij
ndaj Zotit (K. 19:30). Njélloj si Ademi, ai ishte i krijuar nga balta (K. 3:59). Ai ishte i dérguar i Zotit (K.
5:75) por s’ka dyshim se nuk ishte pasardhési i tij (njé koncept ky gé duket se sjell né kujtesé
paganizmin e vjetér arabik gé i kishte mveshur pasardhés Zotit, K. 16:57, 6:100). Mé tutje, Zoti nuk
mund té jeté “i treti nga tre” (K. 5:73), njé frazé qgé ishte pérdorur nga disa té krishteré siriakisht-folés
pér té pérshkruar Krishtin dhe rolin e tij né Trinitet.[6] Zoti “as nuk ka lindur kénd, as nuk éshté Ai i
lindur, dhe as nuk ka té ngjashém me Até” (K. 112:2-3). E gjitha kjo paragitet si vetvetiu e garté,
ndérkohé gé ndérlikimet e kristologjisé shfagen si stolisje té papranueshme gé e zemérojné Zotin e té
cilat ushgejné sektarizmin (K. 19:39), dhe té cilat e kané larguar njerézimin nga “feja e Abrahamit
(Ibrahimit)”, i cili nuk ishte “as jude as i krishteré” (K. 3:67) por njé njeri i nénshtruar ndaj Zotit dhe né
terratisje nga gjithcka gé mund té shmangé nga proklamimi i unitetit té Tij. Sérish, pikérisht sikundérse
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mekasit pagané e dinin instiktivisht, por kurrsesi nuk e pranonin, se predikimi i Kuranit ishte imponues,
gjithashtu edhe kleri i krishteré do té pérloten kur t& dégjojné Kuranin “pér shkak té& asaj gqé njohin nga
e vérteta” (K. 5:83). Shkrimi i shenjté, né rolin e tij si “shérues dhe méshiré (rahmet)” (K. 17:82), jo
vetém gé i korrigjon rréfenjat biblike joetike dhe té ndérshtira, por ai po ashtu i ndihmon judejté dhe té
krishterét gé té zbulojné rishtazi doktrinén e vérteté dhe plotésisht monoteiste té Peréndisé. Kurani
éshté njé délirésim i rishté (K. 2:129) i besimit té vérteté, si edhe kulmi i tij (K. 33:40).

Pason se Kurani nuk sendérton argumente formale pér té faktuar ekzistencén e Zotit. Ai éshté
mosbesues ndaj veté idesé sé mohimit, duke pyetur né ményré té pérséritur: “A nuk mendoni vallé?”
(K. 21:67) dhe “A ka ndonjé zot krahas Zotit?” (K. 27:60).[7] “A mund té keté vallé dyshim lidhur me
Zotin, Krijuesin e giejve dhe té tokés?” (K. 14:10). Ai debaton dhe rréfen ngjarje, por ka prirjen gé ta
paragesé Zotin si fakt gé lajmérohet né ményré kerigmatike, e jo si njé pohim gé duhet shkoklavitur me
ané té arsyetimit. Ky Zot i vetém éshté qartazi e vérteta madhore né raport me té cilén duhet
interpretuar dhe gjykuar gjithcka tjetér.[8] E megjithaté, ai e fton publikun e tij dyshues mekas gé té
kryejé pérsiatje mbi “shenjat” (ajetet) e Zotit né rendin natyror, gjé nga e cila ata mund té konkludojné,
jo aq shumé ekzistencén e tij sesa, unitetin, plotfugishméring, dhe natyrén morale té Tij. Ekzistencén e
Tij ata e njohin tashmé: “Né qofté se ti i pyet ata [paganét] se kush i krijoi giejt e tokén, ata pa dyshim
do té thoné: ‘Zoti'!” (K. 31:25). Kurani, késodore, éshté njé “pérkujtues” (K. 65:10) dhe né njé pasazh té
mirénjohur lé té kuptohet se té gjithé shpirtrat jané betuar pér njé besélidhje dhe kané déshmuar pér té
genit zot té Zotit pérpara se té fillonte koha historike (K. 7:172), duke pérforcuar idené se njohja e Zotit
tek geniet njerézore éshté e lindur. Por ata duhet t'i hapin zemrat e tyre ndaj shenjave té Tij né ményré
gé atyre t'iu kujtohet kjo dhe té pikasin faktet shpétimtare lidhur me natyrén e Tij, agjensiné e Tij né
kozmos, dhe jetén morale e rituale té cilén ata duhet ta adaptojné né ményré qgé té jetojné né “udhén e
drejté”.[9] Sérish, Abrahami/lbrahimi Iévdohet si pararendési i kétij modeli té daljes né konkluzionin e
natyrés hyjnore népérmjet shenjave natyrore (K. 6:74-83). Ai ishte munib (“pendestar”, K. 11:75), dhe,
késhtu, ai éshté tipi ideal i monoteistit té& pérulur, intuitiv, dhe i natyrshém; njé besimtar duhet té “keté
drojé nga i Gjithéméshirshmi [ndonése Ai éshté] i Padukshém, dhe té sjellé njé zemér pendestare,
munib” (K. 50:33).[10]

Ndonése Krishterimi siriak favorizonte shpesh njé kéndvéshtrim gati gati sakramental té kozmosit,[11]
ideja se Zoti éshté i njohur nga shpallja e Tij e pérgjithshme né natyré theksohet me shumé mé tepér
kémbéngulje né K. se sa nga pjesa mé e madhe e autoréve bibliké. Shpjegimi mé i mundshém i késaj
éshté se Kurani pasqyron mjedisin arab, ku njé polemiké kundér animizmit, gé strategjikisht
pérvetéson pérnderimin pér natyrén, lipsej qé té ishte gendror pér agjendén e tij. “Mos i béni sexhde
diellit e hénés, por Zotit i Cili i krijoi ato” (K. 41:37). Njé zemér e shéndetshme dhe pendestare ka pér
té perceptuar se bota nuk éshté njé fushébetejé pér demiurgét por njé térési e harmonishme e krijuar
pér té glorifikuar Fomédhénésin e saj: “Ju nuk do té shihni ndonjé té meté né krijimin e Méshiréplotit”
(K. 67:3). Tragjedité, dukurité natyrore, dhe variacionet e modeluara njerézore, si¢ éshté gjinia, nuk
jané rezultate té njé fati té verbér qé ndjek njé teogoni té heronjve hyjnoré, dhe as nuk jané ato rezultat
i lojés qgiellore (K. 21:16). Pérkundrazi, ato tregojné né ményré té pagabueshme se kush éshté burimi i
tyre: “Té gjitha jané té nénshtruara ndaj Tij” (K. 30:26). Falé kétij vizioni té kozmosit si njé oratorio,
botés natyrore, e sidomos botés sé kafshéve, i jepet njé konsideraté dukshém e ngritur.[12] Ndonése
cdo dukuri e krijuar ka integritetin e saj dhe ¢donjéra sosh “e di lutjen e saj dhe lavdet gé duhet té
thuré” (K. 24:41), ajo gjithashtu e pérkrah teologjiné natyrore duke e udhézuar zemrén njerézore drejt
intuités pér Zotin. Zoti éshté i njohur dhe Atij i zihet besé jo aq népérmjet “besimit” se sa népérmjet njé
mirébesimi té sigurté (iman), vatra e té cilit tek genia njerézore éshté njé dhunti intuitive e pérshkruar
né trajta té ndryshme.[13] Lexueshméria e atributeve hyjnore né kozmos ndihmohet nga mungesa e
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njé doktrine t& Rénies sé njeriut té ngjashme me até té Agustinit (vd. 430): perceptimi njerézor pér
praniné e Zotit démtohet jo nga njé trashégimi e mékatit, por nga harresa:

Me té vérteté, né krjimin e giejve dhe té tokés, dhe né pasimin e natés dhe dités, ka shenja pér njeréz
gé perceptojné. Ata té cilét e pérkujtojné Zotin né kémbé, ulur, dhe ndenjur né ané&, dhe té cilét
meditojné mbi krijimin e giellit dhe tokés.

(K. 3:190)

“Injoranca” (xhahilije) kryelarté dhe kryenece e arabéve té lashté e kishte lexuar natyrén si njé areal té
kaosit gé frymézon friké dhe mosbindje tragjike. Né kundérdallim, doktrina e re e shpallte até si njé
teofani té rregullt gé tregonte cilésiné mé té domosdoshme té Zotit té saj: njgshmériné. Té keqglexosh
kozmosin do té thoté té dalésh né konkluzionin se burimi i tij éshté i shuméfishté ose i ndaré, se pas
pluralitetit té tij shtrihet njé pluralitet i métejshém. Ky éshté gabimi i pafalshém i shirk-ut, “pajisja me
ortak” i Zotit qé éshté unikalisht i fugishém. Feja do té ishte “e kulluar dhe e singerté pér Até” (K. 98:5).
Ndonése Pejgamberi dhe té tjeré mund t'i luten Zotit pér llogari t&é besimtaréve té tjeré (K. 9:102-3),
ndérmjetésime té tilla hyjné né fuqgi vetém népérmijet lejes dhe miratimit té Zotit (K. 19:87, 20:109). Té
perceptosh me zemér té “shéndetshme” (K. 37:84) apo “pendestare” (K. 50:33) prodhon njé “vetédije
pér Zotin” (takva) gé i pérgjigjet shenjave pér té “afirmuar unitetin” (teuhidin) e Zotit, tek i Cili té gjitha
gjérat mbéshteten dhe tek i Cili ato rikthehen. Shenjat tregojné njé kontingjencé radikale mbi kété
burim unitar, i cili vetém ai éshté objektiv dhe pérfundimtar. Késhtu, njéri nga emrat e Zotit éshté “e
Vérteta” apo “i Vérteti” (el-Hakk, K. 22:6, 24:25): “Gjithcka mbi toké ka pér t'u shuar, dhe mbetet vetém
fytyra e Zotit ténd” (K. 55:26-27). Njé tjetér emér éshté el-Kauiju, “i Fugishmi” (K. 11:66) sepse “Atij i
nénshtrohet gjithé ¢’ka né giej e né toké” (K. 3:83).

Kjo hyjni njihet me emrin e pérve¢ém Allah.[14] Burimet theksojné se Allahu kishte gené tashmé
krejtésisht i njohur si njé hyjni sipérore dhe furnizues né gjirin e paganéve mekas. Bibliku Elohim dhe
emrat e ndryshém né siriakisht, ku spikat Alaha, dhe Elahu i aramaishtes biblike (me ndryshime
dialektike né shqiptim), gé ndoshta e kishin rrénjét né emrin e peréndisé sé larté té kultit té lashté
kananit, ishin pa dyshim emra me burim té njéjté gé rridhnin nga njé grup bashkétingélloresh té njéjta,
ndonése emri ky¢ i Kuranit pér hyjniné, me gjasé njé ngjeshje i el-ilah, “Zoti” né trajtén e shquar,[15]
éshté pastértisht né arabisht.[16] Mirépo, kétu, duket se pérngjasimet etimologjike té familjes
mbarojné. Sikurse ne do té prisnim po té kemi parasysh zanafillén mekase té tekstit, emrat hyjnoré qé
do té ishin pérdorur sé brendshmi né diskutimin dhe adhurimin e judejve mungojné krejtésisht. Emrat
kryesoré né hebraisht pér Zotin, ku mé té spikaturit jané emri i pérve¢cém JHVH, El Shaddai (“Zoti
Fugiploté”) dhe Adonai (“Peréndia im”), si edhe pérdorimi i HaShem (“Emri”), i referohen té gjithé
hyjnisé, por nuk kané emra té pérafért Kuranoré gé mund té jené té dallueshém. Krahas késaj,
terminologjia e siriakishtes gé ishte e njohur né adhurimin e krishteré ka gené kaq e ngjyrosur
kristologjikisht sagé, pérveg veté Alaha-sé, nuk duhet se ofron paralele domethénése.[17] Céshtja e
emértimit té Zotit nga ana e Kuranit duket se éshté njé ¢céshtje krejtésisht né arabisht.

Kurani éshté i ndérgjegjshém pér veten si lajmétari i njé doktrine t& emrave hyjnoré gé jané té
jashtézakonshém pér gamén dhe artikulimin e tyre. “Emrat mé té bukur té Zotit” (esma’ Allah el-husna,
krahaso me K. 7:180, 17:110, 20:8, 59:24), té cilét i japin trajté teologjisé sé librit, duket sérish se jané
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kulluarazi arabisht,[18] sikurse do té pritej duke gené se teksti e ka prejardhjen nga Arabia
Peréndimore. Né disa pak raste, kéto mund t'i béjné jehoné emrave té caktuar té hyjnive para-islame
arabe. Pér shembull, el-Melik (“Mbreti”, K. 20:114) duket se sjell né kujtesé hyjniné themudike MaliK.
[19] EI-Rahman (“i Méshirshmi”) té sjell né kujtesé Rahmanan, peréndiné e larté t& Arabisé Jugore
para-islamike,[20] dhe veté Kurani kémbéngul se Allahu dhe el-Rahman jané po e njéjta hyjni (K.
17:110). Emri i hyjnisé arabo-veriore Rahim (“i Dhembshuri”) adoptohet me sa duket népérmjet té
njéjtés strategji, késhtu gé té dy mund té pérdoren si epitete dhe jo si emra té pérvecém. Kéto,
megjithaté, pérbéjné vetém disa pak raste, dhe éshté e qarté se pjesa mé e madhe e emrave té
peréndive té lashta arabe nuk u pérvetésuan si pérshkrues pér Zotin. Tamam tamam, Allah vendoset
shpesh mbi fushén e tyre té veprimit, késhtu gé pérshkrimi qé Kurani i bén botés natyrore né ményré
implicite e mohon autoritetin e peréndive té fatit, dukurive yjore, vetétimés, dhe késhtu me radhé, duke
e identifikuar Allahun si peréndi apo hyjni e kétyre tipareve natyrore.[21]

Duket se pérhapja e emrave hyjnoré gé luan njé rol kaq té réndésishém né prozodiné e Kuranit éshté
pjesé e njé startegjie diskursive mé té gjeré té pérvetésimit dhe mohimit. Ndonése duket se kané
mbijetuar disa pak shembuj té yshtjeve pagane, tekstet e mbijetuara qé i atribuohen fallxhoréve
pagané shfagen né ményré tipike né formén e prozés dinamike me rimé té njohur si saxh’, njé version i
Sé cilés éshté gjithashtu njé tipar i spikatur i diksionit Kuranor.[22] Né saxh’-in pagan dhe gjithashtu né
disa poezi té mbijetuara gé i atribuohen asaj periudhe, emrat e hyjnive shfagen shpesh me njé theks té
befasishém né fundin e frazave apo né gjysmé vargje krejt mé vete, me sa duket pér theks té shtuar
dhe me gjasé pér té sjell né kujtesé praktikat e yshtjes dhe ato mantike, kurse Kurani i zévendéson
kéto me emrin e Zotit té vet.[23] Orakulli i ri monoteist, i cili shprehimisht thoté se ia tejkalon
murmurimave té fallxhoréve pagané (K. 10:38, 11:13), jo vetém gé deklaron njé etiologji té€ natyrés
népérmijet sé cilés té gjitha dukurité — gé deri né até cast jané trajtuar si objekte té gjalla té adhurimit
apo hyjnizmit — tregohen si té gjeneruara nga Zoti dhe té nénshtruara ndaj Tij, por gjithashtu ai e
zmbraps parimin e peréndive té shuméfishta duke propozuar njé Zot me njé numér té€ madh “emrash
mé té bukur”, gé do té kremtohen né njé kéngézim Kuranor qé konkurron drejtpérdrejt me yshtjet e
vjetra pagane. Njé funksion kryesor i emrave, pra, éshté gé ta tejkalojné retorikisht até panteon. Njé
rezultat ishte zévendésimi né gjirin e arabéve i emrave teoforik pagané me alternativa monoteiste.
Edhe betimet tanimé do té béheshin vetém me emrat e Zotit Njé.

“Emrat mé té bukur” jané té shpérndaré né ményré intensive pérgjaté gjithé tekstit, sidomos né fund té
ajeteve, ku ato shpesh shtojné asonancé, ndoshta offrojné edhe mbéshtetje pér kujtesén, dhe tregojné
tipikisht aspektet e Zotit gé jané né diskutim né pasazhin né fjalé. Shpesh ato shérbejné si pérmbledhje
té shkurtra duke treguar se njé vargu té vecanté ajetesh mbi njé temé té caktuar po i vjen fundi,
vecanérisht atje ku ato pérfshijné dy emra qé béjné rimé me njéri tjetrin. Atje ku njé emér i dallueshém
pérséritet brenda njé sekuence, ai mund té shérbejé pér té shtuar kohezionin.[24] Heré heré, Kurani
ofron lista mé té gjata, té cilat bashkojné cilési té caktuara hyjnore né njé trenodi (elegji) té lavdit. Né
kéto pasazhe, pluraliteti i shénjuar i emrave merret si njé shenjé retorike e unitetit dhe plotfugishmérisé
Sé Zotit, pér té cilat kundérshtarét e tekstit mbruanin kag shumé dyshime.

Allahu, s’ka zot veg tij; Njohési i té Fshehtés dhe i t& Dukshmes, Ai éshté Bamirési, Méshiréploti!
Allahu, s’ka zot veg tij, Mbreti, i Shenijti, Pagedhénési, Besétari, Mbikéyqrési, i Plotfugishmi,
Sundimtari, Madhéshtori. Lavdi Zotit, i déliré nga ¢’i shogérojné. Allahu éshté Krijuesi, Zanafillési,
Trajtéformuesi. Ai ka atributet mé fisnike. | thurin Atij lavde ¢’jané né giej e né toké. Ai éshté i
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Plotfugishmi, i Urti!

(K. 59: 22-24)

Emrat hyjnoré té renditur né pérmbyllje té kétij pasazhi gati-gati akidor (kredo) e shpallin kété hyjni si
autor té kozmosit, dhe kjo éshté njéra nga cilésité e Tij kyce. Ai éshté “Krijuesi (khalik) i gjithckaje” (K.
39:62). Ky krijim éshté, me sa duket, ex nihilo, prej hicit, sepse Ai tha: “Béhu! Dhe ajo u bé&” (K. 6:73,
36:82).[25] Ai éshté el-Bari’, “Nismétari” (K. 2:54, 59:24).[26] Ai éshté “Formédhénési” (Musau-uir) i
tyre. Ai nuk kishte nevojé gé té krijonte, por megijithaté e béri kété pér njé arsye. Kjo arsye éshté
gartazi antropocentrike. Bota &shté njé pérshfagje e méshirés dhe fuqisé sé Zotit, por géllimi gé
géndron pérfund saj éshté té pérbéjé njé skené mbi té cilén njeriu duhet té veprojé. Zoti nuk e krijoi
shkélgimin e botés “pér argétim” (K. 21:16) apo “ashtu kot” (K. 38:27). Ai e béri até né ményré gé t'iu
ofronte krijesave njé areal pér agjensi morale dhe adhurim. “Ne nuk i krijuam njerézit dhe xhinét vetém
se pér té mé adhuruar Mua” (K. 51:56) dhe “pér t'ju sprovuar se cili prej jush éshté mé i miri né vepra”
(K. 67:2). Késhtu, krijimi i Ademit ndodhi népérmjet njé procesi unik. Zoti e béri até me dy duart e Tij
(K. 38:75) dhe mé pas fryu tek ai shpirtin e Tij (K. 15:29, 38:72). Kirjimi éshté ex nihilo, prej higit, por
konceptohet gjithashtu edhe si njé proces i pareshtur, sepse veté-mjaftueshméria e Zotit e bén Até
el-Hajj, el-Kajjum, “i Gjalli, Gjithémbajtési“, té cilin nuk e kap kurré kotja (K. 2:255). Ai krijoi bi-I-Hakk,
“me Hak (me té Vértetén)” (K. 6:73), duke nénkuptuar se Ai éshté themeli ku mbéshtetet vazhdimisht
krijimi, dhe gjithashtu se krijimi zotéron njé ontologji té rrénjosur né realitetin e Tij. Késhtu, Ai éshté
el-Khal'lak, “Ai gé Krijon Pareshtur” (K. 36:81) dhe ai i cili fillon dhe rikthen (K. 85:13). Ai i jep trajté
pareshtur genieve njerézore: “prej pluhurit, mé pas njé pikél fare, e mé pas té dha trajté ty si njeri” (K.
18:37), “né mitrat e nénave tuaja, si krijim mbas krijimi” (K. 39:6). Konceptimet pagane té origjinés
kozmike dhe njerézore jané shfugizuar me gjithse;j.

E njéjta ide e krijimit dhe zotérimit t& vazhdueshém buit né termin ky¢ Rabb, “Zot, Peréndi”, njé fjalé gé
duket se shfaget me njé shpeshtési té vecanté gjaté periudhés mekase. Sureja e paré e shpall Zotin si
Rabbi-I-‘alemin, “Zoti i Botéve” (K. 1:1), si pér té flakur tutje akuzat pagane se ka njé kufizim hyjnor.
Emri el-Rabb, “Zoti”, ndérkohé qé éshté i pranishém né literaturén e haditheve,[27] mungon né K., ku
Allahu éshté gjithnjé Zoti né njé gjendje kontrukti té rasés gjinore me njé ményré té shprehuri gqé
pérshkruan njé aspekt té krijimit. Ai &shté “Zoti i Lindjes dhe i Peréndimit” (K. 26:28), “Zoti i shtaté
giejve” (K. 23:86), dhe “Zoti i Musait dhe Harunit” (K. 26:48). Ky term pérfshin shpesh nocione té
mirésisé dhe noblesse oblige, “fisnikéria ka obligime”, pasi rrénja bart kuptimin e té ushqgyerit dhe té
mbéshteturit si edhe té zotérimit.[28]

Zoti “shkruan” tekstet e shenjta, por shkruan gjithashtu edhe botén/dynjané. Gjuha e veté krijimit, dhe e
agjensisé sé vazhdueshme té Zotit éshté e shprehur shpesh né terma té té shkruarit, ndonése ky
funksion nuk shfaget né listat kanonike té emrave té Tij apo né doracakét teologjiké gé i japin Zotit
cilésiné e “té folurit” (kelam) por jo té té shkruarit. E megjithaté, bota éshté “shkruar” nga Zoti — ne
pothuajse mund té themi “shkruar paraprakisht”, po t& kemi parasysh gjendjen fugimisht deterministe
té tekstit. Zoti ka “shkruar” plleshmériné apo shterpésiné e prindérve potencialé (K. 2:187), se judejté
do ta merrnin Tokén e Shenijté (K. 5:21), se Ai dhe té dérguarit e Tij do t& ngadhénjejné (K. 58:21). Ai
“shkruan” besimin né zemra (K. 58:22) dhe ai gjithashtu urdhéron me shkrim qé besimtarét té
agjérojné (K. 2:183) dhe té rrokin armét (K. 2:216, 4:77). Pikérisht sikurse njé shenjé e superioritetit té

Page 6
Artikull - Erasmusi



“Popullit té Librit” (ehl el-kitab) mbi paganét ka qené pasja e librave ku gené shkruar ligje dhe narrativa,
duke iu dhéné késhtu atyre njé géndrueshméri dhe mundésiné e konsultimit té besueshém, késhtu
gjithashtu edhe Zoti monoteist, ndryshe nga rivalét e Tij pagané, e “shkruan” historiné dhe botén, duke
nénvizuar késodore stabilitetin dhe géllimin e tyre.

Ky “i shkruar”, pra, e bén universin njé vatér pér modelin dhe pér rendin hyjnor. Krjimi éshté njé kumt i
disiplinuar i mbishkruar né tabula rasa-n e t&€ mosgenit — veté mrekullia e té shkruarit, njé mrekulli
rralléheré e déshmuar né pjesén mé té madhe té Arabisé té shekullit té shtaté, fiksoi me autoritet
format, dokumentoi ngjarje historike dhe vuri né jeté urdhéresa, atje ku deri mé atéheré kishte patur
relativitet dhe ekspediencé, apo oportunizém. Késhtu edhe Zoti krijon botén, porosit rregulla me
shkrim, dhe shkruan skenarin e historisé. Né kété apostrofim té krijimit, né kété dekretim deontologjik,
dhe né kété determinim té ngjarjeve, metafora e té shkruarit mbéshtet njé sistem teologjik gé thekson
se pa agjensiné e Zotit, morali dhe lIénda jané pamundési. Ndérkohé qé teksti i shenjté e merr si té
mirégené se udhézimet e tij etike do té jené té kuptueshme pér arabét, ai duket se |é té kuptohet gé
ato jané té vlefshme thjesht pér shkak se Zoti i ka shkruar ato. Jashté terrenit hyjnor té vlerés, duket se
nuk ekziston asnjé lloj vlere tjetér.

Népérmjet té njéjtit “té shkruar” Zoti shfaget né ményré té nénkuptuar si autori i historisé sé tashme
dhe té ardhshme dhe i té shkuarés. Ky éshté Zoti si el-Kadir (“i Afti,” K. 17:99), el-Kah’har
(“Mbizotéruesi”, K. 12:39), dhe el-Xheb’bar (“Shtrénguesi”, K. 59:23). Paganét dhe té tjerét e kishin
kegkuptuar botén si njé teodramé né té cilén Zoti ishte agjenti mé i fugishém, dhe gé njé dité mund té
shérbente si gjykatési i mbramé pa rivalé, por i cili konkurronte me agjensi té tjera, pérfshiré edhe
rebelét demoniaké dhe njerézoré. Kéta, né botén e Kuranit, vértet nuk i binden Zotit. Né fakt, ata duket
se e béjné kété pareshtur. Por paragitja qé Kurani i bén ngjarjeve biblike ka prirjen gé té eliminojé ¢do
gjurmé té gabimit hyjnor apo mungesé té parashikimit dhe rregullimit. Le té shqyrtojmé karrierén
pikareske (apo té rrémbyer) té Jusufit/Jozefit: “Zoti triumfoi né ¢céshtjen e tij” (K. 12:21). Armiqté e tij
mund té mendojné se ata kané gené mé té zgjuar se Ai, por kjo éshté vetém njé “kurth” (kejd) hyjnore.
Késhtu éshté edhe rasti me masakrimin gqé Faraoni iu bén té pafajshméve; ai nuk arriti t'i bénte gjé
Musait/Moisiut foshnjé gé u la té pluskonte mbi Nil pér t'u birésuar mé pas né veté shtépiné e Faraonit
pa gené askush i ndérgjegjshém pér kété (K. 28:8). Planifikimi njerézor gé pérpiget té shfrytézojé até
gé né dukje éshté pavémendja e Zotit emértohet si hile né kété ményré, por ajo éshté né vend té
gabuar, pasi kurthet e Tij triumfojné gjithnjé (K. 40:37, 77:39, 86:16), ndérkohé gé “kurthi i Djallit éshté
e dobét” (K. 4:76). Eshté e garté se asnjé strategjemé njerézore apo djallézore nuk mund té fshijé até
gé Zoti ka shkruar, “Mjedisin”.[29] Zoti “i rrethon té gjitha gjérat” (K. 4:126), “rrethon jobesimtarét” (K.
2:19), dhe “rrethon até cka ata veprojné” (K. 3:120).

“Rrethimi” gé Zoti i bén agjentéve njerézoré né njé univers “té shkruar” tregon njé botévéshtrim gé,
ndonése jo mjaft fatalist, éshté padyshim njé nénshtrim ndaj dekretit (emr) té Tij té cilit nuk i béhet dot
rezistencé, por gé megjithaté nuk mund té njihet. Ai gé ka takva e pranon kété “ashtu genkésh shkruar
" “Thuaj: “Asgjé nuk ka pér té na pllakosur ne pérveg asaj qé Zoti ka shkruar pér ne”” (K. 9:51).
Besimtari e di se Zoti, pra, éshté el-Mevla (“Zotéria,” K. 9:51, 47:11), té cilit besimtari duhet t'ia japé
besén. Emri i afért el-Vali (“Miku,” K. 2:257, 4:45) ka implikimin shtesé e migésisé dashamirése dhe
aférsisé. Mé i zakonshém éshté emri el-Vekil, i pérkthyer si “Kujdestari”. “Ai éshté Krijuesi i gjithckaje,
késhtu gé adhurojeni Até; ai éshté Kujdestar mbi gjithcka” (K. 6:102), dhe “i mjaftueshém éshté Ai si
Kujdestar” (K. 4:81). Ta marrésh Até si Kujdestar mishéron virtytin ky¢ té& “mirébesimit” né provdencén
hyjnore (tev'vekul-in) dhe tregon se njeriu e ka kuptuar mbizotérimin e Zotit né boté. Ai béhet njé virtyt
mysliman kyc: “Nése ata anojné nga pagja, atéheré anoni dhe ju nga ajo, dhe kini mirébesim te Zoti”
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(K. 8:61). “Zoti yné e pérfshin gjithcka né dije; tek Ai ne kemi mirébesim” (K. 7:89).

I njéjti “rrethim” thekson marrédhénien e ngushté dhe té€ mbivendosur gé ekziston ndérmjet Zotit si i
Fugishém dhe si “i Ditur” (el-‘Alim, gjithashtu edhe né trajtén me emfazé mé té forté el-‘Al'lam,
Dijeploti). Zoti “e di se cfaré ka para dhe pas tyre” (K 2:255); Ai “e di se cfaré veproni ju” (K. 6:60).
Ndryshe nga hyjnité pagane, Zoti i Kuranit éshté i pranishém né krijim népérmjet njé dijeje térésore: “Ai
éshté i Ditur pér té gjitha gjérat” (K. 2:29). Bota natyrore gé Ai ka shkruar éshté e nénshtruar ndaj
fuqisé dhe dijes sé Tij: “nuk ka gjethe gé bie dhe Ai t& mos keté dijeni pér té” (K. 6:59); dhe “nuk ka
kokrrizé né terrin e tokés, dhe dhe as gjé té lagésht apo té thaté, gé té mos jeté né njé regjistér té
garté” (K. 6:59). Pikérisht sikurse realiteti i kozmosit dhe i urdhéresave té Zotit theksohet nga pérdorimi
i figurés sé té shkruarit, késhtu edhe té genit absolut té dijes sé Tij pérshkruhet shpesh si dije sasiore.
[30] Universi i Tij operon népérmjet njé almanaku té fiksuar té njohur prej Tij: “dielli dhe héna jané té
pérllogaritura [né kurset e tyre]” (K. 55:5), gjé gé iu lejon njerézve té “diné numértimin e viteve, dhe
pérllogaritjen” (K. 10:5). Edhe adhurimi gjithashtu, té cilin Kurani e lidh me ciklet ditore dhe mujore,
duhet béré né kohéra té pércaktuara qarté: “namazi (salat) éshté detyrim pér besimtarét né kohét e
pércaktuara” (K. 4:103). Pikérisht sikurse praktika e té shkruarit éshté e adaptuar si njé imazh pér
pérshkrimin Kuranor té njé kozmosi té rregullt té krijuar vetém prej Zotit, késhtu edhe elita tregtare
mekase duket se ka ofruar njé idiomé népérmjet sé cilés sipérfagja e papércaktuar e krijimit mund té
pérvijohej si e administruar dhe e pérllogaritur me saktési nga Krijuesi. Kjo jetésohet me forcé té
vecanté ndaj veprimeve njerézore, té cilat Zoti si “Llogaritési” (el-Hasib) i pérmbledh dhe i merr né
shqyrtim, duke e cuar té gjithé njerézimin mbaré né njé llogaridhénie t& mbrame (hisab), ku “cilido gé
ka béré njé té miré sa njé grimcé, ka pér ta paré até” (K. 99:7). “As pesha e njé grimce né qgiell apo né
toké nuk i shpéton Atij” (K. 34:3). Té shkruarit dhe té llogariturit gérshetohen né fjalén kitab, i cili &shté
jo vetém “regjistri” qé Zoti ka pér dekretet e Tij t& gdhendura né boté dhe “veté-pérshfagjen tekstuale”
té Tij si Ligjéruesi, por gjithashtu, nga ana tjetér, “regjistrimi” i veprave njerézore gé do té shpaloset né
Ditén e Mbrame: “Lexoni kitabin tuaj: mjafton kundér jush sot vetja juaj si llogaritése (hasib)!” (K. 17:14).

[31]

Mund té duket e pagjasé qé kjo kémbéngulje mbi njé Zot krejtésisht té gjallé dhe té pranishém, dekreti
i té cilit éshté i shkruar paraprakisht dhe dija e té cilit éshté tashmé e kuantifikuar dhe e ploté, mund té
lejojé aférsi me pjesén mé té madhe té teologjive biblike pér njé hyjni personal, apo me person.
Teodiceja, shkak-pasoja, dhe madije edhe realiteti ontologjik i botés mund té duken pothuajse iluzore
kur merret seriozisht té absolutésia e pérshkrimit Kuranor té veprimit té Zotit. Ky Zot duket se éshté i
pranishém rrénjésisht por jo personalisht, ndérkohé éshté gjithashtu edhe njé Tjetér absolut: “asgjé
nuk i pérngjan shémbélltyrés sé Tij” (K. 42:11) — pika fundore e luftés kundér antropomorfizmit té
zjarrté té té kaluarés pagane. Megjithaté, teksti i shenjté gjithashtu predikon njé Zot i cili vepron né
histori dhe natyra e té cilit éshté shénueshém morale, gjykuese, dhe e méshirshme. Ndofta cuditérisht,
ne né Kuran madje gjejmé aty kétu edhe antropomorfizma eksplicité. Kéto nuk jané aq té thellésishme
apo té zgjeruara si ato té Zanafillés jahviste. Zoti i Kuranit pa dyshim nuk ecén né Eden “né freskiné e
mbrémjes” dhe as nuk pushon né ditén e shtaté té krijimit.[32] E megjithaté, Ai bén gjéra qé tingéllojné
si veprime té njerézve. Ai “i udhéheq njerézit” (K. 7:L182), “vé né lojé” (K. 2:15), dhe madje edhe
“harron” (K. 9:67).[33] Né Gjykim, Ai do té “vijé né aradhé me éngjéjt” (K. 89:22). Ai ka fytyré (K.
55:27), duar (K. 48:10), sy (K. 20:39), dhe fron, i cili né fundin e kohés do té mbartet nga teté éngjéj (K.
69:17).[34] Pjesa mé e madhe e komentatoréve t& mévonshém jané orvatur gé t'i lexojné né ményré
figurative kéto, ose té paktén né kontekstin esharit, “amodalisht”. Zoti me té vértet i zotéron kéto tipare,
por ne nuk mund té dimé se si. Pérmasa e kétij figuracioni krijoi disa argumente emblematike qé
krijuan ndasi mes mutezilitéve, esharitéve té hershém dhe té voné&, dhe hanbelitéve. Megjithaté,
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pérvec disa pak kryenecéve nga gjiri i kétyre té fundit, sé bashku me disa shiité té hershém
dymbédhjetésh, u ra dakord se kéto antropomorfizma nuk duhen marré literalisht. Veté teksti duket se
e nénkupton njé gjé té tille. Pér shembull, duke i mveshur Zotit ndonjéheré dy por heré té tjera mé
shumé se sa dy “duar” (K. 36:71, 38:75), merr emfazé sugjerimi se ajo cka nénkuptohet me té vérteté
éshté fuqgia e Tij. Teksti “dy duart e Tij jané té hapura” (K. 5:64), ndonése paralelizon njé figuré
jahviste, pérgjithésisht éshté réné dakord se sinjalizon bujariné e pamasé hyjnore dhe jo njé gjest
trupor. “Litari” i Zotit (K. 3:103) ka té ngjaré qé i éshté referuar Kuranit.[35] “Fytyra’e Zotit nuk mund té
ishte trupore duke gené se ajo ekziston “ngado gé ju ktheheni” (K. 2:115). Zoti pa dyshim nuk ka
formé, shtrirje apo hapésiré fizike, dhe problemi — i mbarsur me véshtirési dhe gé ka krijuar ndasi — se
Pejgamaberi e ka paré Zotin gjaté ngjitjes sé tij giellore (tradicionalisht e bashkélidhur me K. 81:19-25)
dhe problemi i vizionit té lumnueshém i fytyrés sé Tij né xhenet i pérshkruar né hadithe té caktuar
éshté zgjidhur ose népérmjet njé gadishmérie mutezilite pér t'i lexuar kéto ngjarje si pérvoja me
orientim dhe pranim metaforik, ose népérmjet géndrimit esharit pér njé natyré hyjnore amodale.[36]
Pavarésisht se cili mund té keté gené géllimi Kuranit, &shté domethé&nése gé ai nuk riprodhon asnjérén
prej teofanive kryesore biblike dhe né fakt i qorton izraelitét se pérse kérkuan ta shihnin Zotin (K.
4:153). Ndérkohé qé tek Eksodi (jahvist), Zoti ia shpérfaq Veten e Tij Moisiut (Eksodi 24:10-11), né
Kuran Ai i thoté Musait se “ti nuk mund té mé shohésh Mua”. Né vend té késaj, Ai ia manifeston
madhéshtiné e Tij malit, i cili béhet copé e ¢iké. Musai, i cili e rrok me vonesé natyrén dhe shkallén e
kérkesés sé tij, humb ndjenjat (K. 7:143).

Ndonése éshté e garté se antropomorfizmat fiziké nuk kané gené géllim, térhegjet e pérséritura té
vémendjes drejt seriozitetit dhe shqyrtimit moral gé Zoti i bén akteve njerézore ruan tensonin dinamik
me metafizikén unitive gé me sa duket éshté nénkuptuar nga kémbéngulja mbi pamundésiné e padijes
apo pafuqisé hyjnore. Zoti i di dhe i dekreton té gjitha gjérat, por megjithaté ai tregon méshirén e Tij
duke dérguar pejgamberé dhe libra pér ta rikthyer njerézimin né udhén e drejté. Ndryshe nga peréndité
ndonjéheré tekanjoze apo shpérthyese té arabéve té lashté, Zoti i Kuranit paragitet si moralisht i
paluhatshém, njé aktor i rregullt mbi krjimin e Tij té rregullt dhe brenda tij. Ai mund té jeté i zeméruar,
ndonése kjo nuk pasqyrohet né emra, pérvecse kur ne shohim ndér to Dhu intikam, “Hakmarrési” (K.
3:4, 14:47). Ishte pikérisht méria e Tij ajo gé ndérseu pérmbytjen e Nuhut dhe plagét e Egjiptit. Dita e
Gjykimit do té jeté “Dita e Kércénimit” (K. 50:20), “Dita e Tmerrit mé t& Madh” (K. 21:103), dhe “Dita e
Turpit” (K. 11:66), né té cilén njé pjesé do té mallkohen (K. 2:159). E megjithaté, sikurse ka treguar
Rosalind Gwynne, ndéshkimi i Zotit jepet gé ta rikthejé njerézimin tek e vérteta dhe “nuk éshté thjesht
homologja negative e krijimit”.[37] Recitimi nga ana e Tij e shkatérrimit qé Ai i ka shkaktuar popujve té
mMocém orvatet gé té shtie drojén nga Zoti te tregtarét kurejshé gé jané té mbrujtur me mencuri
tokésore, duke synuar késhtu njé efekt késhillues dhe parandalues, sepse Profeti éshté dérguar me
haber té miré dhe njé paralajmérim” (K. 25:56). Prirjen gé t& dominojé e ka e para, késhtu qé éshté
durimi hyjnor, dhe jo méria hyjnore, ajo gé éshté pérgjigja mé e zakonshme ndaj kryenecésisé
njerézore.[38] C'éshté mé domethénésja, “shfarosjet sakrale” (herem) té Biblés hebraike nuk gjenden
né Kuran, dhe themeluesi i fesé, pavarésisht nga pjesémarrja e tij né angazhime ushtarake, nuk do té
jeté instrument i mérisé hyjnore né fundin e kohés. Né térési, tema e mérisé dhe dénimit vijon té jeté
aty, por ajo dukshém éshté béré gé té heshté.

Né ményra té tilla, alternimi i emrave cift né Kuran sendérton njé perceptim té veprimit té Zotit, dhe,
késisoj, té botés, si njé fushé dinamike ku ndérveprojné té kundértat. Méshira dhe zemérimi alternohen
né Kuran si pjesé e kétij dimorfizmi hyjnor. Por sérish, pjesa mé e madhe e myslimanéve kané théné
se parimi i paré éshté mbizotérues. Sikurse pércjell njé hadith: “Méshira Ime ia tejkalon mérisé Time”.
[39] Zoti “udhézon shumékénd” dhe “ia humb rrugén shumékujt’ (K. 2:26), por agjensia dominante
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hyjnore kuptohej se éshté e dhembshur dhe provdenciale. Kjo gjé duket se aludohet nga veté besmele-
ja —“Me emrin e Zotit, té Gjithéméshirshmit, Méshiréplotit” — shprehja qé cel cdo sure, pérveg njérés.
[40] Zoti i Kuranit né modalitetin e Tij “personal” angazhohet me krijesat e Tij njerézore kryesisht
népérmjet mé té shpeshtit t&€ emrave, el-Rahman, “i Gjithéméshirshmi”. “Thuaj: “Robté e Mi (robté e
Zotit), shpérdorues té vetvetes! Mos i prisni shpresat nga méshira e Zotit! Zoti i fal mékatet, té gjitha. Ali
éshté Falési, Méshiréploti.” (K. 39:53). Dhe “Zoti nuk fal t'i béhet shok, por fal, vec¢ késaj, me dashjen e
Vet. Kush i bén Zotit shok, ka sajuar njé mékat té madh” (K. 4:48). Méshira e Tij “pérfshin gjithcka” (K.
7:156).[41] Ka té ngjaré gé kétu Kurani, si¢c ndodh shpesh, po vijon polemikén e tij restaurative, duke e
kuptuar njé pjesé té prirjes seé tij si njé orientim i rishté i pararendésve té tij pagané, judej, dhe té
krishteré drejt njé pranimi té ploté té “méshirés” (rahmetit) té Zotit. Mungesa e véné tashmé né dukje e
njé doktrine t& mékatit origjinal ndoshta duhet kuptuar né kété kontekst. Zoti nuk ka krijuar njé boté gé
né thelb karakterizohet nga mékati dhe vuajtja e pandreqshme.[42] Ndonése koncepti i dashurisé sé
Zotit pér besimtarét éshté prezent né Kuran, pasi “Ai i do ata dhe ata e duan Até” (K. 5:54),[43] ai
besohet se éshté mé pak domethénés dhe mé pak i thellé se sa koncepti i dhembshurisé, i té cili
dashuria éshté njé modalitet ky¢. Sikurse e ka pérshkruar teologu Ebu Hamid el-Gazaliu (vd. 1111)
kété rahmet:

Ai éshté i pérsosur ashtu dhe gjithépérfshirés ... i pérsosur pérderisa ai déshiron té pérmbushé nevojat
e atyre gé jané nevojtaré dhe vértet i pérmbush ato; dhe gjithépérfshirés pérderisa ai i pérfshin si ata
gé e meritojné ashtu dhe ata gqé nuk e meritojné... i Dhembshuri &shté Ai i cili i do njerézit, fillimisht
duke i krijuar ata; sé dyti, duke i udhézuar ata pér né besim dhe drejt mjeteve té shpétimit; sé treti,
duke i béré ata té lumtur né botén tjetér; dhe sé katérti, duke iu falur atyre mundésiné gé té sodisin
Fytyrén e Tij té fisme.[44]

Madje edhe sprovat dhe ndéshkimet e Zotit, thoté né pérfundim Gazaliu, jané shprehje e rahmetit. Njé
néné éshté e miré dhe njé baba éshté rigoroz, por té dy shprehin méshiré.[45] Profecia, pavarésisht
nga aspekti i saj detyrimisht rigoroz, interpretohet gjithashtu si njé shprehje e rahmetit hyjnor: veté
Muhamedi éshté “dérguar vetém si rahmet pér botét” (K. 21:107).

Ndonése kjo méshiré né njéfaré ményre “pérfshin gjithcka” (K. 7:156), drejtésia mbetet kontrapunkti i
saj i domosdoshém. Edhe kétu gjithashtu tensioni dinamik ndérmjet imanencés dhe transhendencés e
mbush kozmosin me njé dialektiké konstante (e cila madje nga disa sufin;j filloi té interpretohej né
terma gjinie[46]). Zoti si “i Urti” (el-Hakim, K. 2:32) éshté rigoroz por i paanshém. Ai e drejton botén
materiale, por gjithashtu i mbishkruan ligjet morale dhe bén gjykime té pérpikta né fundin e historisé.
Tekembramja, Ai do té rri ulur si el-Hakem, (“Drejtésimbajtési,” K. 6:114), dhe urtésia e Tij do té
shpaloset pér t'i dhéné fund péshtjellimit njerézor: “Sot Ne kemi hequr velin prej jush, késhtu gé shikimi
juaj sot éshté i mprehté” (K. 50:22). Mé pas krijesat e Tij mé né fund e perceptojné plotésisht se sa me
vend jané veprimet dhe ligjet e Tij. Parajsa dhe ferri do t& manifestojné né formé konkrete
pérsosmériné e dijes dhe urtésisé sé Tij dhe do té konfirmojné peshén e réndé té zgjedhjeve
njerézore. Késodore, Ai éshté “Mbreti i Dités sé Gjykimit” (meliki jeum el-din, K. 1:3), kur aspektet e
buta dhe té ashpra té Zotit mé né fund dhe vendosmérisht kané pér t'u diferencuar.

Si pér té konfirmuar gé rahmeti éshté meé i epérmi i virtyteve, éshté bash né kété kontekst qé Kurani
jep njé bazé semantike pér idené se etika njerézore do té jeté emulacion i emrave hyjnoré.[47] “Le té
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falin dhe té béjné durim... A nuk doni gé Zoti t’ju falé? Me té verteté, Zoti éshté Falés [Gafur] dhe i
Méshirshém [Rahim]” (K. 24:22). “Shtrini mbi ata [prindérit] flatrén [mbrojtése] té rahmetit dhe thoni:
“Zoti im, tregohu i dhembshur me ata, pikérisht sikurse ata mé rritén kur isha fémijé”” (K. 17:25). Ky
imitatio Dei u bé edhe mé eksplicit né kanonin e haditheve: “Tregoni rahmet ndaj atyre gé jané né toké,
dhe Ai i Cili éshté né qgiell ka pér té treguar rahmet ndaj jush.”[48] Pér Kuranin dhe Hadithin, analogjia
ndérmjet pérsosmérisé njerézore dhe pérsosmeérisé hyjnore éshté pa dyshim e ciltér, dhe me kohé,
ciftimi eksplicit i méshirés hyjnore dhe njerézore u pérvijua derisa ajo u bé, me njéfaré pérzierje
platonike, njé doktriné rrénjésore e etikés sé virtytit, e ngulitur né emulacionin hyjnor.[49]

Thelbésore pér konceptin e rahmetit Eshté magfire-ja, apo “falja”, e Zotit. Me kété koncept lidhen
etimologjikisht jo pak por tre emra Kuranoré pér Zotin: el-Gafir, el-Gafur, dhe el-Gaffar, ku dy té fundit
trajtohen si forma emfazé té kétij modusi té spikatur té& angazhimit hyjnor me botén e njeriut. Falja
éshté e rrénjosur né dhembshuri, por ajo gé i jep hov asaj éshté “kthimi” i Zotit dhe zbutja e Tij karshi
robéve té Tij harrestaré. Ai éshté el-Teuab, “Ai qé kthehet shpesh”, apo “Pendesé-pranuesi” (K. 2:128,
4:64, 49:12, 110:3). Falja vjen lehtésisht, por sidomos kur njerézit pendohen. Njé besimtar mund té
pérjetojé gjithashtu teube-né, e kuptuar kjo si njé rikthim pendestar drejt Zotit, i cili kthehet kah
pendestarit. “Zoti kthehet [né teube] karshi cilitdo gé Ai déshiron; me té vérteté, Zoti éshté Falés [Gafur
], i Méshirshém [Rahim]” (K. 9:27). Sérish, emrat tregojné njé boté hyjnore dhe njerézore té alternimit
dhe vérshimit, qé i jep trajté njé teleologjie dinamike té “rikthimit” (ma’ad).

Ne kemi paré se Kurani pérkrah njé doktriné konsistente pér njé Zot té njé karakteri mjaft té
dallueshém. Ndérkohé gé pérmbaijtja e saj éshté e paréndésishme pér trashégimité biblike dhe post-
biblike (hagadike dhe siriake) ndonése né vijimési té pjesshme me to, ajo paraqget njé repertor mjaft té
gjeré té atributeve hyjnore rezonuese gé reflektojné matricén e saj polemizuese mekase gé i jep asaj
njé pjesé té madhe té origjinalitetit té saj letrar dhe teologjik. K&to emra pérkufizojné me efikasitet
universin mysliman. C’éshté mé themelorja, ato e shpétojné polemikén anti-pagane té Kuranit gé té
mos bjeré né adhurimin e njé monade té pashprehshme me fjalé, por né té njéjtén kohé ato priren qé
ta pengojné lexuesin qé té sendértojé njé imazh té sakté dhe t& géndrueshém té hyjnisé vetmitare.[50]
Shpesh emrat paragiten né cift, por né ményré jo té rregullt. Sinonime mund té shfagen sé bashku, por
kjo géndron edhe pér antonimet (“Ai éshté i Pari dhe i Fundit, i Dukshmi dhe i Fshehuri,” K. 57:3) ose
emra marrédhénia e té ciléve duket e pagarté. Veté ligjéruesi hyjnor pérmendet né vetén e paré, té
dyté, apo té treté njéjés ose né shumés (karakteristika e mirénjohur e quajtur iltifat, “kthimi i
vémendjes”), dhe kjo duket se destabilizon mé tutje ¢cdo konceptim statik lidhur me Zotin dhe me
marrédhénien e Tij me botén dhe lexuesin. Hyjnia e konceptuar apofatikisht (né terma té asaj cka Ai
nuk éshté, sh.p.) té cilin “perceptimet nuk mund ta arrijné” (K. 6:103) ekuilibrohet si brebnda ashtu
edhe pérkundrejt njé bote gé pérbéhet dhe gé shpalos njé ndérveprim té lévizshém té emrave té Tij.
Me emértimin gé i bén Zotit, Kurani ofron, késisoj, pérgjigjen e tij ndaj njérés prej sfidave mé serioze
ndaj koherencés sé monoteizmit: Problemit t&€ marrédhénies ndérmjet Atij Njé dhe té Shumtéve dhe,
sé kéndejmi, edhe statusit ontologjik té botés, e cila kishte lodhur grekét e lashté poaq sa dhe fqinjét
judaike dhe té krishteré dhe pasaradhésit e tyre.

Késaj dialektike parake ndérmjet unicitetit absolut té Zotit dhe pleromés (plotésisé) sé veté-shprehjes
sé Tij né emrat e Tij i shtohet njé dinamiké e dyté qé ekziston ndérmjet dy kategorive té gjera dhe
lehtésisht té diferencuar té emrave, péraférsisht indikativé té transhendencés dhe imanencés. Atyre gé
dégjojné Kuranin u béhet ftesé gé té konfirmojné nénshtrimin e krijimit ndaj Zotit Njé népérmjet késaj
game té gjeré té atributeve né njé tekst, bukuria e té cilit thekson njé vizion thelbésisht estetik té krijimit
si Tjetri i Zotit, gé né ményré té shuméfishta e Iévdon dhe e afirmon Até. Ne kemi paré se disa prej
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kétyre emrave hyjnoré ekzistojné si pérplotésues apo madje edhe si té kundért. Mirépo, té tjeré jo.
Emrit el-Karib (“i Aférti”) nuk i jepet njé i kundért. “Dhe kur robérit e Mij mé thérrasin Mua, atéheré Uné
jam afér” (K. 2:186), dhe madje: “Ne jemi mé prané njeriut se sa damari i tij i gafés” (K. 50:16). “Fytyra”
e Tij, e cila identifikohet nga ekzegjetét apo komentatorét me esencén e Tij, éshté “ngado gé té
ktheheni” (K. 2:115).[51] Kaq e gjallé éshté kjo doktriné e njeshmérisé sé Zotit sagé Kurani nénkupton
njé Zot i cili éshté maksimalisht i pranishém, duke gené se realiteti ontologjik i gjithckaje tjetér duhet té
jeté i brishté dhe i diskutueshém né kété “mjedis” té vezullimit absolut dhe té pandérpreré té cilésive té
Tij. Kjo mund té na ndihmojé té shpjegojmé se pérse Islami ka zhvilluar kaq shpesh misticizma me
ndikim té gjeré gé mund té dukeshin pothuajse monist né synim, ku spikat veté ontologjia e Ibn Arabiut
(vd. 1240) e evidencuar né ményré Kuranore.[52] Sufité kané gené té lidhur mjaft ngushté me tekstin e
shenjté, kuptimi i thjeshté i té cilit mund té duket se e shuan né térési Tjetérsiné Hyjnore dhe shndérron
até né njé unitet kozmik né té cilin “diferencimi” (fark) ishte thjesht njé piképamje njerézore, njé areal i
imagjinatés, apo njé modalitet i vecanté i diskursit hyjnor. Tekembramja, né gofté se “Fytyra” hyjnore
ishte né njéfaré kuptimi natyra apo esenca e Tij, si mund té lexohej ndryshe ajeti qé kémbéngulte se
“ngado gé té ktheheni, atje &shté Fytyra e Zotit"? Kjo prani reale né kozmos dukej se i bénte té
pérkémbyeshé&m njé shenjé dhe njé Emér, késhtu gé bota nuk éshté asgjé tjetér pérvec se tregues i
hyjnores dhe veté-referencé hyjnore.

Dhe ky spostim radikal ontologjik nuk ishte as njé monopol mistik. Edhe teologét esharité té kelam-it,
ndérkohé gé né pamje té paré ishin té fokusuar mbi transhendencén dhe jo mbi imanencén, gjithashtu
mund té duken se kérkojné realitetin ontologjik t& botés me pozicionin e tyre akidor se Zoti nuk ishte as
identik me cilésité e Tij dhe as ndryshe nga ato. Fugia e Zotit, e Iévduar nga teksti né pérgénjeshtrim té
piképamjeve pagane, dukej se e mohonte agjensiné njerézore né térési: “Nuk ishte ti qé gjuajte kur
gjuajte; ishte Zoti qé gjuajti” (K. 3:128). Piképamja pagane (dhe, né disa teologji, e krishteré) rreth
botés si vetém pjesérisht e nénshtruar ndaj Zotit, né Kuran duket se i hap rrugén njé metafizike
cuditérisht radikale se ka njé pérfshirje totale hyjnore né proceset e botés. Kétu Kurani vazhdon té
shkruarit e palimpsestit té shkrimit té shenjté né njé ményré domethénése té re. Shumécka qgé ishte
dallueshém islame, jo mé sé paku Esharizmi dhe Sufizmi metafizik, do té rezultonin nga ky kapércyell.
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Kjo tendencé u paralelizua nga zhvillimi i njé lloji té& misticizmit té tekstit té shenjté. Sikurse e kemiparé,
teksti me ndérgjegje adapton té njéjtén fjalé, ajat, pér veté “shenjat” e tij, “ajetet” e shpalljes sé
posacme né tekstin e shenjté. Kétu esteticizmi metafizik i kozmologjisé sé Kuranit dhe emértimit
Kuranor té Zotit u shndérruan né njé ngazéllim té shenjté té gjuhés arabe, e cila e parashtron tekstin e
shenjté si “sofra e shtruar e Zotit".[53] Duke ia tejkaluar yshtjeve té shamanéve arabé, saxh’-i i té ciléve
kishte nxjerré shpirtéra prej peméve, guréve, dhe imazheve, Kurani, heré ditiramb e heré himn, nuk e
fton Zotin gé té shfaget, por mé sakté e konfirmon dhe e paraget praniné e Tij. Vetédija e mprehté e
tekstit té shenjté i lejon atij gé té paragesé njé doktriné té “shpalljes” (vahj, tenzil), e cila nénkupton se
teksti éshté dicka “e Zotit™: si njé libér i “zbritur”, Kurani duket se e sheh veten si njé dukuri autoktone
pér njé boté mé té larté, qé zé fill errétazi né njé “Néneé té Librit” (K. 13:39), zbritur “né njé naté té
begatuar” (K. 44:3), e cila me sa duket ishte “Nata e Kadrit” apo “Nata e Fuqisé” (lejlet el-kadr, K.97:1).
Né syté e shumé myslimanéve, kjo “Kuranologji e larté” dukej se e bénte tekstin dicka “té Zotit”, késhtu
gé ai né njéfaré ményre éshté ligjérimi i Tij kuintesencial. Ta recitosh até dhe vecanérisht térezonosh
me emrat e Tij do té thoté&, pra, té pérjetosh né ményre enigmatike aférsiné e Tij. Sérish,Sufizmi né
shumé prej formave té tij té zhvilluara mori hov ose u lehtésua prej késaj. Pér LouisMassignon,
kéngézimi Kuranor dhe shqiptimi i “emrave mé té bukur”, i mundésuar nga doktrina ehershme e
“pranisé reale” té Zotit né ligjérimin e Tij shkrimor, ofronte si liturgjiné ashtu dhe ontologjinépér
misticizmin mé té hershém islam.[54]

Kurani, pra, sendérton njé Zot i cili brendashkruan népérmjet veté cilésive té tij pérplotésuese, por i cili
duket se i transhendon ato, njé Zot i cili &shté plotésisht Tjetér por i cili gjithashtu duket paradoksalisht i
hapur ndaj analogjive kuptimplota me gjérat e krijuara, i cili shkruan paraprakisht botén, por gé
gjithashtu thuhet se éshté i drejté né gjykim, i cili éshté Hakmarrési por gjithashtu edhe i
Gjithéméshirshmi. Kurani ofron “njé rrjeté té té kundértave binare té ndérthurura”, njé “ekuilibér simetrik
té antitezave”,[55] njé Zot i cili E&shté Uné, Ti, Ai, dhe Ne; njé njé ngjeshje e nginjur e modaliteteve té
mundura hyjnore né njé tekst té shenijté té vetém, i cili e portretizon veten si njé thirrje drejt kopshtit té
Zotit, njé “Strehé e Pages” (dar es-selam), ku marrédhénia e vérteté ndérmjet agjensive té ndérthurura
té atributeve té Tij do té shpaloset né ményré té ploté dhe pérfundimtare.
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