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Nga perspektiva e njé teologu, fjala “edukim” ka shumé té ngjaré gé t'i japé hov njé analize té
mospajtimeve lidhur me etimologjiné e saj: a nénkupton piké sé pari fjala latine e(apo ex)duco njé
proces té ngulitjes nga jashté, apo mos vallé béhet fjalé, sikurse e lyp edhe kuptimi literal, njé “nxjerrje
né sipérfagje™? A éshté detyra e edukatorit mysliman dhénia e informacioneve duke u udhé&hequr nga
pohime teocentike apo mos vallé béhet fjalé pér njé detyré té ushqyerjes dhe kultivimit té njé forme té
virtytshme té jetés dhe té njé vetédije fetare gé rron tashmé brenda homo religiosus? Eshté e qgarté se
té dyja kéto do té pérfshihen né ményra té ndryshme né ¢do proces pedagogjik mysliman; por gjetja e
ekuilibrit midis inputit edukativ dhe zbulimit introspektiv nuk éshté aspak njé detyré e lehté. Teksa
trajton kété ¢éshtje, kjo ese do té japé disa refleksione mbi domethénien e ‘akl-it — gé shpesh
pérkthehet si “intelekt” apo “arsye” — né supozimet udhézuese té fesé lidhur me natyrén e ngritjes
mendore dhe morale. Kjo do té na japé mundésiné gé té marrim né shqyrtim pyetjen nése Islami duhet
paré nga teoricienét e tij té edukimit kryesisht si njé fe e arsyes apo si njé fe e frymézimit. Nga kjo
problematiké varen implikime domethénése pér pedagogjiné dhe projektimin e kurrikulés né kontekstin
modern.

Teologét myslimané dhe teoricienét myslimané té edukimit shpesh kané déshiruar gé ta mbrojné
shpalljen si njé mbrojtése sipérore té arsyes, duke e paré shpalljen si njé kanon dhe metodé objektive
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gé iluminon njé vete njerézore qé pérndryshe éshté injorante (xhahile). Fjala e Zotit, si ligjérim (nutk),
thuhet se éshté veté baza dhe garantuesi i logjikés (mantik), dhe Libri e paraqget veten si njé varg
agumentesh gé jané té arritshme nga mendja. Kjo temé éshté mbufatur pak e nga pak né diskutimet
moderne myslimane mbi edukimin teksa kéto diskutime jané shfaqur nga apolegjetikat e shekullit t& 19-
té dhe 20-té — pak a shumé anti-peréndimore dhe anti-krishtera — té cilat kané gené té preokupuara gé
shkrimin e shenjté ta paragisnin si njé thirrje tipikisht e drejtuar ndaj ‘akl-it t& njeriut.

Po té lexoni njé tekst biblik [thoté Rashid Ridaja, vd. 1935], ju nuk do té gjeni askund fjalén ‘intelekt’ [
‘akl], apo ndonjé sinonim pér kété dhunti njerézore gé i ngre geniet njerézore mbi té gjithé mbretériné
shtazore, qofté ajo “depértim shpirtéror” [lubb] apo ‘inteligjencé’ [nuha]. Eshté késhtu pér shkak se kjo
kategori nuk pérmendet asnjéheré as né Dhjatén e Re e as né Dhjatén e Vjetér, duke gené se ajo nuk
éshté njé bazé pér kuptimin e késaj feje dhe té argumenteve e leksioneve té saj; dhe as nuk éshté
diskursi fetar i Biblés i orientuar né ményré racionale apo i bazuar mbi arsyen. Po aq e dukshme éshté
mungesa e fjaléve “mendim” [tefekkur], “pérsiatje” [tedebbur], dhe véshtrim mbi botén, ku té gjitha jané
ndér funksionet mé té médha té intelektit. Né kontrast, intelekti pérmendet péraférsisht pesédhjeté
heré me emér né Kuranin Fisnik; fraza “njerézit me kuptim” [ulu’l-elbab], gé éshté si té thuash, “njerézit
me intelekt”, pérséritet mbi dhjeté heré, ndérkohé qé “njerézit e pérshquajtjes” [ulu’l-nuha] mund té
pikaset gjithashtu, njé heré, aty nga fundi i Sures Taha. Krahas kétyre, kéto referenca kuranore i
zbatohen kryesisht shenjave [ajeteve] té Zotit, dhe faktit se ata té cilét ato iu drejtohen, té cilét i
kuptojné ato dhe marrim udhézim népérmjet tyre, jané inteligjentét [‘'ukala’]. Shumica e kétyre ajeteve i
pérkasin universit fizik, dhe ato tregojné pér dijen, vullnetin, urtésiné dhe dhembshuriné e Zotit.

(Rida 1985, 195)

Polemika té tilla kané gené reagim kundér njé besimi evropian né “mosarsyen orientale”, té cilén
diskurset imperialiste po i parashtronin si shpjegim pér statusin e lindjes si njé masé té paditurish gé
tashmé ishin gati pér njé lartésim dhe disiplinim peréndimor. Ernest Renan (vd. 1892 AD), né majé té
kalit té luftés sé triumfalizmit evropian, e sulmoi Islamin si njé lloj Judaizmi militant, duke e pérshkruar
até si njé legalizém iracional, gé refuzonte shpirtin e arsyes dhe gé duhej luftuar pa asnjé piké méshire.
[1] Qe pikérisht kjo atmosferé e polemikés sé egér qé ashpérsoi kundérpérgjigjen karakteristike
moderne myslimane sipas sé cilés Islami, né té vérteté, éshté né thelb i arsyeshém, njé piképamje kjo
gé né gjirin e disa besimtaréve mori forcé edhe nga polemika gjithnjé e né rritje kundér Sufizmit. Al
Bula¢ ka dokumentuar pérséritjen e késaj tematike Islam = racionalitet, si ndoshta motivi mé
karakteristik apolegjetik né Islamin e shekullit té njézet, né Turgi dhe gjetké.[2] Po ashtu, né mjedisin
peréndimor, shumé té konvertuar né Islam pretendojné se ata térhigen nga ato gé i cilésojné si
mésimet e garta dhe racionalisht té aksesueshme té fesé, gé thuhet se nuk jané té errésuara nga
misteret e stérholluara.[3] Por nuk jané vetém ata qé rrojné brenda Islamit gé marrin kété pozicion.
Pérshkrimet akademike jo-myslimane, té cilat Renan-in e kané hedhur pas shpine prej kohésh, sot e
térheqin vazhdimisht vémendjen drejt rolit gendror gé arsyeja dhe logjika luajné né teologjiné islame.[4]
Oliver Leaman, pér shembull, ka théné se “ndérkohé gé Judaizmi éshté i lidhur fugimisht me etniné,
dhe Krishtérimi me njé hov té besimit, Islami, né kundérdallim me kéto fe, ka pérjetuar njé hov té
suksesshém duke theksuar racionalitetin dhe evidencialitetin e tij.”[5] Josef van Ess, autori i historisé
mé té madhe té teologjisé islame gé éshté botuar ndonjéheré né njé gjuhé evropiane, del né njé
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konkluzion me terma pak a shumé té ngjashém: “Krishtérimi flet pér ‘misteret’ e besimit; Islami nuk e
ka dicka té tillé. Pér Shén Palin, arsyeja i pérket arealit t&€ ‘mishit’, pér myslimanét, arsyeja, ‘akl, ka
gené gjithnjé dhuntia kryesore gé Zoti i ka dhéné genieve njerézore.”[6]

Praktikisht, té gjitha kéto pérpjekje — myslimane dhe jo-myslimane — pér ta portretizuar Islamin si fe e
arsyeshme par excellence jané pérpjekur gé té gjejné rrénjé né tekstin kuranor. “Né veté-shpjegimin e
tij, Kurani pérshfag me té vérteté,” thoté Leaman, “njé angazhim té pazakonté ndaj argumentimit dhe
logjikés.”[7] Njé ekspoze sistematike e késaj sa cituam éshté dhéné nga Rosalind Gwynne.[8]
Karakterizime té tilla té fesé kuranore si absolutisht mikpritése ndaj proceseve dialektike té njé
teologjie natyrore jané tani gjerésisht té pranuara né studimin akademik té Islamit.

Mirépo, ky ekuacion nuk éshté se nuk ka kontestime. Né kundérdallim té€ mprehté me kété model té
racionalitetit dhe arsyeshmérisé thelbésore islamike, ne vémé re tendencat fondamentaliste moderne
gé jané gjithnjé e mé té spikatura, té cilat shpeshheré burojné nga Arabia Saudite dhe té cilat e
gjurmojné prejardhjen e tyre te leximi i mbarsur me kreativitet qé Ibn Tejmija (vd. 1328 AD) i ka béré
shkrimit té shenjté. Ai refuzonte dialektikén sistematike dhe ka gené dukshém skeptik mbi pretendimet
formale té arsyes né punét e fesé. Mendimtaré si ai pohonin se e vérteta e mbrame, gé do té thoté e
vérteta gé sjell shpétim, éshté domosdoshmérisht e shprehur qarté né Libér, nga i cili “Ne nuk kemi
|[Ené mangut asgjé” (Kuran 6:38). Shkrimi i shenjté éshté i qarté (mubin), dhe Zoti nuk e ka ngarkuar
njerézimin me kérkesén pér té zhvilluar interpretime té stérholluara metafizike gofté pér evidencat e Tij
né natyré qofté pér shpalljen specifike té€ Kuranit. Ata té cilét e béjné njé gjé té tillé jané fajtoré pér
nénvlerésimin si té gartésisé sé Librit ashtu dhe té géllimeve té mira té Zotit i cili déshiron gé té gjithé
té shpétohen, pérfshiré dhe ata qé jané té paafté té ndjekin njé silogjizém.[9]

Si mbrojtésit ashtu dhe minimizuesit e arsyes i bazojné pozicionet e tyre né tekstin e shenjté. Cila palé
prej tyre éshté normative? Nj& ményré pér t'u pérgjigjur mund té jeté gé té hidhet véshtrimi pas né
histori, pértej apolegjitikés moderne, e cila éshté kag dukshém reaguese ndaj historisé koloniale, dhe
aty, né kurrikulén e medreseve para-moderne, vérejmé favorizimin mbizotérues té “arsyes”, kundrejt
literalizimit Tejminist. Medreseté e bazonin edukimin mbi shkencat e nadhar-it, teologjisé formale dhe
teorisé ligjore, té mbéshtetura ké&to nga njé armaturé e forté logjike. Né pérkrahje té késaj, mund té
dokumentohet me lehtési mbéshtetja spikatshém e pakét pér fideizmin hanbelit té lbn Tejmijes, dhe
fakti se, né kurrikulumet mesjetare, gendrore ka gené teologjia e sofistikuar filozofike (manualét e
Xhurxhaniut, Ixhiut, Nesafiut, dhe Taftazanit dhe konspektet e mévonshme té tyre dhe mé pas
komentarét qé ato gjeneruan). Dijetarét e bashkésisé i mirépritén krahéhapur teologjité me bazé
logjikén, té cilat, t& skematizuara definitivisht nga Razi, besonin se i gjurmonin rrénjét e tyre né
nevojén e hershme té Islamit pér té pérdorur njé formé té dialektikés kundér skizmave dhe e
justifikonin veten népérmjet referencave ndaj teknikave debatuese té Zotit gé gjenden né tekstin e
shenjté. Kelami, sidomos né shprehjet e tij t¢ mévonshme, e paragqiti veten si njé disipliné ashpérsisht
induktive dhe racionaliste, dhe sipas disave edhe mé tepér se sa filozofia islame (felsefe).[10] Njé tekst
standart i kelamit, si ai i Taftazanit (vd. 1390 AD), Sherh el-‘Aka’id, i kushton tre té katértat e gjatésisé
sé tij metafizikés sistematike (ilahijat), me pjesén tjetér kushtuar ¢éshtjeve té profecisé dhe amshimit
gé mund té demonstrohen vetém népérmjet shpalljes. E tillé ishte norma klasike islame. E megjithaté,
ripértéritja e voné post-koloniale e njé diskursi tejminist rrénjosur né njé botévéshtrim té vecanté té
géllimeve té tekstit té shenjté dhe té urtésisé sé besimtarit té zakonshém nuk mund té flaket tutje si jo-
kuranore me kaq lehtési. Kurani, njélloj si pjesa mé e madhe e shpalljeve profetike, éshté njé renditje
stacato (me luhatje té forta) dhe ekstatike e kuptimeve, premtimeve dhe parashikimeve. Spikat, por
nuk éshté unik né kété piké (mendoni pér Psalmet, pér shembull), se e ndjen fare pak nevojén gé té
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respektojé nocionet konvencionale té sekuencés tematike.[11] Pavarésisht nga tipologjia e teknikave
debatuese hyjnore gé ka parashtruar Gwynne, pjesa mé e madhe e pérvojés myslimane nuk e sheh
até si njé set i argumenteve kumulative té integruara, por si njé ditiramb gé e transformon egon
njerézore né njé ményré afektive. Teksti vértet pérmban argumente, por mbetet dukshém i
pangjashém me llojin e manualeve sistematike té universit t& medreseve. Véshtirésia e tij e shpeshté e
ka béré até gjithashtu njé tekst jopremtues pér literalistét, dhe madje edhe ata shpesh jané kapur né
dallgén mistike gé ka pérfagésuar alternativén madhore ndaj epistemologjisé sé kelamit. Deri kohét e
fundit, devotshmeéria literalisht e tipikisht e ka gjetur rrugédaljen e saj jo né fené pastértisht formaliste,
por né trajtat e sufizmit, tipikisht né petkun saj normativ xhunejdian (nga evlijau i famshém Xhunejdi
sh.p.).

Eshté e lehté gé té shihet se si ka ndodhur kjo. Njé pjesé e madhe e fugisé sé tekstit t& shenjté duket
se shtrihet né té genit e tij i dégjuar dhe né receptivitetin toné njerézor ndaj zérit hyjnor té té
Parréfyeshmit, apo Atij gé nuk Pérshkruhet me Fjalé. Gjuha dhe imazheria e Librit jané analogjike, jo
lineare; ai edukon népérmjet pranisé hyjnore té aktualizuar né ligjérimin e pakrijuar té Zotit.[12]
Kéngézimi apo kantilimi kuranor, arti islamik (si té thuash, ndérmjetési i t& shenjtés) par excellence,
shfaget késodore si njé¢ modus pastértisht joracional i edukimit, i “shpérfagjes”.

Né vijim kemi njé fragment nga Isabelle Eberhardt gjaté njé vizite né njé xhami té Algjerit.

Kur hyra, ai vend ishte i freskét dhe i errét, dhe njé grusht fenerésh gené i vetmi burim drite. Njé
ndjenjé e Islamit té lashté, i geté dhe i mistershém.

Ndejta pér njé kohé té gjaté prané mihrabit. Diku larg pas nesh, u ngrit njé zé i garté, i kulluar e i larté,
njé zé si né éndérr gé ndigte até té imamit t& moshuar qé ishte ngritur né kémbé te mihrabi ku ai recitoi
Fatihané me zérin e tij té pérdredhur.

Né kémbé ngjitur me njéri tjetrin, ne té gjithé u lutém teksa dégjonim shkémbimin gjallnues e
megjithaté solemn ndérmijet atyre dy zérave. Njéri pérpara nesh tingéllonte i vjetér e i ngjirur, por pak e
nga pak u bé mé i larté derisa u bé i forté e i fugishém, ndérkohé qé zéri tjetér dukej se vinte nga diku
lart né thellési té xhamisé teksa kéndonte triumfalisht né intervale té rregullta besimin e tij té& patundur
e rrezatues né Allah dhe né Pejgamberin e tij... Ndjeva sikur isha pothuajse né ekstazé, gjoksi m'u
shtréngua dhe zemra m’u lartésua drejt viseve giellore prej nga dukej se vinte zéri i dyté né njé ton té
haresé melankolike, krejtésisht i pérulur dhe né prehje.

Ah, ¢’bukuri té rrish ulur mbi rrogozet e njé xhamie té heshtur, larg nga zhurma e pamend e jetés sé
gytetit, dhe, me syté mbyllur, me kundrimin e shpirtit kthyer kah qgielli... dégjo kéngén e Islamit
pérjetésisht!

(Eberhardt 2002, 55-6)

Ky éshté Kurani gé edukon népérmjet pranisé dhe “shérimit” (17:82), si njé balsam pér zemrat e
IEnduara nga dyshimet dhe déshirat mékatare. Teksti i shenjté duket se nénkupton gé tragjedia joné
éshté njé téhuajésim injorant nga Realja, i vetmi burim i térésisé dhe i sjelljes sé duhur, dhe se vetém
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gielli zbret né toké shiun gé ringjall shpirtin. Libri nuk duket se shpéton, apo “shpérfaq”, népérmjet
analogjive formale apo inferencave statike; ai nuk i mohon kéto gjéra, por kémbéngul mbi njé
epistemologji té “zbrities mbi zemrén ténde” (2:97), pasi Autori i tij e shpall veten té pakrahasueshém
dhe té paarritshém nga fakultetet e perceptimit (6:104). Nuk éshté rastési gé Islami ka treguar njé
mikpritje historike ndaj platonizmit, gjé kjo qé éshté pérmendur me kegardhje nga mbrojtésit e njé
racionalizmi té presupozuar si averroist, por e vérejtur me hollési nga Henry Corbin dhe té tjeré; dhe
kjo i duhet atribuar jo vetém zakonit platonik pér ta zbérthyer té gjithé larminé né Burimin térésisht
unitiv — kaq i pélqyeshém nga refuzimi i Islamit pér njé triun apo diferencim té tjetér brenda Kryezotit —
por gjithashtu edhe pér ndjesiné se, sikurse né Timaeus, Ai manifestohet estetikisht, dhe, vecanérisht,
muzikalisht, né terrenin e krijimit. loni, né dialogun e hershém me Sokratin, pranon se, si kéngétar i
poezive, ai éshté njé instrument té cilin e luan njé fugi e mbinatyrshme. Dhe Profeti Muhamed, njélloj si
ai, éshté njé harpé eoliane: era “e luan” até, ndérkohé qé personésia e tij vdekatare nuk kontribuon
asgjé né kété piké; Zéri gé “nxjerré jashté” si rrjiedhojé éshté tingull dhe prani e kulluar e té
Padukshmes. Edukimi gé Zoti i bén atij ndodh kaq larg nga klasa e shkollés ag sa ai &shté “analfabet”.
Kurani, i pérshkruar né njé hadith si “njé fyell i drunjté nga soji i Davudit/Davidit”,[13] kuptohet né kété
sens mjaft platonik si z&ri i nénshtresés hyjnore té krijimit; éshté muzika e vérteté e sferave.[14] Si
rrjiedhojé, ngjitja drejt Tij nuk béhet népérmjet fugive té “baltés soné té pisté” qé copétojné logjikén, por
népérmijet pérftimit t& njé veshi té vérteté dhe mbruajtur me dashuri gé mund ta dégjojé kété muziké
ashtu si¢ ajo e ka hak. Té mésuarit e vérteté, sikurse thoshte Suhravardi, éshté njé arratisje nga qyteti i
arsyes drejt viseve té egra ku mund té gjendet Zoti.[15] Ky éshté edukim jo népérmjet akumulimit té
premisave dhe argumenteve, por népérmijet thellimit té& ndérgjegjes soné ontologjike.

Ndoshta, sikurse mund ta kené pérfytyruar disa shpirtra, ky éshté leksioni i prologut kuranor pér
historiné ku Djalli, Iblisi, bie nga rahmeti, apo nga hiri. Zoti i ka urdhéruar aradhét e &ngjéjve gé té ulen
né sexhde pérpara Ademit, krijesés sé pérgjumur e té sapokrijuar, dhe ata ashtu béjné, “pérvec Iblisit”,
i cili proteston, “Ti mé ke krijuar mua nga zjarri, kurse até nga balta” (7:12). Prej késaj, ky adhurues
krenar i Zotit Njé, i cili pérdor logjikén pér t'i béré bisht urdhérit té Zotit, débohet pér t'u béré fatkegésia
e botés.[16] Teksa kané medituar pér kété histori, disa sufinj e kané marré ata si njé paralajmérim té
merituar ndaj mbéshtetjes mendjemadhe e krenare mbi arsyen dhe, si e tillé, kundér mékatit té paré, i
cili zuri fill né njé silogjizém. Urdhéri i Zotit, pér té dashurit e Tij, Eshté mése i mjaftueshém; bukuria e
Tij i bén té kota té gjitha argumentet. Le té shohim ¢faré thoté Rumi:

O mjeshtér, (ti duhet té shmangésh) analogjiné gé té ulétat shqgisat nxjerrin sa i pérket Shpalljes gé nuk
njeh cage.

Nése veshi yt shqgisor &shté i pérshtatshém pér (té kuptuar) gérmén (e Shpalljes), dije se veshi yt gé
recepton té padukshmen (kuptimin e saj) éshté i shurdhér.

Ai gé pruri i pari analogji té tilla té pavlera né praniné e Nureve té Zotit ge Iblisi.

Ai tha, “Pa dyshim, zjarri éshté mé i miré se dheu: uné jam prej zjarri, kurse ai (Ademi) prej dheut té
pisté”.
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(Nicholson 1926, 184-5)

Pér kété lexim té Kuranit, lexim ky gé ka njé ndikim té pamasé (dhe Rumi mbetet i pasfiduar si poeti
mé i madh i Islamit), dashuria éshté Buraku, kafsha e mrekullueshme me flatra qé na ndihmon té
ngjitemi drejt dijes sé vérteté. Arsyeja, kali i teologéve formalé, éshté njé pjesé e fisme e krijimit té
Zotit, por éshté déshpérimisht i ngadalté dhe i kufizuar.

Inteligjenca éshté (si) noti népér detra: ai (notari) nuk shpéton: ai mbytet né fund té meselesé.

Lére notin, léri krenariné e armigésiné té shkojné; ky nuk éshté as Drini as njé lumé (dosido), éshté
ogean;

Dhe, (éshté) Oqgean i thellé pa strehé: tutje si kashté i fshin té shtaté detérat.

Dashuria pér té zgjedhurin éshté si anije: rralléheré e gjen fatkeqésia; pér pjesén mé té madhe éshté
shpétim.

Shite inteligjencén e blej hutimin: inteligjenca éshté opinion, kurse hutimi &shté vegim (i
menjéhershém).

Flijo kuptimin ténd né prani té (Muhamed) Mustafasé — e thuaj: “Hasbi Allah, Zoti mé mjafton.”

(Nicholson, 1926, 349-50)[17]

Késhtu, myslimanét e kané gjetur veten té shpérndaré né njé spektér mjaft té gjeré epistemologjik.
Kurani éshté i hapur ndaj kaq shumé receptimeve sagé Ibn Rushdi, ‘racionalisti’ ikoné arab, i ka
pérdorur ajetet e tij si raste tipike té induksionit racional,[18] ndérsa racionalisté myslimané moderné si
Fazlur Rrahmani e pérdorin até pér té flakur tutje trillet mistike. Kurrikulumet e medreseve kané gené
né njé masé dérrmuese dialektike, dhe jo frymézuese.[19] Por fakti i origjinés sé “pakrijuar” té& Kuranit
tek giellorja e ka béré até gjithashtu edhe teofaniné e teofanive, njé fakt plotésisht mistik, forma apo
tingulli i té cilit frymézon njé ekstazé gé duket se e “shpérfaq”, Zotin né ményré mé té besueshme se
sa ¢'mund ta bénte ¢do inferencé logjike.

Né kété ményré, Kurani duket se éshté rrénja autentike e dy disiplinave té cilat marrédhéniet reciproke
I kané té mbrasura me polemiké: teologjia sistematike formale (kelami) dhe Sufizmi (tesavufi). Sufizmi
bie né sy se ka munguar né kurrikulumin skolastik, i cili historikisht i ka dhéné njé vend té posacém

kelamit. Tekstet e teologjisé formale kané gené ato gé kané pérkufizuar ortodoksiné; e megjithaté, ato
duket se kané pasur njé ndikim mé té vogél mbi mendjet e pjesés mé t& madhe té myslimanéve se sa
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Sufizmi emocional i mistikéve si Rumiu, pesimizmi i té ciléve lidhur me nadhar-in (hetimin racional)
spikat. Edukimi formal ka qené i pérgendruar népér medrese, té cilat bashkéjetonin né ményra té
ndryshme me tegen sufite — skené e njé pedagogjie mjaft t& ndryshme kjo e fundit -, e cila, kurrsesi
periferike, ka gené shpesh mé né harmoni me preokupimet e devotshmérisé popullore. Déshira e
masave pér qasje té drejtpérdrejté pér tek e shenjta ashtu dhe pér njé lexim me bonsens té kuptimit té&
dukshém té tekstit té shenjté garantuan popullaritetin e pandérpreré té Sufizmit pér shekuj me radhé.

Mendimtaré té tillé si Gazaliu, té cilét jané normativé né Sunizém, kané folur pér kelamin si njé disipliné
e vlefshme brenda hapésirés sé saj thelbésisht apolegjetike dhe madje edhe terapeutike; si njé mjet i
dobishém qgé do vringéllitur kundér gabimeve formaliste, ku spikasin ato té filozoféve aviceniané dhe
mutezilitét. Si pér té rrézuar ata té cilét e karakterizonin teologjiné myslimane si mohuese té
racionalitetit té Zotit, ai kémbéngulte se rregullat formale té logjikés kané njé vlefshméri objektive qé
duhet té karakterizojé fuginé dhe aktet hyjnore.[20] Megjithaté, sikurse nénkupton itinerari i karrierés sé
tij, ai e shihte pérvojén e brendshme, ose ajo ¢ka ai e quan “shijimi” (dheuk), si sipérore; ndonése ajo
kurrésesi nuk mund té sfidojé té vértetat e nxjerra nga teologjia; mé sakté, ajo ofron njé argument mé
autentik pér to.

Pérpara kalbézimit modern té dikotomisé sé vjetér, proceset e ripértéritjes sintetike — té cilat shpesh
jané mbéshtetur mbi individé té lavdéruar si “ripértérités” (muxheddidun) té shekujve pérkatés té tyre —
ofruan njé dinamiké kyce pér fené dhe historiné islame. Tendencat e perceptuara si té pasakta, apo
madje edhe heretike, shpesh u kuptuan si pasojé e njé mungese ekuilibri karshi njérit tip té
epistemologjisé né kurriz té tjetrit, kur medreseja apo teqeja sufite kishin njé pérmbajtje té tepruar né
kurriz té njéra tjetrés, duke démtuar késisoj kontrapunktin ndérmjet té dyjave. Gazaliu (vd. 1111)
mbahet mend si rasti mé i qarté dhe mé i sukseshém i polemistit i cili rigjalléroi sintezén dhe
simbiozén. Pretendenté té tjeré mund té jené lbn Arabiu (vd.1240), Abdyrrahman Xhamiu (vd. 1486
AD),[21] Ibn Kemali (vd. 1534 AD), Shah Vali Allah el-Dehleviu (vd. 1762 AD), dhe Seit Nursiu (vd.
1960 AD). Sachiko Murata dhe William Chittick kané reflektuar gjeré e gjaté mbi kété metabolizém té
brendshémn islamik té njé epistemologjie té dyfishté, simbiotike né ményré komplekse, duke e
identifikuar kelamin me parimin e té nxjerrurit té inferencave lidhur me Zotin si pangjashmeéri (tenzih) —
kategorizimi dyjar i atributeve hyjnore si Emra té Ashpérsisé dhe Emra té Bukurisé ka gené ndoshta
fryti mé i njohur.[22] K&to dy rrjedhoja té pashterueshme té postulatit té monoteizmit ecin krah pér krah
si konstante binjake pérgjaté gjithé historisé religjioze myslimane. Secila sosh ka gené zakonisht e
véné né arealin e saj, né formén e saj té ligjérimit,dhe madje edhe, me raste, né shprehjen rituale dhe
autoritetin e strukturuar té saj.

Ky modus vivendi mjaft i stabilizuar u gérrye gjithnjé e mé tepér né periudhén moderne, kur teologjité
sintetike u sfiduan nga modernistét dhe fondamentalistét, kur té dy kéta té fundit, pér arsye té
ndryshme, kishin zhvilluar njé mungesé rehatie me misticizmin dhe kelamin, dhe té cilét konceptuan
njé devotshméri ‘post-qytetérimore’ né té cilat antinomité dhe diskurset paralele u pérjetuan si parime
destabilizuese dhe u ndrydhén. Atje ku dikur cinizmi ndaj teologjisé racionalizuese e shprehte veten
népérmjet misticizmit, si me disa prej autoréve mé té shquar hanbeli,[23] format mé té vona té kétij
cinizmi shpesh jané ndérthurur edhe me refuzimin e Sufizmit po ashtu. Né kushtet e njé post-
tradicionalizmi, i drejtuar nga ministrité modernizuese dhe centralizuese té arsimit, apo edukimit,
modeli i vjetér binar i edukimit islamik mund té pérshkruhet sot si i shpartalluar. Kurrikulat dominante
shtetérore té fesé, gé pérgjithésisht kané pér synim té promovojné njé fe kuietiste civile (qé nuk
angazhohet kundér paudhésive politike sh.p.), nuk e kané mbushur hendekun e lI€né nga institucionet
e médha medrese té té kaluarés; akoma mé pak kané kompensuar ato humbjen shpirtérore dhe
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estetike gé ka pruré mbyllja e institucioneve me pérshpirtshméri té pérshkallézuar, sikurse jané teget
sufite dhe esnafét. Kjo, mund té hamendésojmé, éshté njéra nga arsyet pér thelbin gartazi té cekét
dhe té furishém té njé pjese t& madhe té diskursit islamist e aktivist té brezit toné. Shkollat shtetérore
kané pércuar njé ndjesi té vagullt por emotive té pérkatésisé myslimane, por nuk kané arritur té
ngulisin dhembshuring, estetikén, apo urtésiné apo gofté edhe arsyet e thella dialektike pér pérkatési.
[24] Té privuar nga gasja né njé edukim serioz teologjik, por pa asnjé gasje ndaj iluminacionizmit e
pérndritjes sufite, e cila ka gené kontrapunkti tradicional i tij, nxénésit dhe studentét myslimané kané
pérheré e mé tepér prirjen té adaptojné stile sekulare té jetés apo gofté dhe leximet jomistike té lIbn
Tejmijes.[25]

Pér té sugjeruar se si mund té evolojé apo si mund té rikuperohet ndonjé formé e edukimit autentik
mysliman duke patur parasysh kolapsin e kétij rregullimi té vjetér binar, dobiprurése mund té jeté gé té
fokusohemi né periudhén e hershme kur kjo dikotomi e dukshme véshtiré se ka ekzistuar. Pérpara
shekullit té treté, nuk ka gené e zakonshme gé té mbaheshin shénim pérvojat e brendshme dhe
“shpalosjet, keshf”, dhe rrjedhimisht nuk éshté gjithnjé e lehté gé té pérshquhet se si ato ndérvepronin
me regjistra té tjeré té diskursit fetar, apo se si e transformonin té térén. Megjithaté, ka té ngjaré qé njé
integrim i ngushté té keté gené normal. Ka gené pa diskutim késhtu sa i pérket balancés ndérmjet
“arsyes dhe shpalljes”, té cilat, sérish, né dy shekujt e paré nuk duket se jané pérjetuar si parime
dikotomike.[26] Teologét mutezili té cilét u shfagén aty nga fundi i késaj periudhe duket se kané gené
té parét gé kané propozuar njé tension té tillé (‘akl-i né tension me nakl-in, apo traditén), dhe ndonése
teologét né fund vendosén té mbanin njé géndrim kundér Mutezilizmit pér shkak té tendencés sé tij pér
té zgjeruar liriné njerézore né ményreé té atillé sagé zvogélonte rrénjésisht fuginé e Zotit, polariteti gé
mutezilité kishin identifikuar mbeti njé temé&, duke vértetuar jetégjatésiné e tij né disa konkteste té
ndryshme autonome sunite.

Pérpara kétij dyzimi ndoshta té pashmangshém (i cili né ekstremet e tij ¢coi né transhendentalizmin e
thaté — Zamakshariu gesh me sufité pér shkak se ata e dashurojné Zotin[27] — ose né ringjalljet me sa
duket ismailite té teorive té lashta ‘lindore’ t& mishérimit hyjnor), fik’h-u, ‘kuptimi’, duket se ka
nénkuptuar njé pérvojé té integruar té trupit, mendjes, dhe frymés (nefsit). Né periudhén e brezit mbas
Pejgamberit, apo, le té themi, periudhé&n apostolike, ‘akl-i, njé fjalé qé mé voné evoloi né ményra
kontestuese, tregonte né thelb veté fik’h-un. Ky, pa dyshim, ka gené vézhgim i Muhasibiut, i marré
rishtazi nga Gazaliu né projektin e tij té riintegrimit.[28] Pér myslimanét e paré, dija nuk pérftohej
népérmjet itineraréve formalisht alternativé dhe ndoshta pérplotésues. E vérteta jepej né vestigia dei-n
evidente né natyré, e cila né ményré mistike vinte né puné ‘zemrén’, njé proces Ky i lehtésuar nga
shpallja e posagme né tekstin e shenjté, dhe té cilit i ishte dhéné njé rezultat diskursiv nga kjo shpallje.
‘Akl-i, apo fik’h-u, nuk ishin parime apo metoda té vetmuara; mé sakté, ¢do evolucion gé ato
nénkuptonin né sferat e teorisé sé pagarté logjike ishte rrjedhojé e njé epistemologjie me zanafillé
unitive, pér té cilén Kurani, né totalitetin e tij zanor dhe diskursiv, ishte kyci. Misticizmi i veté
Pejgamberit, i ilustruar me shembull né ngjarjet e jetés sé tij, si¢ ishte Ngjitja (mi'raxh), nuk ishte njé lloj
i ngazéllimit afektiv i shképutur nga fushat e ‘akl-it apo fik’h-ut, por ishte njéri nga shprehjet dhe
rezultatet dramatike té tij.
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Né kété ményré, né Islamin parak, fjala ‘akl buiste né njé fushé semantike elastike e gjithépérfshirése.
Njé hadith pérshfag vecanérisht pérkufizimet e mévonshme themeltare juridike té vénies sé njeriutpara
pérgjegjésisé (teklif): “Pena nuk mban shénim veprat e tri [tipeve t€] njerézve: atij qé flen derisazgjohet,
atij g& mendérisht éshté i pashéndetshém derisa té rifitojé shéndetin (hatta ja’kil), dhe fémijéspérpara
se té arrijé pjekuriné” (Ibn Hanbeli, AH 1313. Fqg. 104). Né njé hadith t& ngjashém lexojmé:

Katér [lloje njerézish do té shfajésohen] né Ditén e Ringjalljes: njé njeri i shurdhér i cili nuk mund té
dégjonte, njé person i marré [ahmak], njé njeri i thyer né moshé&, dhe njé njeri i cili vdiq né periudhén [
fetre] pérpara rénies sé njé feje dhe mbérritjes sé njé tjetér feje.

(Ibn Hanbeli, AH 1313. Fqg. 24)

Kétu zéri pejgamberik shpjegon sé té genit i ndérgjegjshém éshté ajo ¢cka e pérkufizon statusin toné si
njeréz. ‘Akl-i éshté ajo cka na bén ne njeréz dhe na dallon nga rendet e tjera té krijimit pér té cilat nuk
do té keté gjykim eskatologjik.

Né hadithe té tjeré, lihet té kuptohet njé portretizim mé abstrakt i mendjes.

Kur Zoti krijoi ‘akl-in, Ai e urdhéroi até gé té vinte — dhe ai erdhi. Mé pas Ai e urdhéroi até gé largohej —
dhe ai u largua. Mé pas Ai tha: “Nuk kam krijuar dicka mé té fisme se sa ti. Népérmjet teje Uné marr
dhe népérmijet teje Uné jap.”[29]

Ka njé mori shembujsh té tille. Eshté e garté se feja e re e gmonte sé tepérmi arsyen dhe inteligjencén,
ndonése né njé ményré té zhdérvjellét dhe intuitive qé nénkuptonte njé pérkufizim mé té gjeré se sa
kuptimi i zakonshém bashkékohor pér “mendjen” (njé parim i té genit i ndérgjegjshém ky gé
presupozohet né ményré reduksioniste se ka njé bazé pastértisht neurologjike). Pikénisja ge korpusi i
‘argumenteve té Zotit', sikurse e pérshkruan Gwynne arsyetimin e veté Kuranit, i cili krijoi njé shteg gé
fryma e Islamit té& paré té shihte mendjen me njé konsideraté té larté (dhe ¢’éshté e vérteta, njé pjesé e
vézhguesve té paré té krishteré té Islamit kané argumentuar se feja e re ishte inferiore ndaj Krishterimit
pér shkak té theksit té saj mbi arsyen dhe mungesén e interesit nga ana e saj pér misterin).[30]
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Nevoja pér té filtruar kanonin e gjeré té haditheve me mjete sistematike jo vetém té autentifikimit
tekstual por gjithashtu edhe me metoda analogjike té nxjerrjes sé ligjeve garantoi gé prej dijetaréve té
pritej njé saktési intelektuale (me pérjashtim e atyre hanbelive té cilét preferonin shndérrimin né
antologji té materialeve t& pamasa gé shpeshheré ishin té dyshimta). Gjenerimi i njé elite eksperteishte
njé rrjedhojé e domosdoshme jo vetém e evoluimit t&€ kundérpérgjigjes sé Islamit ndajkércénimeve té
reja intelektuale, por edhe e kompleksitetit té genésishém dhe sasisé sé& madhe emasive té veté
teksteve themeltare. Natyra e atyre teksteve e béri Islamin njé kontekst jopjellor pérfondamentalizmin
ekzoterik; sérish, literalizmi pati prirjen gé ta conte bashkésiné né drejtim té Sufizmit,dhe jo drejt njé
ekzoterizmi mendjelehté.

Materialet e hershme, té cituara sa mé sipér, nuk i referohen askund intelektit né ményré skolastike,
ndonése ato filluan gé té citoheshin nga ata té cilét evoluan pérkufizime té tilla. Mé sakté, ato materiale
tregojné njé sens té pérgjithshém humanist se integriteti yné mbahet né kémbé nga shqyrtimi racional,
njé parim gé géndron né themel té aksiomave té devotshmérisé, sikurse jané formulimi i kujdesshém i
géllimeve, shqyrtimi i vetes, dhe pérjashtimi i emocionit dhe egotizmit nga ekzegjeza e teksteve té
shenjta. Si rrjedhojé, ‘akl-i mishéron né ményré gendrore parimin e njohjes sé vetes dhe kontrollit mbi
veten (fjala ‘akl né origjiné ka kuptimin “té shtréngosh”, “t'i vésh pengojca njé kafshe”); dhe kjo e ka
vendosur pa dyshim Islamin né kampin e antikéve té cilét té gjithé filozofiné e filluan me frazén e Delfit,
“njih veten”. Disiplina e Sufizimit u shfaq pjesérisht pér té ofruar mekanizma formalé pér kufizimin e
“bishés” sé egos, dhe Gazaliu pa me qartési se sa e domosdoshme ishte kjo pér kryerjen e ¢cdo
zgjedhjeje teorie objektive né nadhar (hetim racionale).[31] Islami i paré kishte nisur njé projekt
njerézor integrues gé bashkonte funksionet trupore (népérmjet ligjeve dhe ritualeve té pastértisé té
praktikuara dhe vlerésuara né ményré té ndérgjegjshme) me marrédhéniet sociale, jetén politike dhe
ekonomike, adhurimin formal, dhe dhuntité e shpirtit. Sikurse ia ka pérkujtuar Gazaliu breznisé sé tij,
géllimi i ¢cdo trajte té ligjit t& shpallur ishte gé ta lartésonte njerézimin népérmjet pérkujtimit té Zotit; dhe
ky “pérkujtim” (dhikr) lypte njé ndérgjegjshméri qé cilésohej se ishte e pandashme nga arsyeja.

Pér Gazaliun, dhe rrjedhimisht edhe pér myslimanét sunité normativé, mendja e disiplinuar, né njéfaré
kuptimi, éshté identike me sunetin, precedentin pejgamberik. Fik’h-u, pérfshiré — dhe madje sidomos —
aspketet rregullatore praktike, éshté inteligjencé, e jo thjesht njé¢ mekanizém i rendit fizik dhe shoqgéror.
Kétu Islami u largua nga kémbéngulja klasike evropiane mbi njé dyzim midis trupit dhe mendjes.
Racionalizmi i vérteté, pra, pérnderimi pér mrekulliné e *akl-it, duhet té pérmbajé detyrimisht njé besim
né dijen e lindur, pér shkak se pérvojat e shqgisave jané inadekuate pér té shpjeguar se si kemi arritur
té njohim gjéra té caktuara. Ka té vérteta té caktuara, si¢ jané ato aritmetike, té cilat i pérjetojmé si
intuitive dhe si té rrénjosura né njé dije té lindur. Edhe dija etike gjithashtu éshté a priori:[32] ajo
“pérjashtézohet”, apo “nxirret”, duke gené se buron nga ‘akl-i, e kuptuar si perceptimet e urta té
térésisé njerézore (kemal), pérfshiré edhe truporen (krahaso me até ¢cka Merleau-Ponty e quan
“subjekti-trup”). Rrjedhimisht, arsyeja e vérteté éshté njé dije népérmjet pérkujtimit (dhikr); dhe ne e
kemi paré se kjo té sjellé ndérmend Timaeusin. Ajo gé ne dimé éshté ajo ¢cka ne ia kemi arritur gé ta
sjellim né kujtesé, qé éshté arsyeja pérse Themeluesi (Muhamed Mustafaja sh.p.) éshté “vetém njé
pérkujtues” (88:21), ndérkohé gé edhe Kurani gjithashtu éshté “njé pérkujtues; dhe cilido gé déshiron,
do t& mbajé mend” (84:54). Pér té arritur kété “sjellje né kujtesé”, dhe rrjedhimisht pér té shpjeguar
misterin e dukshém té dijes gé kemi a priori pér aksiomat dhe etikén,[33] na kérkohet gé té ekzistojmé
né njé ekuilibér t& harmonishém qé ngérthen trupin, intelektin dhe veten né njé subjekt té vetém
njerézor, njé omnium, el-insan el-kamil. Vetém njé genie e tillé, e rregulluar né ményré dialektike nga
kelami dhe e displinuar emocionalisht nga Sufizmi, &shté e afté pér arsye té vérteté, pér ‘akl-in, dhe
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késisoj éshté e afté gé té “pérjashtézohet”, apo “nxirret”.

Konsensusi klasik suni, teksa evoloi disiplina té reja pér t'i béré ballé sfidave intelektuale dhe
shogérore me té cilat ballafagohej njé ymet post-arabik, ka gené i preokupuar gé té restauronte
mirégenien e kétij subjekti njerézor, duke konservuar veten unitive parake islame népérmjet njé
armature komplekse té mekanizmave mbrojtés gé e ruanin bashkésiné dhe besimtarin individual nga
njé gameé e gjeré e rrezigeve filozofike dhe sociale. Vetém ata dijetaré té cilét Gazaliu i emérton si
hashvije, pretendonin se Islami dhe vizioni i tij parak mund té€ mbrohej né ményré adekuate pa sistemet
intelektuale dhe spirituale té evoluara nga ulemaja. Sikurse e kemi paré, bashkésia e ka refuzuar me
kémbéngulje tendencén hashvije: Islami do té béhej njé fe e sofistikimit intelektual dhe shpirtéror, e jo
njé fondamentalizém naiv dhe i cénueshém. Vetja islamike do té ishte njé sinergji e trupit (i rregulluar
nga fik’h-u), intelektit (i IEmuar nga kelami), dhe shpirtit (i thelluar nga Sufizmi); dhe né vizionin
normativ gazalian, ishte pikérisht kjo harmoni gqé do té manifestonte dhe konservonte térésiné
origjinale té subjektit islamik.

Konkluzion: Disa implikime bashkékohore

Ministrité moderne myslimane té arsimit — vendosméria e té cilave pér té kopjuar modelet peréndimore
ka gjeneruar até lloj té psikés sé téhuajésuar gé duket se pérkrah me lehtésiné mé té madhe si
sekularitetin ashtu dhe fondamentalizmin — mund té gjejé baza pér njé reflektim kthjellues né diskutime
té vona gé jané zhvilluar né botén peréndimore. Né pérsiatjet e tyre pér veten bashkékohore né dukje
té fragmentuar, filozofét sekularé kané eksploruar njé gamé té gjeré melhemesh. Disa prej tyre kané
theksuar réndésiné e rigjetjes sé njé urtésie té trupézuar si njé bazé pér dijen, dhe mendimtare té
caktuara feministe, si Irigaray, kété e kané vendosur né gendér té epistemologjisé sé tyre.[34] Té tjeré
kané mbrojtur idené e njé rikthimi sekular té teknikave antike shpirtérore té meditimit apo ritualit.[35]
Lévizje té tilla nxiten nga njé sens se subjekti i pas-lluminizmit éshté né friké, si dhe nga frika se mos
rezultati pérfundimtar i zbé&rthimit bashkékohor i pérbérjes trup-mendje-shpirt mund té jeté njé reagim i
vrullshém kundér njérit prej, apo njé kombinimi té, kétyre tre parimeve (shumé forma té genésishme té
kulturés rinore e nénkuptojné tani kété mungesé ekuilibri). Sekulariteti, i cili béri shumécka pér té
shkaktuar kété zbérthim, apo disagregim, pérforcohet mé tutje népérmjet késaj.
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Fakti nése njé shpalosje e tillé e ‘akl-it ka pér t& mbizotéruar edhe né shogérité myslimane mund té
varet nga jo vetém fatet e agjendave peréndimorizuese por gjithashtu edhe nga dallga aktuale e zellit
hashvijje dhe shenja té tjera té pangatérrueshme té rénies kulturore dhe déshtimit pedagogjik
mysliman. Nése ka ndodhur gé njé tension i nénkuptuar ndérmjet trupit, mendjes, dhe shpirtit ka ofruar
njé point d’appui pér tendencat sekulariste gé pérfundimisht béné t& mundur shembjen e angazhimit té
krishteré né Europé dhe fragmentimin e vetes peréndimorre,[36] atéheré éshté e nevojshme té
pranojmé se népérmjet ndikimeve moderne, e njéjta tendencé fragmentuese po iu jep formé njé pjese
té shogérive mé domethénése bashkékohore islamike. Largimi modern nga kelami dhe Sufizmi, si dhe
nga tekstet e ripértéritjeve t&€ médha sintetike gé riintegruan disiplinat e ndryshme té Islamit, ka
prodhuar njé intelektulizém dhe habitus shpirtéror mysliman té fragmentuar dhe té varféruar, i cili,mund
té parashikojmé, nuk do t'i rezistojé pér shumé kohé tendencave ¢cmagjepsése qé kanéshkaktuar
atrofiné e Krishterimit europian, dhe prevalencén e asaj cka Charles Taylor e quan“njétrajtshméria e
ndjeré” e modernitetit.[37]

Reagimi mé i dukshém ndaj kétij kércénimi, i cili manifestohet aktualisht né kapércyellin fondamentalist
e tejminist drejt njé fugizimi té besimtarit individual ag sa ai té& bé&jé zgjedhje mé té thella lidhur me
ligjin, doktrinén dhe politikén, sé bashku me diskreditimin e konsensusit té hershém sunit, ka té ngjaré
gé t'iu shérbejé té njéjtave rezultate té padéshirueshme qgé sollén né Europé pretendimet e
Reformacionit pér marrédhénien e ndérgjegjes individuale me shkrimin e shenjté.[38] Njé kapércyell
protestant drejt individuales, dhe njé revolté kundér vijimésisé dhe konsesusit kumulativ té trashéguar,
ka filluar tashmé. Edukuesit gé jané té etur t&¢ shmangin njé sheshim sekular té kulturés sé studentéve
myslimané, ndérkohé qé vijojné té jené vigjilenté pér pasojat jo mé pak rrafshuese té fondamentalizmit,
do té duhet té mbéshteten mbi urtésiné idealit islam té njé veteje njerézore té integruar, e cila e
balancon ngulitien me “nxjerrjen né sipérfagje”, dhe té respektojé realizueshmériné e marréveshjes sé
lashté lidhur me “arsyen dhe frymézimin”. Autoriteti i konsensusit klasik do té duhet té ruhet né njéfaré
meényreé.

Duke pasur parasysh historiné e fondamentalizmit, kapé&rcyelli tejminist ka pér té dalé se éshté
pércarés dhe auto-disfatist dhe duket se nuk ka té ngjaré té rikthejé unitetin parak social dhe ideor pér
té cilin ag shumé krekoset. E megjithaté, alternativa nuk &shté mé e nduarnduarshme. Institucionet
myslimane té edukimit té futura né botén e modernitetit té& voné, né té cilin geverité orvaten té diktojné
kurrikula té unifikuara ndérkohé gé shogéria zbérthen né epistema té papajtueshme, nuk mund té
mbéshteten mé mbi modelin mysliman, gé pérséritet historikisht, té njé dysie mederese-teqe, té cilén
ne e kemi pérshkruar né kété ese. | shkatérruar si nga regjimet sekulare kombétare ashtu dhe nga
fondamentalizmi i ri, ai metabolist sot éshté jo vetém i pakthyeshém, por madje edhe i harruar né njé
masé té gjeré. Duke pranuar kété, edukimi mysliman duhet té béjé kujdes nga njé nostalgji e koté
teksa teorizon strategjiné e tij té rikthimit te burimet, apo ressourcement. Sikurse paralajméron Taylor:

Procesi i gmagjepsjes éshté i pakthyeshém. Aspirata pér t'u rimagjepsur [...] tregon pér njé proces
tjetér, i cili vértet mund té riprodhojé tipare qé jané analoge me botén e magjepsur, por jo se e rikthen
até né cfarédo kuptimi té thjeshté.

(Taylor 2001, 287)
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Megjithaté, imponimi i vazhdueshém i mesit té shekullit t& njéézet i modeleve peréndimore gjithashtu
duket si njé nostalgji e pafrytshme, qé vetém sa mund té intensifikojé destabilizimin aktual té identitetit
mysliman dhe té acarojé pageverisshmériné e shogérive myslimane. Tipe té reja institucionesh dhe
kurrikulash lypset gé té rikthejné cfaré mund té rikthehet nga urtésia fetare e kahershme, e ruajtur né
teologjiné rigorozisht racionaliste si dhe né inspiracionalizmin shpirtéror dhe etikén, nése ka pér té
patur ndonjé perspektivé pér rikthimin e térésisé sé leximit té tekstit té shenjté té kétij civilizimi.
Megjithaté, duhet té keté njé vetédije té déliré se pérplotésueshméria e vjetér e disiplinave dhe
institucioneve mund té mos jeté mé e pérshtatshme apo e realizueshme.

Pérktheu: Arjol Guni
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