Flaké dashurie dhe mérie: Ferri dhe problemi i dénimit té pérhershém

Description

Safaruk Chowdhury

Burimi: Safaruk Chowdhury, Islamic Theology and the Problem of Evil (The American University in
Cairo Press, 2021), 117-136

Doktrina islame e ferrit (xhehenemit)

Doktrina e ferrit Eshté njéra nga doktrinat mé té véshtira dhe mé sfiduese pér feté abrahamike. Pér
sensibilitetet moderne, ekzistenca e njé vendndodhjeje té pércaktuar ku ndodh ndéshkimi i genieve
njerézore né bazé té shkeljeve té tyre dynjasore duket e papértypshme dhe e tmerrshme. Kjo doktriné
thuhet se éshté njé aktakuzé e térésishme jo vetém e Hyjnisé sé teizmit klasik, gé filozofikisht
koncéptohet si i pérsosur, por gjithashtu edhe e genies personale unike e pérshkruar né shkrimet e
shenjta té besimeve abrahamike. Pér shembull, filozofi dhe logjicieni David Lewis (vdekur né vitin
2001) shpreh zemérimin e tij ndaj doktrinés sé ferrit dhe formulon njé argument gé té kujton
argumentin e paragitur nga metafizikani skocez John McTaggart (vd. 1925) né kapércyellin e shekullit
té njézet,[1] i cili vé né diskutim veté mirésiné morale té Zotit pér shkak té ekzistencés sé Ferrit:

Zoti ka urdhéruar vuajtje pér mosbindjen. Vuajtja do té vazhdojé pérjetésisht, dhe agonité gé té
mallkuarit do té pésojné intensifikojné, né ményré té parrokshme, vuajtjet gé ne pérjetojmeé né jetén
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tona tokésore. Né té dyja dimensionet, né kohé dhe né intensitet, vuajtja éshté pafundésisht mé e
kege se sa té gjitha vuajtjet dhe mékati gé do té keté ndodhur gjaté historisé sé jetés né univers. Pra,
ajo cfaré bén Zoti éshté mé e réndé se ajo qé mund té kené béré ndonjéheré tiranét meé té kéqin;...
Pavarésisht nga sa duket, a jané té ligj ata gé adhurojné até gé kryen ligési hyjnore?[2]

Vitet e fundit debati teologjik dhe filozofik rreth ekzistencés, natyrés, kohézgjatjes dhe justifikimit té
ferrit ka gené mijaft i forté — sidomos né gjirin e teologjisé sé krishteré — dhe, né njé masé té madhe,
kuptimet gé kané rezultuar nga kjo i kané dhéné trajté kontureve té diskursit né gjirin e filozofisé sé
fesé. Megjithaté, né teologjiné dhe filozofiné bashkékohore islame kjo ¢éshtje ka gené deri diku mé
pak e trajtuar, akadamikisht ndoshta ka pasur edhe tendenca pér té paré anén e miré té ¢éshtjes. Kjo
éshté edhe mé e cuditshme po té kemi parasysh ngjyrat e gjalla dhe holléésité e skajshme té Kuranit si
Shkrim i Shenjté mbi arsyetimin, funksionin, tmerret dhe topografiné e ferrit, té cilat evokojné ndjesi té
fugishme si dhe imazhe té forta e provokative tek lexuesi dhe dégjuesi.[3] Nuk ka dyshim se volumi i
haditheve i amplifikon té dhénat kuranore dhe po ashtu ngre edhe problematika teologjike krejt té reja.
[4] Evolucioni, gjeologjia, dhe imagjinata historikisht e brendésuara e ferrit nga bashkésia myslimane
jané shqgyrtuar me themel nga Christian Lange dhe Nerina Rustomji[5] késhtu gé analizat e tyre té
pasura dhe konkluzionet e tyre gjegjése nuk do té pérsériten kétu. Fokusi né kété kapitull Eshté vetém
mbi ato aspekte té natyrés dhe pérshkrimit té ferrit qé jané relevante pér njé trajtim filozofik dhe
teologjik pér mbrojtjet apo teodiceté e mundshme.

Problemi i ferrit pérgjithésisht vendoset né kontekstin e asaj gé mund té quhet “piképamja e forté” apo
“piképamja e ndéshkimit” té ferrit, & konsiston né nj&é numér doktrinash apo tezash thelbésore té cilat
jané si vijon:[6]

(H1) Disa persona i dérgohen né ferr (teza e anti-universalizmit)

(H2) Ferri éshté njé vend me ekzistencé reale né qofté se dikush dérgohen tek ai (teza e ekzistencés)

(H) Nuk éshté e mundur gé disa té dalin nga ferri, dhe nuk ka asgjé gé ata mund té béjné, té
ndryshojné, apo té béhen veté né ményré gé té dalin nga ferri, nése futen né té (teza “nuk ka
shpétim”); dhe

(H4) Justifikimi pér ferrin dhe géllimi i tij éshté shpagimtar né natyré pér shkak se ai &shté konstituuar
pér t'iu dhéné ndéshkimin atyre qé e kané pérligjur kété me jetén dhe sjelljen e tyre né toké (teza e
shpagimit)
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(H5) Ferri do té vijojé té ekzistojé pa fund (teza e kohézgjatjes sé pafundme).[7]

Kéto pesé teza ngérthejné njé perspektivé historike islame té ferrit e cila identifikohet gjerésisht me
traditén sunite, dhe uné&, né vijim, kam pér t'iu referuar asaj si “Piképamja e Rrymés Qendrore” rreth
ferrit. Shkurtimisht, mbi kété Piképamje té Rrymés Qendrore islame ka njé ndarje binare té destinit
njerézor pas vdekjes: ose né parajsé, ose né ferr; nuk ka alternativé té treté eskatologjike. Ky
destinacion ose pér né ferr ose pér né parajsé éshté real dhe jo figurativ apo imagjinar.[8] Ka gjithashtu
edhe njé finalitet né até se ka njé ndarje totale té atyre gé arrijné jetén e pérjetshme né parajsé nga ata
gé marrin ndéshkimin e pérjetshém né ferr. Ky finalitet nénkupton né vetvete se mbasi ¢do personi i
éshté dhéné njé gjykim hyjnor bazuar mbi cilésiné e veprave té tyre né kété boté, ata t& dénuar me ferr
do té mbesin pérjetésisht aty pa pasur asnjé mundési pér té shpétuar prej tij. Gjykimi hyjnor
argumentohet se éshté shpagimtar né natyrén e tij si njé shpérblim i drejté pér ata gé e meritojné até.
Ndéshkimi gé i jepet banoréve té ferrit pérmban njé mundim té demonstrueshém me vuajtje dhe agoni
népérmjet nénshtrimit té trupit ndaj njé grupi torturash gjithépérfshirése. Kjo Piképamje e Rrymés
Qendrore e ferrit gjeneron sé paku dy probleme unike mjaft t& ndryshme nga problemi i pérgjithshém i
té keges i diskutuar né kapitujt e méparshém. Sé pari, Kurani dhe literatura e Hadithit pérmendin
gartésisht njé doktriné té ferrit gé shpall arsyetimin pér krijimin e tij si edhe hollésité e gjeografisé sé tij
fizike dhe té banoréve té tij. Megjithaté, sikurse éshté shqyrtuar tashmé né kapitujt e méhershém,
asnjéri prej burimeve né fjalé nuk i specifikon arsyet e sakta se pérse ndodhin ligésité dhe se si kéto
ligési i shérbejné géllimeve mé té médha té Zotit. Sé dyti, né pérpjekje pér té mbrojtur mirésiné e Zotit,
mendimtaré si Ibn Sina dhe Gazaliu, pér shembull, kané ofruar té mirat kapluese apo arsye té
justifikueshme gé e béjné té domosdoshme té kegen. Kjo do té thoté se Zoti me dijen, urtésing,
méshirén, dhe dhembshuriné e Tij ka ruajtur ménjané njé té miré mé té madhe pér njerézimin, gjé e
cila shérbehet nga fakti se Ai lejon té kegen né boté. Né rastin e ferrit, nuk mund té shpresohet pér
asnjé té miré té tillé té madhe pér shkak se né qofté se ndéshkimi né ferr éshté i pérjetshém atéheré
mundésia e ndonjé cilésie shpagimtare né té ardhmen humbet krejtésisht. Kur je né ferr, nuk ke asgjé
cfaré té fitosh tjetér. Kjo éshté arsyeja se pérse, sikurse éshté véné né dukje nga Kvanvig, “ferri me sa
duket éshté paradigmatik si njé shembull i té keges vértet té pakuptimté dhe té paarsyeshme’.[9]

Sfidat thelbésore ndaj doktrinés sé ferrit

Problemi i ferrit, sikundérse éshté paraqitur mé sipér, éshté pérvijuar né shumé ményra té ndryshme.
Secila ményré sipas sé cilés éshté konturuar ai pérbén njé rrymé apo sfidé té vecanté. Né kété seksion
dhe né tjetrin, uné parashtroj tri sfida ndaj Piképamjes sé Rrymés Qendrore té ferrit dhe vlerésoj
kundérpérgjigjet e ndryshme gé mund té jepen bazuar mbi pikEépamjet e dijetaréve myslimané dhe si
edhe spekulimet e mia mbi kéto sfida duke pérdorur si bazé burimet islame, parimet teologjike, si edhe
diskutimet nga teologjia filozofike bashkékohore. Kundérpérgjigjet e mundshme té shqyrtuara kétu
cojné né njé modifikim té konsiderueshém té Piképamjes sé Rrymés Qendrore.[10] Uné do té elaboroj
mbi tri sfidat né fjalé né njé formé té pérgjithshme logjike me familjen e tyre té presupozimeve qé
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pérpiget t'i béjé eksplicite kontradiktat e pretenduara ndérmjet pohimeve lidhur me natyrén e Zotit dhe
ekzistencén, kohézgjatjen, justifikimin, dhe finalitetin e ferrit.

Argumenti 1

Pérligjja e Ferrit — Kjo sfidé i drejtohet arsyeve gé Zoti mund té keté pér krijimin e ferrit si njé sanksion
pér geniet njerézore. Pagéndrueshméria e saj thuhet se géndron né dy pohimet e méposhtme:

1. Zoti éshté absolutisht i fugishém, i ditur, i méshirshém, i dashur, i drejté dhe i urté.
2. Ferri ekziston.

Ky argument e merr forcén e tij nga njé numér nén-pretendimesh, pérfshiré:

(a) Zoti nuk do té déshironte té krijonte njé vend si ferri;

(b) Nocioni gé njerézit mund té ndéshkohen dhe torturohen pafundésisht éshté i papajtueshém me
karakterin e méshirshém dhe té dhembshur té Zotit; dhe pretendimi mé i forté se

(c) Zoti nuk do té kishte asnjé arsye té justifikueshme pér krijimin e njé vendi si ferri.

Argumenti 2

Vuajtja e pérjetshme — Kjo sfidé synon gé té ngrejé njé mospérputhshméri midis dhembshurisé,
ndershmérisé, drejtésisé, dhe géllimeve té urta té Zotit me idené e vuajtjes sé ndérgjegjshme té
pambarimté. Dy pohimet gé argumentohet se jané né tension jané:

1. Zoti éshté absolutisht i fugishém, i ditur, i méshirshém, i dashur, i drejté, dhe i urté.
2. Té paktén njé person do té vuajé pérjetésisht né ferr.

Disa nénpretendime né kété argument jané:
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(a) Qéllimet e urta té Zotit mund té shérbehen duke ndéshkuar njé person pér njé kohé té kufizuar;

(b) vuajtja e ndérgjegjshme e pambarimté e njé personi né ferr éshté e papajtueshme me karakterin e
dhembshur dhe té méshirshém té Zotit; si dhe pretendimi mé i forté se

(c) Zoti nuk do té kishte asnjé arsye té justifikueshme pér t& ndéshkuar diké pérjetésisht pér kryerjen e
njé krimi té fundém.

Argumenti 3

Lejimi i dénimit té ferrit — Kjo sfidé i drejtohet asaj se ¢faré arsyesh mund té keté Zoti gé lejon vuajtjen
e pérjetshme né ferr té disa personave. Dy pohimet gé me sa duket jané né tension jané:

1. Zoti éshté absolutisht i fugishém, i ditur, i méshirshém, i dashur, i drejté dhe i urté.
2. Té paktén njé person do té dénohet pérjetésisht né Ferr.

Disa nénpretendime né kété argument gé pérpigen ta béjné eksplicit tensionin e pretenduar pérfshijné:

(a) Zoti nuk do té déshironte gé dikush té vuante pérjetésisht né ferr;

(b) dénimi i pérjetshém né ferr éshté i papajtueshém me karakterin e dhembshur dhe t& méshirshém té
Zotit; dhe pretendimi mé i forté se

(c) Zoti nuk do té kishte asnjé arsye té justifikueshme pér té lejuar diké gé té vuante né ferr pérjetésisht.

Tani do té trajtohet cdonjéri prej kétyre argumenteve logjiké duke ofruar arsye té mundshme gé e
justifikojné ferrin si destinacionin pérfundimtar pér ata gé jané té paskrupullt, se pérse vuajtja e
ndérgjegjshme e pérjetshme nuk éshté logjikisht e papajtueshme me méshirén dhe drejtésiné e Zotit,
se pérse éshté e mundur gé disa njeréz do té dénohen pérjetésisht né ferr, dhe nése sigurohet
shpétimi ekskluzivisht népérmjet Islamit.

Kundérpérgjigjet ndaj sfidave
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Kundérpérgjigja ndaj Argumentit 1

Njé numér justifikimesh té€ mundshme jepen mé poshté pér até se pérse Zoti mund té krijojé ferrin.
Kéto justifikime jané té bazuara mbi burimet parésore islame dhe doktrina té tjera teologjike islame.
Cdo justifikim — i pérvijuar gjerésisht — éshté i pajtueshém me Piképamjen e Rrymés Qendrore rreth
ferrit si edhe me c¢cdo piképamje té modifikuar. Késhtu, asnjéri prej kétyre justifikimeve nuk merr
domosdoshmérisht si t& mirégené njé model apo shpjegim té vecanté té natyrés, pérshkrimit, apo
kohézgjatjes sé ferrit.

Teza e sovranitetit. Kurani e vendos prerazi sovranitetin, pushtetin, dhe kontrollin e Zotit mbi té gjitha
aspektet e krijimit.[11] Asgjé né krijim nuk mund té pengojé apo ndalojé realizimin e vullnetit (meshi’'a)
té Zotit. Zoti éshté gjithashtu krejtésisht i pavarur nga ¢do entitet i krijuar dhe ndérmerr me njé fuqi té
pérsosur ¢cdo veprim gé Ai do. Gazaliu, pér shembull, e vé né dukje kété né pérshkrimin gé ai iu bén
emrave hyjnoré “el-melik” (‘Mbreti’[12]) dhe mé pas “melik el-mulk” (‘Sovrani Absolut’).[13] Njé tjetér
aspekt gé Kurani e pércakton prerazi éshté pangjashméria dhe ndarja e ploté midis té Vértetés dhe té
rremes, té€ Mirés dhe té keges,[14] dhe gjithckaje qé ose i pérfagéson ose i pérmban ato. Ka njé
shképutje té pakompromis gé rregullon ndérveprimin midis kétyre dy kampeve pérfundimtare. Zoti
vepron gjallérisht né boté pér té siguruar se gjithcka gé éshté e miré, té jeté e lartésuar, dhe gjithcka
gé éshté e keqe, té jeté e ulét. Kurtubiu shkruan né lidhje me emrat hyjnor “el-Khafid” (‘Nén¢cmuesi’)
dhe “el-Refi” (‘Lartésuesi’) se “kéto dy emra[15] té Zotit pa dyshim iu referohen veprimeve té tij. [Zoti] e
lartéson me méshiré cilindo gé Ai déshiron dhe e néncmon me ndéshkimin e Tij cilindo gé Ai déshiron”
dhe mé pas vijon mé tutje duke renditur shembuj t& shumté té asaj se ké apo c¢faré Zoti lartéson dhe
poshtéron.[16] Gazaliu e lidh shprehimisht aktin e lartésimit dhe poshtérimit nga ana e Zotit me
shpétimin dhe dénimin e pérjetshém. “Poshtéruesi, Lartésuesi,” shkruan ai, “éshté ai gé poshtéron té
pafeté me dénim té pérjetshém, dhe i lartéson besimtarét népérmjet shpétimit. Ai i lartéson njerézit e
Tij té shenjté duke i afruar ata, dhe i poshtéron armiqté e Tij duke i larguar ata tutje.”[17] Né gofté se
nuk ka ferr, atéheré dy pozicionet pérfundimisht pérjashtuese té té Vértetés dhe té té rremes apo té té
Mirés dhe té keges nuk mund té mbahen té ndara. Né qofté se e Mira dhe e kegja nuk mund té
ndahen, atéheré Zoti nuk ka kontroll mbi té kegen pér shkak se Ai nuk éshté né gjendje gé ta mposhté
até dhe té ngadhénjejé mbi té. Ky argument mund té formulohet sikurse vijon:

(1) Mosekzistenca e Ferrit do té nénkuptonte se Zoti nuk éshté as sovran e as nuk ka plotésisht nén
kontroll krijimin e Tij.

(2) Né qofté se Zoti nuk éshté sovran dhe as nuk ka plotésisht né kontroll krijimin e Tij, atéheré Zoti
nuk mund té ngadhénjejé mbi té keqgen.

(3) Zoti éshté sovran.
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(4) Zoti ka plotésisht nén kontroll krijimin e Tij.

(5) Rrjedhimisht, nése Zoti éshté sovran dhe ka plotésisht nén kontroll krijimin e Tij, atéheré ferri éshté
i domosdoshém.

Do té ishte e nevojshme pér Zotin — gé té arrinte synimet e Tij — gé Ai té garantojé ndarje té
pérhershme midis atyre gé kané zgjedhur té Mirén dhe atyre qé kané zgjedhur té ligén. Q€ té jeté e
sigurté se kjo do té ndodhé, do té lypsej gé Zoti t& manifestonte fuginé e Tij mbi té ligén dhe té rremen
pértej tablosé kohore. Ferri éshté manifestimi i ngadhénjimit t& Zotit mbi té ligén dhe té rremen.

Teza e drejtésisé: Né kété géndrim, ferri justifikohet népérmjet prerogativés sé Zotit pér té ndérshkuar
Si njé mjet pér jetésimin e drejtésisé (‘adl).[18] Kurani, né njérin krah, afirmon dashuriné, méshirén,
mirésiné, bamirésiné, dhe kujdesin, por né krahun tjetér afirmon né ményré té barabarté zgjedhjen e
Tij pér té kryer hakmarrje dhe shpagim. Zoti né njéfaré konteksti mund té jeté i shpejté né ndéshkim (
sari’ el-‘ikab) dhe térheq vérejtjen se éshté i ashpér né ndéshkim (shedid el-‘ikab).[19] Né njé
transmetim profetik gé rendit néntédhjeté e nénté emrat e zgjedhur té Zotit, njéri prej tyre éshté “el-
Muntakim” (Hakmarrési)[20] gé pérkufizohet si “ai i cili ndéshkon me té drejté aktet e neveritshme té
kryera nga gjynahqgarét.”[21] Gazaliu e shpjegon kété emér si “ai gé thyen shpinén e kryenegit” dhe ai i
cili “ndéshkon kriminelét, dhe intensifikon ndéshkimin e zullumgaréve” por “vetém mbasi i justifikon dhe
i paralajméron ata, dhe mbasi iu jep atyre mundésiné dhe kohén pér té ndryshuar.”[22] Shpagimi i Zotit
nuk éshté arbitrar dhe as i paarsyeshém, por vepron népérmjet njé procesi té shpérfaqur: ofron kohé
dhe rrethana té mjaftueshme pér gjynahqarét, shkelésit, dhe zullumqgarét gé ata ta ndryshojné veten
dhe té ndreqin situatén e tyre. Kur ata déshtojné géllimisht kétu, Zoti &shté i justifikuar qé té ndéshkojé
té tillé zullumqgaré. Kjo éshté ményra se si jetésohet drejtésia e Tij.[23] Krahas késaj, Zoti mund té
mbesé i drejté vetém né rastin kur mékati né té gjitha format e tij dénohet né ményré té drejtpérdrejté
—shpérblimi pér paudhésiné. Ky ndéshkim shpagues i mékatit nga Zoti bazohet mbi urtésing,
ndershmérinég, dhe autoritetin e Tij absolut né ményré vendimtare dhe kémbéngulése. Vendi ku
dérgohen gjynahgarét mbasi marrin vendimin e drejté pér kéto mékate éshté ferri.

Teza e mékatit: Mékati cilésohet se éshté pengesa e vazhdueshme ndérmjet njerézve dhe Zotit.
Kurani pérmban njé larmi té gjeré termash pér té emértuar gjynahun dhe kéto terma kané secili njé
gameé té nuancave kontekstuale:

1. fehishe (shthurja, paturpésia, dhe fjalét e prejardhura nga rrénja f / h /sh),

2. haraxh (faji, mékati)

3. ithm (mékati), xhunah (gjynahu, faji)

4. xhurm (krimi, dhe fjalét e prejardhura nga rrénja xh / r / m)

5. khati'a (gabim, kegkuptim, dhe fjalét e prejardhura nga e njéjta rrénjé kh / t/ /),
6. lemem (faje),
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7. me’sije (mosbindje, shumés ma’asi), dhe
8. sejji'a (té kéqija, té liga, padrejtési, shumési sejji’at).[24]

Megjithaté, njéri nga termat me shtrirje mé té gjeré né leksikun kuranor gé pércakton mékatin éshté
termi “dhenb” (shumés dhunub).[25] Dikotomia fondamentale e veprimeve njerézore éshté ndérmjet
atyre gé pajtohen me urdhérat e Zotit, né njérin krah, dhe atyre gé i shkelin urdhérat e Zotit, né krahun
tjetér. Kjo shkelje e urdhéresave hyjnore éshté vlerésuar se éshté e shkalléve té ndryshme dhe si
rezultat, shumica e teologéve myslimané kané béré njé dallim té pérgjithshém ndérmjet gjynaheve “té
médha” (kebire, shumés keba'ir) dhe atyre “té vogla” (saghire, shumés sagha'ir).[26] E para éshté
diferencuar nga e dyta népérmijet indikacioneve shoqgéruese. Pér shembull, figura té€ hershme si Ibn
Abasi dhe Hasan el-Basriu i kané pérkufizuar gjynahet e médha ngushtésisht si ato gé jané té
ndérlidhura me sanksione té améshimit, apo jetés sé pértejme: “¢cdo gjynah qé Zoti e ka vulosur me
zjarr, [me] pakénaqésiné [e Tij], mallkimin [e Tij], apo ndéshkimin [e Tij]’[27] dhe “¢do veprim i gabuar
gé rezulton né ndéshkim nga ana e Zotit me zjarrin e Ferrit, mériné, mallkimin, apo ndéshkimin [e Tij],
cilésohet mékat i madh.”[28] Dijetarét e mévonshém do t'i zgjeronin indikacionet e gjynaheve té€ médha
pér té pérfshiré edhe ato té ndérlidhura me sanksionet botésore gjithashtu. Kurtubiu, pér shembull,
shkruan se njé gjynah i madh éshté “cdo veprim i gabuar gé ligji hyjnor e pércakton se éshté dicka
madhore, apo njé poshtérsi, apo ka trajtén gé merr si kundérpérgjigje njé ndéshkim serioz, ose e lidh
até me njé ligj kapital (hudud) ose e kundérshton me ashpérsi,” me kushtin gé ai té jeté i bazuar né
evidenca tekstuale dhe né konsensus.[29] Megjithaté, teologé té nivelit té larté — sidomos ata nga
Shkolla Esharite — i cilésonin té gjitha gjynahet se jané njé poshtérsi dhe e kundérshtonin kété dallim:

Dije se njé grup i dijetaréve e refuzuan nocionin se mund té keté gjynahe té vogla duke argumentuar

se né fakt té gjitha gjynahet jané té€ médha. Mes tyre ishin Ebu Is’hak el-Isfarajini, gjykatési Ebu Bekr el-
Bakilani, Imami i Dy Xhamive té Shenjta Xhuvejni né librin e tij el-Irshad, dhe Ibn Kushejri né el-
Murshid. Ibn el-Furak né fakt e pércjell kété nga esharitét dhe ka parapélgyer kété piképamje né
komentarin e tij duke théné: aktet e mosbindjes ndaj Zotit sipas nesh jané té gjitha puné té
neveritshme. Arsyeja pérse disa [gjynahe] quhen “té vogla” apo “té médha” ka té bé&jé me raportin se
njéri éshté mé i madh se tjetri.[30]

Né teologjiné islame, mund té argumentohet se nuk ka asnjé histori té shélbimit [si né Krishtérim sh.p.].
Nuk ka patur rénie té njerézimit gé té keté patur pasojé ndotjen e natyrés njerézore. Pérshkrimi
kuranor éshté se Ademi ra né gabim dhe kreu njé lajthitje né déshtimin pér t'ia véné veshin urdhérit té
Zotit, dhe nuk u corientua nga Shejtani. Rezultati ishte njé largim nga aférsia me Zotin, dhe jo njé
transferim i mékatit specifikisht tek specia njerézore.[31] Pavarésisht se nuk ka rénie té njerézimit,
Kurani megjithaté ka raste kur éshté gartésisht pesimist né pérshkrimin gé i bén té genit krijesé té
njeriut dhe aftésisé sé tij. Kurani, pér shembull, véren se Shejtani i josh pasardhésit e Ademit (el-A'raf,
ajetet 26-27) dhe i pérshkruan ata si té dobét (el-Nisa’, ajeti 28), t& déshpéruar (Hud, ajeti 9), té
padrejté (Ibrahim, ajeti 34), grindavecé (el-Nehl, ajeti 4), tirané (el-‘Alak, ajeti 6), dhe t& humbur (el-Fil,
ajeti 2). Kurani pérmend gjithashtu se ¢do bashkésie njerézore i éshté dérguar njé pejgamber (el-Nehl,
ajeti 36) gé iu ka pérkujtuar atyre se duhet t'i géndronin besniké udhézimit hyjnor, por njéri mbas tjetrit
ata pejgamberé u refuzuan — shpesh né formén mé té vajtueshme (el-Hixhr, ajetet 10-11; Kaf, ajetet
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12-14).[32] Prandaj, Kurani né njé vend té caktuar del né konkluzionin se pjesa mé e madhe e
njerézve nuk jané besimtaré (Jusuf, ajeti 103) dhe nése Zoti do té ndéshkonte njerézit pér padrejtésité
e tyre, Ai nuk do té linte né kémbé asnjé krijesé té vetme (el-Nehl, ajeti 61).[33] Ky pesimizém
portretizon thellésiné né té cilén njerézit mund té zhyten né mékat dhe, ¢’éshté e vérteta, edhe
seriozitetin e mékatit. Né kété ményré, ndonése natyra njerézore nuk shihet si mékatare, gjithsesi ka
njé frekuencé té sjelljes mékatare nga ana e njerézve. Ky mékat dhe déshira e joshja pér té jané ajo
cka e largon njeriun nga Zoti dhe nga afrimiteti me té. Rezultati pérfundimtar i ndarjes nga Zoti, apo i té
déshiruarit té dikujt tjetér pérveg Zotit duke mos hequr doré nga joshja prej mékatit dhe duke e kryer
mékatin, éshté Ferri.

Teza e shenijtérisé sé Zotit: Né bazé té kétij kéndvéshtrimi, ekzistenca e ferrit dhe e ndéshkimit té
pérjetshém éshté e pérligjur népérmjet emrit té Zotit “el-Kuddus”. Gjuhésisht, kuptimi i rrénjés sé
arabishtes k / d / s luhatet nga (1) té shkuarit larg né toké; (2) ta bésh dicka té shenjté; (3) té bekosh;
(4) té délirésosh; dhe (5) té kesh veneracion.[34] Forma intensive “el-kuddus” pérmendet dy heré né
Kuran (el-Hashr, ajeti 23, dhe el-Xhumu’a, ajeti 1) si njé nga emrat e vecanté té Zotit, dhe dijetarét e
leksikografét myslimané e kané cuar mé tutje dhe e kané zgjeruar domethénien e kétij termi. Piké sé
pari, Ky term i zbatuar né rastin e Zotit kuptohet se i referohet “lartésimit té Zotit mbi ¢do té keqge,
papérsomérie dhe té meté.”[35] Lartésimi i Zotit pérmban mohimin e ¢do konceptualizimi mendor pér
Até ag sa “Ai éshté mbi gjithcka qé mund té perceptojné shqisat, apo gé mund té konceptojé
imagjinata apo gé mund té supozohet, apo ajo ¢faré e prek ndérgjegjen apo ajo ¢faré kérkon mendimi.”
[36] Né kété ményré, Zoti “zotéron pérsosmeéri né té gjitha cilésité e Tij dhe as nuk mund té
pérkufizohet e as té konceptualizohet”.[37] Shenjetéria e Zotit (kudsije) éshté barazuar gjithashtu me
até cka éshté “e begatuar” (mubarek), njé term ky “gé tregon té gjitha gjérat e mira aq sa vetém ajo cka
éshté e miré buron nga [Zoti].”[38] Késhtu, shenjtéria e Zotit ka konotacione imediate dhe té fugishme
me transhendencén, pérsosméring, dhe mirésiné e Tij. Refuzimi i transhendencés sé Zotit dhe
udhézimit qé Ai shpalli pér njerézit népérmjet Pejgamberéve dhe té Dérguaréve éshté akti
pérfundimtar i mohimit gé i bishténon késaj shenijtérie. Ferri si ndéshkim (i pérjetshém) éshté njé
shpérfagje me ngjyra té gjalla e vlerés absolute dhe té pafundme té shenjtérisé sé Zotit. Ashpérsia e
ndéshkimit té pérjetshém pér mohimin e shenjtérisé sé Zotit pasqyron vlerén e pafundme té shenjtérisé
gé mohohet. Duke pasur si bazé parimin e proporcionalitetit, ky argument thoté se refuzimi i
shenjtérisé sé Zotit duhet t& marré né kémbim njé sanksion proporcional, apo né té njéjtén masé. Ky
argument mund té formulohet si vijon:

(1) Zoti nuk éshté indiferent ndaj dickaje gqé népérkémb vlerén e shenjtérisé sé Tij.

(2) Gjithcka gé népérkémb vlerén e shenjtérisé sé Zotit meriton njé sanksion gé éshté né pérpjestim té
drejté me veté aktin.

(3) Ndéshkimi né ferr éshté njé sanksion né pérpjestim té drejté pér njé shkelje mbi shenjtériné e Zotit.

(4) Mohimi i transcendencés, mirésisé, dhe pérsosmérisé sé Zotit éshté njé shkelje ndaj shenjtérisé sé
Zotit.

(5) Si rrjedhojé&, mohimi i transcendencés, mirésisé dhe pérsosmérisé sé Zotit duhet té marré si
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pérgjigje njé sanksion gé éshté né pérpjestim té drejté me té (nga (2), (3), (4)).

(6) Si rrjedhojé&, mohimi i transcendencés, mirésisé dhe pérsosmérisé sé Zotit meriton ndéshkimin né
ferr.

Si rrjedhojé, ferri, pra éshté pasojé e té pérligjurit né termat mé té forté nga ana e Zotit té
transcendencés, pérsosmérisé dhe mirésisé sé Tij. Méria e Zotit nuk éshté arbitrare apo pa shkak;
tamam tamam, ajo iu drejtohet atyre té cilét e shkelin kété shenjtéri. Disa ményra né té cilat ndodh kjo
shkelje éshté gé me vullnet té ploté transcendenca e Zotit té kémbehet, pér shembull, me idhuj té
fundém, ose gé té kémbehet mirésia dhe délirésia me té kegen dhe shthurjen. Kjo shkelje né realitet
éshté njé ulje e madhéshtisé dhe lavdisé sé Zotit. Zoti, si rrjedhojé, éshté i justifikuar gé té mbajé lart
shenjtériné, pérsosmériné, dhe mirésiné e Tij duke sanksionuar ata té cilét i minojné ato. Sanksioni né
flalé éshté pikérisht ferri.

Teza e besélidhjes: Né bazé té kétij modeli, justifikimi pér ferrin éshté i bazuar mbi shkeljen e
besélidhjes mithak me Zotin nga ana e njerézimit kur ata rané dakord pér té né gjendjen e tyre pa trup.
[39] Kurani e pérshkruan kété dialog té besélidhjes né suren el-A'raf, ajetet 172-73:

Dhe [pérkujto] kur Zoti yt nxori nga shpina e bijve té Ademit pasardhésit e tyre dhe i béri déshmues té
vetes sé tyre [duke u théné]: “A nuk jam Uné Zoti juaj?” Ata thané: “Po, ne déshmuam pér kété!”. [Kjo
gé] t& mos thoni né Ditén e Kijametit: “Me té vérteté, ne ishim té pandérgjegjshém pér kété [déshmi]”.
Ose té mos thoni: “Prindérit tané mé paré ishin idhujtaré, e ne ishim pasardhés té tyre. A do té na
shkatérrosh ne pér até qé béné pérgénjeshtruesit e té vértetés?”

Si njé pérshkrim etiologjik, ngjarja e besélidhjes shprehimisht rrok, né njérin krah, pranimin kolektiv nga
ana e njerézimit té natyrés sé tyre té fundme dhe té varur dhe mungesén e autonomisé reale, dhe, né
krahun tjetér, afirmimin nga ana e tyre té sovranitetit dhe njésimit (teuhid) total té Zotit. | gjithé pakti
primordial pérbén kornizén e pérgjithshme apo parimin organizues pér té kuptuar motivimet e Zotit pér
veprimet e Tij né histori dhe se si ndérlidhet ajo me fatin njerézor ose né shpétim ose né mallkim. Né
kété ményré, shkalla e besnikérisé ndaj besélidhjes béhet masa pér té gjykuar nése individét apo
bashkésité meritojné shpétimin.[40] Teza e besélidhjes mund té parashtrohet né argumentin e
méposhtém, gé mé pas do té elaborohet hollésisht:

(1) Té gjithé njerézit hyné né njé besélidhje primordiale me Zotin.
(2) Zoti jep mundési té mjaftueshme gé kjo besélidhje primordiale té risillet né kujtesé.

(3) Refuzimi i Zotit meriton ndéshkimin né ferr.
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(4) Shkelja e besélidhjes primordiale éshté e barabarté me refuzimin e Zotit.

(5) Rrjedhimisht, shkelja e besélidhjes primordiale meriton ndéshkimin né ferr.

Angazhimi i Zotit me njerézimin népérmjet besélidhjes nuk vjen si rezultat i ndonjé domosdoshmeérie,
nevoje, apo mungese, por éshté njé akt zgjedhjeje dhe méshire bazuar mbi terma gé jané té
parashtruar vetém nga vullneti hyjnor. Njerézimit né térési iu bé thirrje gé té afirmonte dhe té
déshmonte hyjnishmériné, transcendencén, dhe meritén totale e ekskluzive té adhurimit té Zotit.
Afirmimi dhe ushtrimi nga ana e tyre e kétij monoteizmi vulosi paktin primordial duke ilustruar me
shembull konkret pranimin e paré té ndérgjegjshém kolektiv té origjinés dhe statusit metafizik
kontingjent té njerézimit, duke rezultuar késhtu né njé vetédije té ngulitur (t& natyrshme) pér Zotin ab
initio, pra, gé nga zanafilla. Ndérkohé gé u béné persona té mishé&ruar me trup né jetén tokésore,
njerézve iu dhané nga Zoti pérkujtues té mjaftueshém té késaj besélidhje primordiale népérmjet
dérgimit té pejgamberéve dhe té té dérguarve té cilét pruné njé program té sjelljes, dhe térhogén
vérejtjen né rastin kur ata déshtonin gé t'i géndronin besniké kétij programi. Nése besélidhja i
pérkufizon té genit me Zotin, rikthimin tek Ai, dhe té pranuarit e statusit real té fundém té njerézimit,
atéheré hegja doré apo mosrespektimi i asaj besélidhjeje nénkupton refuzim té Zotit, ndarje nga Ai,
dhe rebelim ndaj Tij. Bérja e késaj do té thoté té refuzohet logjika e besélidhjes — monoteizmit dhe
sovranitetit hyjnor — dhe kjo, domosdoshmérisht, con né ndéshkim. Ai ndéshkim éshté pikérisht ferri.

Teza e botés mé té miré té mundshme: Ky argument bén bashké ideté teologjike dhe metafizike té
Gazaliut — sidomos tezén e tij té botés mé té miré té mundshme té diskutuar mé herét né Kapitullin e
Dyté. Ferri, né bazé té kétij pérshkrimi, éshté i pérligjur bazuar mbi doktrinén se ményra se si bota
éshté providencialisht e rregulluar dhe genésisht e strukturuar nga Zoti éshté optimale — forma mé e
miré (e mundshme) gé ajo mund té keté. Argumenti mund té parashtrohet sikurse vijon:

(1) Bota aktuale B éshté bota mé e miré.

(2) Refuzimi i rendit dhe dekretit té gjérave né B do té thoté té refuzosh Zotin.

(3) Té refuzosh Zotin pérligj njé sanksion gé éshté né pérpjestim té drejté me té.

(4) Njé sanksion gé éshté né pérpjestim té drejté me refuzimin e Zotit éshté ndéshkimi né ferr.

(5) Sirrjedhojé, refuzimi i rendit dhe dekretit té gjérave né B justifikon ndéshkimin né ferr.

Mund té mos duket krejtéésisht e garté se si konkluzioni pason drejtpérdrejt nga premisat pa njéfaré
elaborimi té métejshém. Kétu, éshté e domosdoshme gé elaborimi té pérmendé dy lloje té njerézve
kundérshtues: (a) ata té cilét i mohojné té vértetat dhe udhézimin e shpallur; dhe (b) ata té cilét jané té
pakénaqur me dekretet gjithépérfshirése dhe totalizuese té Zotit. Né rastin e grupit té paré té cilét
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mohojné té vértetén fetare dhe udhézimin hyjnor, ata refuzojné ményrén me té miré né té cilén Zoti ka
pércaktuar botén aktuale dhe ata e béjné kété duke adoptuar kodet, rregullimet, dhe kornizat e veta;
ata i géndrojné larg ¢do nocioni té nénshtrimit dhe péruljes (‘ubudije) ndaj mééshirés dhe urtésisé sé
Zotit dhe e ngrejné konfidencén né fuqité e veta si dhe né preferencat e tyre morale, si dhe shqyrtimet
e tyre ligjore, mbi ato té urdhéresave dhe ndalesave té Zotit. Ata ia atribuojné padrejtésisht lidershipin
vetes sé tyre dhe pércaktojné até gé ata mendojné se éshté e miré bazuar mbi masén e kénagésisé
dhe déshirés veté-aktualizuese sensuale (heua).[41] Ky refuzim i asaj ¢cka Zoti ka pércaktuar se éshté
mé e mira éshté ajo cka garanton ndéshkimin né ferr. Sa i pérket grupit té dyté, kryenecét shprehin njé
pakénaqgési té skajshme dhe ankohen me pé&rgcmim ndaj ményrés se si punét né boté jané dekretuar,
pércaktuar dhe drejtuar nga méshira dhe géllimet e urta té Zotit. Ata déshirojné dhe kérkojné gé ajo té
jeté né njé ményré tjetér, gé éshté e ndryshme dhe qé té jeté e favorshme pér racionalizimet dhe
kriteret e tyre té shpikura. Ky géndrim armigésor karshi Zotit buron nga njé psikologji e mbarsur me té
meta, njé psikologji gé déshton té bashkojé kénagésiné me dekretin e Zotit, besimin né efikasitetin e
atyre dekreteve, dhe mirébesim té ploté né ményrén se si ai ka organizuar natyrén, géllimin, synimin,
dhe drejtimin e rendit té krijuar.[42] Rezultati i kétij mohimi, refuzimi, dhe pakénagésie, apo rebelimi,
éshté njé sanksion. Ky sanksion éshté pikérisht ferri.

Teza e vullnetit té liré: Njéri aspekt i teologjisé islame i ndérlidhur me vullnetin e liré éshté eskatologjia.
Kurani ka ngjyra té gjalla né pérshkrimin gé i bén vdekjes, gjykimit, dhe fatit t& mbramé té individéve (si
dhe té krijimit né térési).[43] Né vende té ndryshme ai pohon se si njerézit dhe xhinét zotérojné fuginé
e zgjedhjes dhe, si rrjedhojé, jané genie moralisht té pérgjegjshme. Pér shkak té késaj, zgjedhjet e njé
personi né jetén e pérkohshme para vdekjes luajné njéfaré roli té réndésishém né destinacionin e tij
pas vdekjes, domethéné, nése ai person pérfundon né parajsé apo né ferr. Njerézit pérfundojné ferr
thjesht pér shkak se ata zgjedhin té shkojné atje, dhe kéto zgjedhje jané pasojé e zhvillimit t& njé
individi né njé lloj personi me njé botékuptim dhe psikologji specifike kognitive gé éshté e
papajtueshme me até cka Zoti e miraton, dhe mé pas kjo e bén té domosdoshme qé ata té géndrojné
né ferr. Ajo ¢cka do ta pérligjte ferrin né kété pérshkrim, domethénése, arsyeja se pérse ai éshté krijuar
fillimisht, éshté njé rrjedhojé e natyrshme e zgjedhjeve té béra nga njé botékuptim dhe psikologji e tillé
kognitive. Zoti nga pérjetésia e di se kush do té ekzistojé dhe kush do té zgjedhé lirisht gé ta mohojé
Até, kush do ta sfidojé shpalljen gé Ai sjellé me pejgamberét dhe té dérguarit e Tij, dhe kush do té
veprojé né kundérshtim me natyrén e tij primordiale té krijuar (fitra). Pavarésisht nga kjo dije
paraprake, Zoti i lejon kéta persona gé né fund té pérjetojné pasojat e atyre zgjedhjeve, dhe pasoja
pashmangshmeérisht nénkupton pérjashtim dhe ndarje nga Zoti. Késhtu, ferri &shté njé vend i vuajtjes,
ankthit, dhe dhimbjes pér shkak se ai &shté piké sé pari njé vend i humbjes, varférimit, dhe distancés
pérfundimtare nga mirésia, méshira, dhe aférsia e Zotit. Ibn Rexheb el-Hanbeliu (vd. 795/1393) thoté
pa ndérdyshje se kjo ndarje dhe distancé nga Zoti cilésohet se éshté forma mé e ashpér e ndéshkimit.
Ai shkruan:
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Ndéshkimi mé keq pér banorét e ferrit Eshté té genit e tyre té distancuar nga Zoti (i Lartésuar), té
pasurit e njé perdeje gé i ndan nga Ai, té kthyerit e shpinés nga ana e Tij dhe pakénaqgésia e Tij karshi
tyre, pikérisht sikurse kénagésia e Zotit mbi banorét e parajsés éshté forma mé e favorshme e
lumturisé sé tyre dhe se si né fakt teofania e Zotit dhe té véshtruarit e Tij éshté mé e larta e té gjitha
formave té lumturisé né parajsé.[44]

Pérgjigjet ndaj Argumentit té Dyté

Teologjia myslimane éshté e preré lidhur me natyrén e pérjetshme té parajsés dhe ferrit, gjé qé
nénkupton se banorét do té géndrojné gjithashtu né njérén prej tyre pa fund. Manualét teologjiké islam
dokumentojné konsuesusin e hershém ortodoks mbi kété. Ibn Hazmi, pér shembull, né Meratib el-
ixhma’ thoté se “ferri éshté real dhe éshté njé strehé e ndéshkimit gé nuk do té reshté kurré sé
ekzistuari, dhe banorét e tij nuk do té reshtin kurré sé ekzistuari, ata do té géndrojné aty pa fund.”[45]
Po ashtu, né veprén e tij hereziografike el-Fasl fi el-milel, ai pérmend se “té gjitha sektet e bashkésisé
myslimane jané dakord se Parajsa kurré nuk do té reshté sé ekzistuari dhe as lumturia e saj nuk do té
sosé ndonjéheré, dhe se as Ferri nuk do té reshté sé ekzistuari dhe se as vuajtjet e tij nuk do té sosin
ndonjéheré.”[46]

Disa teologé myslimané kané gené té vetédijshém pér shgetésimet e ngritura nga problemi i
proporcionalitetit, i cili éshté padrejtésia né pamje té paré e té ndéshkuarit pafundésisht té njerézve pér
njé numér té fundém veprash. C’éshté mé ironikja, ky pranim éshté i vendosur brenda kontekstit té té
mohuarit t& doktrinés pesimiste mutezilite se ata qé kané kryer mékate té rénda, e nuk jané penduar
pér to, do t'i jepen pérjetésisht ferrit bazuar mbi njé kombinim té lirisé sé forté libertariane si edhe
drejtésisé dhe shpérblimit hyjnor. Né bazé té piképamjes mutezilite, nuk ka skemé gé té parashikojé se
njé besimtar gé ka marré njé dénim té pérkohshém né ferr do té€ marré né vijim njé dalje sé andejmi e
mé pas do té futet né parajsé. KEmbéngulja e tyre mbi mallkimin e pérjetshém pérjashtonte gjithashtu
edhe mundésiné e ndérmjetésimit (shefa’at) gé e zbut kété mallkim dhe késhtu ata pérgjithésisht e
mohonin ndérmjetésimin né amshim pér até gé ka kryer mékate té médha. Kjo piképamije, pra, do té
dukej se mohon njé shpétim pas vdekjes, sikurse pohohet nga pjesa mé e madhe e denominimeve
sunite, duke nénkuptuar se, pértej varrit, eliminohej plotésisht mundésia pér arritjien e shpétimit.
Vdekja, pra, éshté njé kufi i ngurté ndérmjet té genit i shpétuar dhe té genit i mallkuar.[47] Eshariu ka
shénuar veprén e tij Makalat el-islamijjin mospajtimin mes mutezilive dhe sunitéve mbi fatin e
gjynahgaréve besimtaré:

Dhe kishin mendime té ndryshme mbi até nése i pamoralshmi ndéshkohet pérjetésisht né ferr.
Mutezilitét dhe Harixhitét mbronin idené se ai do té jeté né ferr pérjetésisht, pasi cilido gé hyn né ferr
nuk mund té dalé sé andejmi. Populli i sunetit (ehli suneti) dhe populli i palékundur, apo i istikames (
ehli istikame), pohonin se Zoti do té shpétojé nga ferri té gjithé njeézit besimtaré té kiblés dhe, prandaj,
ata nuk do té jené aty pérjetésisht.[48]
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Né gjirin e bashkésisé myslimane u shfag njé konsensus i hershém né raport me optimizmin e
shpétimit: Zoti eventualisht do t'i nxjerré té gjithé gjynahqarét besimtaré (muvahhidun) nga ferri.[49]
(Mirépo, nuk ka patur konsensus té tillé lidhur me fatin e atyre qé jané jashté bashkésisé sé besimit.)
Teksa debati evoloi, njé numér argumentesh u renditén drejtpérdrejt nga Tradicionalistét, dijetarét
esharité dhe maturidité, pér té sulmuar pozicionin mutezilit. Njéri prej argumenteve pérmbante dhe
idené se si mund té ishte e zgjuar, e ndershme, apo e drejté pér Zotin gé Ai té ndéshkonte besimtarét
pambarimisht pér shkak té njé sasie té fundme té akteve té kéqija. El-Taftazani né Sherh el-makasid
né kété drejtim jep dy argumente té ndérlidhura:

Kéndvéshtrimi i treté i bazuar mbi njé parim mutezilit éshté se cilido gé géndron né besim dhe bén
vepra té mira, le té themi, pér njégind vjet dhe brenda késaj kohe ose pértej saj kryen njé akt
padrejtésie, si¢ éshté pirja e njé gllénjke veré, nuk do té ishte e drejté pér t& Mencurin gé té
ndéshkonte pérjetésisht autorin e atij akti pér kété. Nése kjo nuk cilésohet padrejtési, atéheré asgjé
nuk éshté padrejtési, dhe nése kjo nuk meriton censuré, atéheré c¢faré meriton censuré? Kéndvéshtrimi
i i katért éshté se nése mékati éshté i fundém né kohézgjatje, gjé qé éshté vetvetiu e garté, dhe i
fundém né seriozitet — pér shkak se disa mékate jané mé té réndé se disa té tjeré — atéheré ndéshkimi
pér té duhet té jeté gjithashtu i fundém né ményré gé ai té jeté i drejté, gjé gé éshté e ndryshme nga
mosbesimi (kufr) qé éshté i pafund né seriozitet, ndonése éshté i fundém né kohézgjatje. Nése dénimi i
pérjetshém né ferr éshté dénimi mé i réndé i rezervuar pér krimin mé té réndé — mosbesimin — nuk do
té ishte korrekte gé kjo t'i zbatohej asaj qé éshté mé pak e réndé se ai, si¢ jané aktet e mosbindjes.[50]

Dijetarét myslimané nuk patén té njéjtén tolerancé apo (arsyetim), qé kétu pérmendet né favor té
besimtaréve, pér t&é ardhmen eskatologjike té jo-besimtaréve. Synimi im kétu nuk éshté qé té analizoj
faktorét gé cuan né formimin e késaj doktrina brenda bashkésisé, por gé té prezantoj argumente té
mundshme gé rrénjosin pajtueshmériné logjike ndérmjet pohimeve té sjella né tension né Argumentin
2. Kurani aludon pér arsye té mundshme se pérse ndéshkimi i pérjetshém né ferr pér jobesimtarét
éshté i justifikuar. Kétu do té pérmenden dy prej tyre, krahas disa argumenteve té tjera. Sé bashku, ato
ofrojné njé mbrojtje gé e ngulit pajtueshmériné midis fugisé absolute, dijes, méshirés, dashurisé,
drejtésisé dhe urtésisé sé Zotit me faktin se ka disa njeréz gé vuajné mundimin e ndérgjegjshém té
pérjetshém. Megjithaté, pérpara késaj éshté e réndésishme gé té gartésohet termi “i pafundém” gé
gjen pérdorim té shpeshté né literaturé. Askund né Kuran apo Hadith nuk thuhet se individét do té
vuajné dénim pafundésisht, pavarésisht nése béhet fjalé pér intensitet té pafundém (shkalla kualitative
e dhimbjes sé pérjetuar) apo kohézgjatje té pafundme (gé do té thoté gjatésia e kohés). Né kuptimin e
paré té té pafundmes, do té dukej e pamundur gé njé krijesé e ndérgjegjshme e fundme té ishte vatra
e vuajtjes psikosomatike té pafundme. Né Kuran apo Hadith thuhet garté se dénimi i ferrit éshté né
shkallé; ai nuk éshté maksimal (sasia mé e madhe e dénimit gé mund té ekzistojé).[51] Sikur té ishte
maksimal, atéheré nuk mund té kishte shkallé krahasimore té dénimit. Kuptimi i dyté i té pafundmes
éshté edhe mé i largét dhe i pambéshtetur. Sérish, asnjé krijesé e ndérgjegjshme e fundme nuk mund
té pérshkojé (pésojé) njé kohézgjatje té pafundme té dénimit thjesht pér shkak se njé dénim i
pafundém madije as gé nuk éshté i mundur. Né fakt, njé pafundési faktike e ¢do gjéje nuk éshté e
mundur né realitet. Dénimi i ferrit éshté né cdo rast i fundém, por i pérhershém ose i pambarimté, gé
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do té thoté se ai vazhdon pa ndérprerje.[52] Modaliteti i sakté se si kjo ndodh mund té variojé. Njéra
ményré e mundshme mund té jeté népérmjet pértéritjies nga ana e Zotit e vendndodhjeve trupore té
vuajtjes té ¢cdo personi né ferr mbasi ata shkatérrohen nga ¢cdo ekzekutim apo mundim i dénimit. Al-
Taftazani argumenton né favor té késaj mundésie:

Myslimanét jané né pajtueshméri té ploté se banorét e Parajsés do té jené aty pérgjithmoné dhe
jobesimtarét do té jené né zjarr pérgjithmoné. Né gofté se argumentohet se fugia trupore éshté e
fundme, dhe, rrjedhimisht, nuk mund té pranojé jeté té pérjetshme né até se lagéshtia, gqé éshté njé
element i jetés, do té avullojé pér shkak té nxehtésisé (vecanérisht té nxehtésisé sé thellé té zjarrit té
ferrit) atéheré kjo do té ¢ojé né shkatérrimin e domosdoshém, dhe se djegja e pérjetshme njékohésisht
me jetén e pérjetshme éshté dicka pértej arsyes, ne pérgjigjemi si¢ vijon: ky éshté njé parim filozofik gé
nuk pranohet nga besimtarét fetaré dhe as nuk cilésohet i sakté nga ithtarét té cilét krijimin e té gjitha
njésive kontingjente ia mveshin njé genieje té Plotfugishme. Né& lidhje me pohimin e fuqgisé sé fundme
dhe jetés sé pérhershme, ka té ngjaré gé Zoti krijon njé [trup] zévendésues, késhtu gé shpérblimi dhe
ndéshkimi mbesin té pérjetshém. Zoti (Mé& i Larti) thoté, “sa heré gé Iékurét e tyre pérzhiten, Ne do t'i
zévendésojmé ato me |Eékuré té tjera késhtu gé ata té mund té shijojné dénimin.”[53]

Argumenti i el-Taftazanit |€ t& kuptohet se éshté logjikisht e mundur qé Zoti té ruajé né ferr — ose duke i
rikrijuar ose duke i ripértéritur — cilésité e kérkuara té njé personi (pérfshiré edhe té gjithé trupin e tij) né
ményré gé ky i fundit t&€ marré ndéshkimin. Ky rikrijim apo kjo ripértéritje mund té vazhdojé né ményré
té pacakatuar pa pushim. Nése éshté késhtu, atéheré forca e argumentit se banorét e ferrit do té
vuajné njé dénim té pafundém humbet njé pjesé té forcés sé tij pér shkak se pér ¢do interval té dénimit
t1, t2, t3, intensiteti i i dénimit éshté i fundém dhe jo maksimal.

Tani ne do t'iu rikthehemi dy argumenteve té drejtpérdrejta té Kuranit. | pari prej tyre éshté ajo qé uné
kam pér ta quajtur argumenti i seriozitetit absolut. Né njé dialog dramatik, Kurani ritregon se si, mbasi
krijoi Ademin, Zoti urdhéroi aradhén e éngjéjve gé té bénin sexhde pérpara tij dhe té gjitha ata iu
bindén urdhérit pérvec Iblisit i cili nuk e pranoi urdhérin dhe replikoi me Zotin me logjikén e tij té
mosbindjes duke argumentuar népérmjet analogjisé se ai ishte krijuar nga zjarri ndérkohé gé Ademi
ishte krijuar nga balta, dhe se e para, sipas vlerésimit té tij, éshté njé substancé mé sipérore se e dyta.
Kjo rezultoi né dénimin e Iblisit me largim nga véshtrimi i Zotit dhe né mallkimin e tij t&é pérjetshém.[54]
Mosbindja e Iblisit ishte kundér Zotit i Cili éshté Mé i Nderuari, Mé i Shenjti, Mé i Larti, dhe Mé& i
Lartésuari. Ai gé fyhet kétu éshté krejtésisht i ndryshém né lloj nga ¢do genie, domethéné, statusi
ontologjik i Zotit éshté i pakrahasueshém pasi ai éshté pafundésisht mé i madh. Ideja e nénkuptuar
éshté se sa mé i larté té jeté statusi i palés sé ofenduar, aq mé serioz éshté mékati. Pér shkak se Zoti
éshté njé genie pafundésisht mé e madhe — né fakt, genia mé madhéshtore — atéheré té mékatuarit
kundér Tij éshté pafundésisht e réndé dhe meriton njé sanksion té pafundém. Kjo éshté ajo gé njihet si
“parimi i statusit” (PS). Oliver Crisp e rrok PS-né pérmbledhtazi kur ai shkruan se “vlera e njé hyjnie
éshté mé madhe se sa vlera e njé njeriu né njé shkallé té pafundme, aq sa krimet kundér njé pjesétari
té atij lloji ontologjik bartin pasoja konsiderueshém mé té médha (né fakt, t&€ pafundme).”[55] K&sisoj,
akti i pazakonté i Iblisit (refuzimi pér t'iu bindur urdhérit t& Zotit pér t'u pérulur né sexhde para Ademit)
rezultoi né mallkim té pérjetshém pér shkak té seriozitetit té tij, gjé qé pércaktohet nga t&€ mbajturit e
njé géndrimi kundér atij té cilit i drejtohej shkelja. Né kété ményré, mékatet e fundme meritojné
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ndéshkim té pafundém (gé do té thoté té pambarimté) pér shkak se genia e ofenduar éshté genia mé
madhéshtore. Ky argument nga Kurani nénkupton gartésisht se njé dénim nuk ka pérse té jeté i
barabarté me kohézgjatjen e njé gabimi apo njé shkeljeje, apo né pérpjestim té drejté me té. Akti i
Iblisit ishte i pazakonté&, éshté njé rast pérfagésues. Si rrjedhojé, masa e dénimit t& dekretuar (mallkim i
pambarimté) nuk ishte kohézgjatja, por serioziteti (pér mosbindjen ndaj urdhérit té drejtpérdrejté té
Zotit).

Argumenti i dyté kuranor éshté ajo gé uné e kam emeértuar thjesht si argumenti i dijes paraprake
hyjnore. Né el-En’am, ajeti 28, Kurani flet né lidhje me ata té cilét mbasi iu éshté treguar realiteti i
dénimit té ferrit sérish vendosin té mohojné Zotin dhe kapen fort mbas té bérit ortak (shirkut):

por ajo ¢ka ata e fshehé&n mé paré, do t'iu béhet e garté atyre. Edhe sikur ata té riktheheshin, ata do té
riktheheshin tek ajo té cilén e kishin té ndaluar. Me té vérteté, ata jané génjeshtaré.[56] Kuptimi i ajetit,
sipas el-Razit, éshté se “sikur Zoti t'i rikthente [kéta mosbesimtaré] né boté, ata nuk do ta braktisnin
kurré refuzimin e tyre dhe nuk do té besonin kurré por do té géndronin né udhén e tyre té paré té
mosbesimit dhe refuzimit.”[57] Ai mé pas citon shpjegimin e el-Uahidiut:

Ky ajet, né indikacionet e tij mé té dukshme, tregon se si piképamja mutezilite éshté e pasakté pér
shkak se Zoti ka informuar lidhur me njé popull té cilit Ai i dha gjykim nga pérjetésia (kada’'uhu min el-
ezel) pér politeizmin e tyre. Mé pas Zoti shpjegoi se nése atyre do t'iu tregohej realiteti i ferrit dhe
dénimi i tij, e mé pas atyre do t'iu kérkohej gé té kthehshin rishtazi né boté, ata sérish do t'i
riktheheshin politeizmit té tyre. Eshté késhtu pér shkak té dekretit t&¢ méparshém mbi ta pasi njé person
racional nuk do ta dyshonte kurré até cka ai e ka para syve.[58]

Prandaj, ndéshkimi éshté i pambarimté pér shkak se nése mosbesimtarét do té riktheheshin né kété
boté pér njé mundési té dyté, ata sérish do ta refuzonin besimin né Zot dhe do té pranonin shirkun.
Késhtu, Kurani vé né dijeni né lidhje me vendimin e Zotit nga pérjetésia bazuar mbi dijen e Tij
kundérfaktike té asaj cka kéta mosbesimtaré do té kishin béré sikur ata do té béheshin gé té
ktheheshin né boté ¢cdo heré. Ndéshkimi i pérjetshém éshté rezultat i njé shkaku té pérséritur: natyra e
papérmbysshme e mosbesimit té tyre. Refuzimi gé ata i béjné Zotit éshté, si rrjedhojé, total dhe kjo nuk
|& asnjé opsion tjetér pérveg ndarjes prej Tij, dhe destinacioni pér kété ndarje éshté ferri. Kjo
konfirmohet né hadithin gé thoté:

| Dérguari i Zotit, i vérteti dhe i frymézuari me vértetési, na tregoi se: “Krijimi i njérit prej jush béhet né
mitrén e nénés sé tij pér dyzet dité, e mé pas ai béhet njé dromcé pér njé gjatési té ngjashme kohe, mé
pas ai béhet njé copé e pértypyr mishi pér njé gjatési té ngjashme kohe. Mé pas Zoti dérgon éngjéllin
tek ai dhe e urdhéron até gé té shkruajé katér gjéra. Ai thoté: “Shkruaj veprat e tij, jetégjatésiné e tij,
furnizimin [rizkun] e tij, dhe nése ai éshté i mallkuar apo i begatuar.” Pasha Até né doré té té Cilit
éshté shpirti im! Njéri prej jush mund té béjé veprat e njerézve té parajsés derisa ai té jeté njé pashé
larg parajsés, dhe mé pas dekreti e kaplon até; dhe ai bén veprat e njerézve té ferrit derisa ai té jeté
njé pashé larg tij, dhe mé pas dekreti e kaplon até dhe ai bén veprat e njerézve té parajsés derisa hyn

aty.”[59]
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Ali al-Kari komenton mbi kété transmetim:

Ata do té futen né ferr bazuar mbi drejtésiné dhe rrafshet e ndryshueshme té veprimit. Kohézgjatja e té
genit pérheré né ferr éshté pér shkak té ndérveprimit [té tyre] dhe déshirés sé tejshtriré [pér té kryer
mékat]. Késhtu, nuk mund té jepet pérgjigje se drejtésia e hapur i zbatohet dikujt i cili ka mosbesim pér
shtatédhjeté vjet dhe ai nuk mund té dénohet mé tepér se sa kohézgjatja pér shkak se géllimi i njé
mosbesimtari éshté se, sikur ai té jetonte pérjetésisht, ai do té kémbéngulte mbi mosbesimin e tij
bazuar mbi injorancén tij ose mbi kryenecgésiné e tij.[60]

Njé tjetér argument, i ndérlidhur me natyrén e pérjetshme té dénimit, éshté ai i pérmendur shkurtimisht
nga Maturidiu né librin e tij Kitab el-teuhid. Juristi dhe teologu hanefit i shekullit té teté/katérmbédhjeté
Akmal el-Din el-Babarti (vd. 786h/1384) perifrazon né ményré ndihmuese argumentin né fjalé né njé
ményré té ploté né pjesén pérmbyllése té komentarit té tij mbi tekstin Kitab el-vasije, tekst ky gé i
atribuohet Ebu Hanifes. Uné do té citoj fillimisht argumentin e Maturidiut dhe mé pas perifrazimin e el-
Babartit:

Maturidiu: mosbesimi éshté tipi mé ekstrem i mosbindjes ndaj Zotit dhe késhtu dénimi pér té éshté né
pérpjestim té drejté me té. Besimi éshté té kesh bindje (teskid) té ploté né até gé éshté e pafundme
dhe pa fund, kurse mosbesimi éshté gé té€ mohohet ajo gqé éshté e pafundme dhe pa fund. Shpérblimi
pér té dyja kéto éshté né pérputhje me kété [pranim dhe refuzim]. Pér kété arsye, ¢cdo gjé tjetér
ndryshe nga mosbesimi mund té falet pér shkak se nuk pérmban refuzim té vullnetshém té asaj gé
éshté e pafundme.[61]

El-Babarti: Shehu Ebu Mansur Maturidiu (rahmet pasté) ka pérmendur né el-Teuhid, ndérkohé qé
diskuton dallimin midis mosbesimit dhe ¢cdo mékati mé té vogél se ai, se ai mund té falet apo mbi até
cka e pengon faljen e tij duke théné: mosbesimi éshté njé doktriné gé besohet me bindje. Doktrinat
besohen me bindje pérjetésisht dhe, né ményré té ngjashme, dénimi i tij Eshté mbi kété bazé. Té gjitha
mékatet e tjera té médha nuk kryhen pérjetésisht, por né caste té fundme té déshirave pushtuese.
Prandaj, ato ndéshkohen pikérisht pér até bazé. Krahas késaj, mosbesimi éshté genésisht dicka e
neveritshme qé nuk mund té justifikohet dhe as krimi i tij nuk mund té higet, dhe késhtu, né pérputhje
me urtésiné, dénimi i tij nuk mund té shfajésohet apo falet. Racionalisht, té gjitha gjynahet e tjera mund
té falen, dhe késhtu mund té ndodhé edhe me ndéshkimet e tyre pérkatése, por falja e njé njé
mosbesimtari nuk do té ishte falje né sensin e duhur, pasi ai e refuzon Bamirésin (el-mun’im) dhe e
sheh até gjé si té vérteté.[62]
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Njé mori pikash té ndryshme konvergojné né kété argument. Sé pari, Maturidiu e kornizon gartésisht
diskutimin brenda atributit hyjnor té urtésisé. Sikurse éshté pérmendur tashmé Kapitullin e Treté, sipas
tij urtésia éshté té vendosésh dicka né vendin e duhur. Déshtimi né dénimin e mosbesimit né masén
proporcionale duke e falur até do té ishte dicka e parregullt dhe do té ishte njé falje e pavend, pasi
mosbesimi pérmban njé refuzim té ploté té Zotit, njé refuzim té géllimté té atij gé éshté i vetmi Realitet i
Vérteté dhe, né kété ményré, éshté i pashfajésueshém. Sé dyti, Maturidiu pérdor njé tip té parimit té
barasvlerés: gjynahet e fundme meritojné dénim té fundém. Nése éshté késhtu, njé gjynah permanent
meriton dénim permanent. Ai gé éshté njé mékat pérmanent, i pérhershém, apo absolut, nj¢ mékat gé
éshté definitiv, i parevokueshém, dhe nuk mund té modifikohet, ndreget, apo t'i jepet fund, éshté
mosbesim (kufr). Asnjé mékat tjetér nuk ka kété natyré té rrethuar me pasoja kaq té rénda
eskatologjike sa kufr-i. Mosbesimi pé&rmban angazhimin pér diké tjetér pérveg¢ Zotit né njé ményré
detyruese, gé do té thoté, pérjetésisht. Presupozimi i kétij angazhimi &shté largimi nga Zoti, dhe
destinacioni i kétij largimi, dhe ndarjeje, éshté ferri. Sé treti, Maturidiu duket se evokon gjithashtu edhe
Parimin e Statusit (PS). Mosbesimi pérmban refuzimin e njé genieje té pafundme, gjé gé meriton
dénim té pafundém, pér shkak té statusit té pakrahasueshém té atij qé po refuzohet. Argumenti i
Maturidiut, si rrjedhojé, nuk éshté se gjynahet e fundme lypin dénim té pérjetshém, por mosbesimi
kérkon dénim té pérjetshmé pér shkak se implikim i tij éshté denoncimi i parevokueshém i Zotit.
Variacioni i kétij argumenti e ofruar nga el-Razi na ndihmon gé té identifikojmé kété piké kyce:

Njé grup njerézish kané argumentuar se dénimi i Zotit éshté i fundém, duke nénkuptuar se ai do té
pérfundojé, dhe ata kané pérdorur ajetin, “ata do t& géndrojné né [ferr] pér epoka.” Eshté késhtu pér
shkak se padrejtésia e mékateve éshté e fundme, dhe, késhtu, dénimi i tij me dicka t& pafundme éshté
padrejtési. Pérgjigjja ndaj kétij [objeksioni] éshté se fjala “epoka” (ahkab) nuk tregon njé kohézgjatje té
fundme, pér shkak se arabét e pérdorin kété term dhe terma té tjeré pér té treguar pérhershmériné.
Nuk ka padrejtési kétu pér shkak se njé mosbesimtar éshté i vendosur, i rrethuar me té dhe i lidhur me
mosbesimin e tij pér sa kohé gé ai éshté gjallé, dhe, késhtu, ai dénohet pérjetésisht. Asnjé dénim nuk
éshté i pérjetshém me pérjashtim té rastit kur jepet pér dicka gé éshté e pérjetshme. Né kété ményré, “
shpérblimi éshté i pérshtatshém”.[63]

Forma gjenerike e kétyre dy argumenteve &shté si vijon:

(1) Dénimi i pérjetshém éshté i drejté né qofté se ajo mbi té cilén zbatohet éshté dicka e pérjetshme.

(2) Mosbesimi éshté dicka e pérjetshme.

(3) Si rrjedhojé, dénimi i pérjetshém i mosbesimit éshté dicka e bazuar né drejtési.

Premisa (1) éshté e arsyeshme. Kurani né el-Nebe’, ajeti 26, pérshkruan dénimin e pambarimté pér
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mosbesimtarét si njé “shpérblim té pérshtatshém” (xheza’an vifakan) — i pérshtatshém, meritor, i
barasvlershém, dhe i duhur. Aktet e rénda té mékatit duhet té kené si pasojé dénim té ashpér gé nuk
éshté joproporcional apo i tepruar.[64] Premisa (2) thoté se i vetmi kandidat pér pérjetési éshté akti mé
i réndé i mékatit, ai qé éshté i pérhershém, dhe ky éshté mékati i mosbesimit. Mosbesimi éshté i
ngulitur sikur té ishte né momentin e vdekjes népérmjet njé grupi bindjesh gé pérmbajné refuzimin e
ploté té Zotit. Ka, pra, njé determinim psikologjik gé e bén té domosdoshme gé njé person té mbesé né
refuzimin e Zotit gé nga casti i vdekjes. Qéndrimi né kété refuzim ndaj Zotit éshté e meta e palékundur
gé shkakton dénim té pambarimté. Pér sa kohé gé kjo éshté e mundur, dénimi i pambarimté do té ishte
i drejté.

Njé tjetér argument pér ndéshkimin e pambarimté do té ishte njé argument konstrastues. Né qofté se
éshté e arsyeshme gé lumturia e pérjetshme né parajsé éshté shpérblimi pér njé grup té fundém
veprimesh té mira, atéheré homologu i saj duket i arsyeshém gjithashtu: dénim i pambarimté pér njé
grup té fundém mékatesh. Sé fundi, mundimi i ndérgjegjshém i pérjetshém éshté i drejté dhe éshté né
pajtim me cilésité e Zotit, pér shkak se alternativat e tij teologjike — anihilacionizmi, universalizmi, dhe
natyralizimi (té gjitha shtjellohen mé poshté) — nuk e ngérthejné si¢ duhet apo né ményré adekuate
drejtésiné, sovranitetin dhe méshirén e Zotit bazuar mbi peshén e pérgjithshme té referencave té
shkrimit té shenijté si edhe pajtueshmériné me cilésité e tjera hyjnore dhe doktrinat thelbésore
teologjike islame.
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