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Tradicionalistét dhe puritanét selefi kané patur dallime dhe mospajtime té shumta né lidhje me
vlefshmériné e parimeve té vecanta té usul fik’h-ut, apo teorisé ligjore islame. Shpesh ata kané pasur
piképamje konfliktuale né lidhje me metodén e duhur té interpretimit té teksteve té shenjta. Si rrjedhojé,
pér selefité puritané éshté krijuar imazhi se ata jané anti-medhhebisté. Metologjia ligjore selefite
puritane éshté njé thirrje e thjeshtézuar, e megjithaté joshése, pér té ndjekur vetém tekstet e shenjta
dhe selefét. Pér shkak se selefité puritané besojné se tekstet e shenjta jané té qarta, tekstet e tyre
ligjore jané té mbushura me ajete dhe hadithe, por me komentaré té kufizuar. Ky kapitull aktual
analizon qasjet divergjente ndaj ligjit islam midis Selefive dhe Tradicionalistéve. Uné hedh drité mbi até
se pérse ata kané dallime sa i pérket viefshmérisé sé ixhma-sé (konsensusit)dhe ikhtilaf-it
(mospaijtimeve juridike).

Siguria né ligjin islam

Njélloj si me pjesén mé té madhe té sistemeve ligjore, ligji islam |& pa zgjidhur dhe té hapura shumé
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problematika ligjore qé juristét té béjné gjykime duke pérdorur pérpjekjet e tyre intelektuale. Njé
véshtrim i shkurtér mbi ¢cdo enciklopedi té fik’hut (e drejta islame) e bén té garté se pjesa mé e madhe
e ¢céshtjeve té ligjit islam kané njé gamé té gjeré té kuptimeve qé nxirren nga Kurani dhe Suneti.
Synimi gendror i té gjitha veprave ligjore éshté gé té pércaktojné se cili opinion éshté mé i sakti. Né
teoriné ligjore islame, diferenca kryesore nuk éshté ndérmjet mendimit shiit dhe atij sunit, por ndérmjet
atyre ¢ka Aron Zysow i ka cilésuar si “materialistét” dhe “formalistét”.[1] Materialistét kmbéngulin se,
né ményré qé té quhet i viefshém, ¢do ligj duhet té jeté i sigurté. Formalistét angazhohen pér njé
kornizé né té cilén normat krijohen, vecanérisht aftésité e juristéve pér té kryer ixhtihad. Sipas
materialistéve ka gené e domosdoshme gé analiza ligjore té arrinte rezultate qé jané té sigurta.
Kémbyerazi, formalistét, pa diskutim, kané ngelur té kEnaqur me rezultatet gé jané té mundshme, por
jo té sigurta. Né& historiné e teorisé ligjore islame, pjesa mé e madhe e juristéve kané gené formalisté té
palékundur. Megjithaté, tendencat materialiste jané shtuar né mendimin modern islam. Ky shtim mund
té keté ndodhur pér shkak té shkémbimit té shtuar me sisteme té tjera ligjore, apo si pasojé e refuzimit
té tyre. Nocioni se njé gjykim ligjor éshté vetém i mundshém (dhann), apo vetém rezultat i njé arsyetimi
ligjor t&é gabueshém té njé dijetari individual, po del se éshté mé pak bindés qofté intelektualisht ashtu
dhe nga piképamja e popullaritetit.[2] Qasja ligjore e selefive puritané josh myslimané té shumté pér
shkak se ajo ndjek kété tendencé materialiste dhe premton se prodhon siguri.

Tradicionalistét jané formalisté né kuptimin se ata nuk pretendojné siguri absolute né konkluzionet e
tyre ligjore. Ata béjné njé dallim ndérmjet ligjit dhe burimeve té tij, dhe ky dallim e merr té€ mirégené se
ligji, i cili éshté njé pérmbledhje e rregullave té pércaktuara hyjnisht, nuk éshté krejtésisht i garté
vetvetiu nga tekstet e shenijta. Sikur té ishte késhtu, tekstet e shenjta nuk do té ishin burim i ligjit, por
do té ishin veté ligji. Ligji éshté rezultat i interpretimit juridik dhe, si rrjedhojé, gjendet né fundin e
procesit interpretativ, jo né fillim té tij. Ajo cka thoté njé jurist nuk éshté autoritative pér shkak se ai e
thoté até, por pér shkak se autoriteti i tij ngrihet mbi viefshmériné e metodologjisé sé tij. Céshtja éshté
nése e ka kryer apo jo si¢c duhet, apo né ményreé té vlefshme, juristi ixhtihad-in (perpjekjen e pavarur
juridike).

Ndonése Kurani dhe Suneti né vetvete nuk jané ligje, ato megjithaté pérmbajné ato cka juristét iu
referohen si delil-e, apo argumente tekstuale. Njé delil éshté njé tregues i asaj ¢ka Zoti ka patur pér
géllim, por nése nuk éshté definitiv (kat'i) atéheré inferenca e juristit pér até cka Zoti ka pasur pér
géllim éshté vetém e mundshme dhe nuk mund té thuhet se éshté géllimi absolut i Zotit. Njé jurist e
pérdor delil-in si udhérréfyes pér konkluduar até ¢cka ai mendon se éshté gjykimi i sakté pér njé ¢éshtje
specifike ligjore. Juristét pa diskutim kané pér té pasur dallime, duke gené se ata kané metoda té
ndryshme me té cilat orvaten gé té kuptojné ligjin e Zotit. Pér shkak se dallimet né opinione dhe
mosmarréveshja jané normé né ligjin islam, konsensusi dhe pajtueshméria jané ato qé sjellin siguri.
Duke pasur parasysh se ¢éshtjet ligjore jané konkluzione t&€ mundshme né lidhje me até ¢ka mund té
jeté géllimi i Zotit, heré heré ka opinione té shuméfishta qé Tradicionalistét e cilésojné té vlefshme.
Duke gené se kéto opinione jané t&€ mundshme, njé jurist mund té zgjedhé njérin opinion si me
probabilitet mé té larté, apo mé afér me té vértetén, se sa té tjerét.

Pér juristét tradicionalisté, rezultatet e ixhtihad-it klasifikohen si té supozuara (dhann), si dije jo
pérfundimtare (‘ilm). Sikur té gjitha ligjet té ishin té garté prej vetvetiu, nuk do té ekzistonte nevoja pér
interpretim, pér shkak se, né njé rast té tillé, nuk ka c¢faré té interpretohet.[3] E théné ndryshe,
ndérkohé gé burimet lypseshin njohur me siguri, konkluzionet ligjore té nxjerra prej tyre nuk duhet té
jené mé tepér se sa té mundshme, apo me mé tepér gjasa pér té gené té vérteta se sa jo.[4]
Tradicionalistét mbruajné nocionin se duhen patur mosmarréveshje té viefshme né opinion pér shkak
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se pjesa mé e madhe e teksteve ligjore jané té bazuara mbi probablitet (dhannije), si té kundérvéna
ndaj kategorisé definitive, apo té preré (kat'ije). Juristét para-moderné myslimané e kufizuan sferén e
dallimeve duke hequr njé dallim midis dy tipeve té elementéve ligjore, ato gé jané themeltaré (usul)
dhe té tjeré qé jané degézime (furu’). Kéto kané konsekuenca serioze mbi sferén e veprimit té
interpretimit ligjor. Dijetari shafii Ebu el-Ma’ali el-Xhuvejni (vd. mé 1085) vuri né dukje se usul-ét
(themelet/bazat) njihen népérmijet referencés ndaj arsyes, ndaj argumenteve tekstuale (delil-e), ose
ndaj té dyjave. Kur kemi té béjmé me usul-ét, arsyeja apo argumentet tekstuale (delil-et) pércojné
siguri dhe kontribuojné né vlerat thelbésore mbi té cilat nuk lejohet debati, dhe rreth té cilave nuk
nevojitet asnjé lloj interpretimi. Me fjalé té tjera, kéto parime themeltare nuk cénohen e as nuk preken
nga pasiguria. T'u japésh vleré perspektivave konfliktuale mbi parimet themeltare té fesé k&rcénon
pretendimet e té vértetés lidhur me fené.[5] Pér shembull, njéjésia e Zotit, pesé shtyllat e islamit, dhe
ndalimi i kurvérisé nuk kané hapésira pér mosmarréveshje né opinion.

Dija definitive barazohet me siguriné — pra, ta kesh té pamundur té ushgesh ndonjé dyshim né lidhje
me té. Né krahun tjetér, opinioni juridik apo dhann nénkupton se ajo éshté e mundshme, por jo e
sigurté. Me fjalé té tjera, dija éshté e bashkélidhur me siguriné, kurse opinioni &shté i bashkélidhur me
probabilitetin. Pjesa mé e madhe e juristéve sunité besojné se e vérteta éshté njé dhe se ka vetém njé
gjykim té sakté mbi njé veprim té caktuar. Pér pasojé, kur juristét kané mospajtime lidhur me njé
problematiké, ata nuk mund té kené té gjithé té drejté. Mirépo, pér shkak se té gjitha kéto opinione
jané té bazuara mbi dhann (probabilitet/mundshmeéri), nuk ka asnjé ményré gé té theksohet se cili
opinion éshté padiskutueshém i sakté.[6]

Eshté e arsyeshme té thuhet gé vetém njéri prej kétyre opinioneve mund té jeté i sakté, dhe juristét,
kur nuk ka konsensus, nuk mund té pretendojné me siguri se njé opinion i tillé éshté kuptimi absolutisht
i sakté i vullnetit té Zotit. Kur konsensusi nuk ekziston, juristét nuk mund té pretendojné se kané té
vértetén absolute, pér shkak té subjektivitetit t& genésishém né té kuptuarit e tekstit. Nasuredin el-
Albani pohon se né ligjin islam dija definitive apo siguria mund té arrihen, dhe ai e refuzon pluralitetin e
opinioneve té vlefshme. Kjo bindje ndikoi né gasjen e tij karshi mosmarréveshjeve né opinione,
vlefshmérisé sé ixhma-sé (konsensusit), dhe né gabueshmériné e interpretimit té teksteve té shenijta.

Ky kéndvéshtrim konfliktual ngre njé pyetje té réndésishme: kur bazohet njé interpretim mbi njé proces
objektiv, dhe kur éshté ai subjektiv? Nése me subjektivitet nénkuptohet se pér shkak qé juristét nuk
jané Zoti, intepretimi i tyre do té pasqyrojé, né njé ményré a njé tjetér, njé pjesé té subjektiviteteve té
tyre unike, atéheré njé subjektivitet i tillé éshté i paréndésishém. Nése nénkuptohet se té gjitha leximet
jané barabar té vlefshme, atéheré kjo éshté problematike pér shkak se papércaktueshméria minon
vlerén e sistemeve ligjore. Tradicionalistét e pranojné se subjektiviteti dhe njganshméria ekzistojné, por
ata nuk besojné se e vérteta nuk ekziston dhe se té gjitha interpretimet jané té barabarta. Né qofté se
e vérteta dhe faktet duhet té provohen, atéheré ato duhen pércaktuar empirikisht. Ligji tekembramja
éshté i bazuar mbi nocionin se e vérteta dhe faktet ekzistojné. Nése té gjitha opinionet ligjore jané té
barabarta, atéheré sistemet ligjore béhen té kota e té panevojshme. Nése nocioni i té vértetés flaket
tutje, sidomos né kontekstin e ligjit, atéhereé ligji nuk ka asnjé aftési pér té funksionuar mé tutje.
Tradicionalistét besojné se opinionet e tyre ligjore jané e vérteta, por ata theksojné pérulésiné
epistemike lidhur me pretendimet gé ata ngrejné rreth té vértetés.

Refuzimi i té vértetés né ligj rezulton né njé batak té gjykimit arbitrar ku zbatohet ligji. Kétu, relativizmi
né ligj béhet aleati mé i miré i njé batakciu. Cdo komunitet i géndrueshém lyp interpretimin pozitivist té
njé teksti té pérbashkét, i marré si ligj. Pérndryshe, komuniteti shpérbéhet né piképamjet subjektive té
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cdonjérit prej pjesétaréve té tij dhe pé&son njé regres drejt njé gjendjeje epistemike té natyrés. Nése
Kurani dhe Suneti nuk bartin asnjé kuptim qé mund té zbulohet, atéheré ato do té ishin ené boshe né
té cilat cdo person sjell interpretimin e tij. Pér pasojé, nuk do té kishte komunitet té bazuar mbi kéto
tekste. Né krahun tjetér, njé gasje pozitiviste ndaj shkrimeve té shenjta privilegjon shkrimet e shenjta
né pércaktimin e natyrés sé bashkésisé myslimane.

Gjithnjé ka pér té patur tensione dhe diskutime té vazhdueshme né komunitetin mysliman lidhur me até
se si shkrimi i shenjté duhet té interpretohet me saktési. Kjo éshté e mundur vetém mbi premisén e
pérbashkét se veté teksti ka njé kuptim dhe se interpretimi éshté ¢éshtje zbulimi dhe imponimi. Pér
pasojé, mospajtimi i Tradicionalistéve nuk e rrézon por e afirmon statusin e tekstit si pozitiv. Prandaj,
gasja tradicionaliste ndaj ligjit nuk e largon nevojén pér proces té drejté dhe pér gjykata. Fakti se ligji
nuk zbatohet vetvetiu, por duhet té zbatohet nga njeréz gé jané té angazhuar né njé ushtrim
interpretativ, nuk nénkupton se veté teksti i ligjit nuk ka kuptim, pérkundrazi. Tradicionalistét ndihen té
kércénuar nga nocioni se tekstet nuk kané kuptime jashté asaj qé imponohet nga lexuesi, madje edhe
sikur ai té jeté imponuar subjektivisht nga njé kolektivitet lexuesish. Kjo rezulton né shpérbérjen e
komunitetit té dijetaréve né individé mé té vegjél epistemikisht té izoluar ku secili jep versionin e tij se
cfaré éshté apo c¢faré nuk éshté Islami. Kjo mund té rezultojé né njé nén-komunitet, apo madje edhe
né njé individ, gé géllimisht imponon interpretime té erréta apo jo-ortodokse mbi komunitetin mé té
gjeré.

Pluralizmi ligjor ka gqené gjithnjé njé pjesé integrale e tradités ligjore islame. Mungesa e njé hierarkie
klerikale gé mund té impononte njé kod té vecanté ligjor né mbaré shogérité myslimane i dha hov njé
shumésie té opinioneve té ndryshme. Né vazhdén e historisé ligjore sunite, pati shumé pak dijetaré, ku
spikatin shkolla Mutezilite dhe ajo Dhahirite, té cilét refuzuan probabilitetin né ligjin islam. Juristét
myslimané kané gené té vetédijshém pér problemet e pluralizmit ekstrem ligjor dhe, si rrjedhojé, béné
pérpjekje gé té kufizonin dallimet né opinion duke argumentuar né favor té€ mungesés sé aftésive
ligjore pér té kryer ixhtihad-in. Ligji islam ruajti shumécka nga mosmarréveshjet né opinione ndérmjet
katér medhhebeve dhe brenda secilit prej tyre.[7] Tradicionalistét e njihnin subjektivitetin si njé pjesé e
genésishme e procesit té interpretimit, dhe, si rezultat, dijetarét natyrshém do té jené né mospajtim né
rastet kur shkrimi i shenjté nuk éshté i pakontestueshém dhe definitiv, apo i preré. Me pérkufizim,
ixhtihad-i nuk mund té bazohet mbi tekste té garta pér shkak se tekste té tilla nuk kérkojné pérpjekje té
médha pér t'u kuptuar. Krahas késaj, ixhtihad-i ndodh vetém né rastet kur shkrimi i shenjté éshté i
pagarté, dhe nuk éshté i vlefshém né rastet kur shkrimi i shenjté éshté shprehimisht i garté apo mbi
pjesét e fesé té cilat tashmé jané té pércaktuara qarté. Né pérputhje me kété, Tradicionalistét pohojné
se nuk éshté e lejueshme gé té dénohen té tjerét pérse ata ndjekin njé géndrim té bazuar mbi ixhtihad-
in e vlefshém. Kjo do té thoté se dallimet né opinion (ikhtilaf) do té ekzistojné gjithmoné dhe sado e
madhe qofté kémbéngulja mbi ndjekjen e haditheve autentike, kjo nuk do t'i unifikojé ato. Selefité
puritané e kritikojné ikhtilaf-in (mospajtimin juridik) dhe e shohin até se éshté shfaqur si rezultati i
pérdorimit té tepruar té arsyetimit personal (re’j). Ata argumentojné se ikhtilaf-i mund té reduktohet né
ményré domethénése nése juristét braktisin medhhebet dhe ndjekin vetém Kuranin dhe Sunetin.
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Tradicionalistét e shohin si té pasakté gjykimin se dhénia e opinioneve ligjore éshté dicka e jashtme
ndaj Kuranit dhe Sunetit, pér shkak se, me pérkufizim, i gjithé ixhtihad-i i vlefshém bazohet mbi njé
kuptim eksplicit apo implicit, pra té& garté apo té nénkuptuar, té njé ajeti kuranor apo té njé hadithi
pejgamberik. Ajo cka selefité puritané nénkuptojné me té vérteté kur ata béjné njé dallim midis
opinioneve té dijetaréve dhe shkrimit t& shenjté éshté se kur shkrimi i shenjté bie ndesh me njé opinion
té njé dijetari, opinioni i dijetarit nuk mund té cilésohet si interpretim i viefshém i shkrimit té shenijté.

Ndonése mosmarréveshje té shumta né opinion kané gené pasojé e metodave té vlefshme
interpretative, Tradicionalistét gjithashtu pranojné se nocioni i pluralizmit ligjor mund té rezultojé edhe
tek individé gé manipulojné kuptimin e shkrimeve té shenjta. Né vlerésimin e selefive puritané,
pluralizmi ligjor mund té ¢ojé gjithashtu edhe né raste kur individé t& ndryshém zgjedhin interpretime
gé u shkojné pér shtat kapricove e tekave té veta. Tradicionalistét gjithashtu do té refuzojné kété
zgjedhje sipas “midesé” té opinioneve té dijetaréve, por zgjedhja e bazuar mbi kaprrico ndonjéheré
éshté rezultat i kombinuar i pluralizmit ligjor dhe i edukimit masiv té njerézve té thjeshté.
Tradicionalistét kané béré pérpjekje gqé ta mbanin né freré kété fenomen thjesht duke cilésuar vetém
opinione té caktuara si té vlefshme, kryesisht duke u bazuar mbi konsideratat metodologjike, dhe jo
mbi rezultatin interpretativ. Metodologjia kishte réndési né pércaktimin e asaj se ¢cka e bénte té
vlefshém njé interpretim.

Si Selefité ashtu dhe Tradicionalistét besojné se tekstet e shenjta kané patur pér géllim kuptime gé
jané té zbulueshme me ané té punés sé dijetaréve. Ata bien dakord se jo té gjitha leximet e shkrimit té
shenjté mund té jené njélloj té vlefshme. Njé rast i tillé do t& nénkuptonte se shkrimet apo tekstet e
shenjta nuk kané asnjé kuptim dhe jané thjesht ena e c¢farédolloj gjéje gé njerézit derdhin né to.
Ixhtihad-i éshté njé proces dialektik népérmijet té cilit béhet njé pérpjekje pér té pajtuar interpretimet
dhe kuptimet e ndryshme té teksteve si dhe t'i rafinojé até né drité té usul-it t&¢ medhhebeve dhe
argumenteve gé zhvillohen [nga dijetari, apo muxhtehidi] né vazhdén e dialektikés ditunore. Né até
proces, kuptimi pér shkrimin e shenijté i nénshtrohet njé transformimi teksa ai e heton até népérmjet
metodologjisé sé tij té vecanté. Eshté pikérisht pér kété arsye qé tradicionalisté si Sejid Ramadan el-
Buti kémbéngulin se, nése dikush nuk éshté i pérgatitur si dijetar, prej tij kérkohet gé té ndjeké ixhtihad-
in e dijetaréve.[8] Tradicionalistét e cilésojné si té vlefshém ixhtihad-in e njé dijetari i cili i géndron
besnik parimeve ligjore té njérés prej katér shkollave ligjore Islame. Selefité puritané orvaten gé té
zgjidhin ikhtilaf-in duke riprodhuar evidenca gé verifikojné nése njé opinion éshté i bazuar mbi shkrimin
e shenjté dhe nuk éshté njé ndjekje e verbér e njé shkolle ligjore.

Pér shembull, Albani bénte pérpjekje gé té minimizonte ikhtilaf-in dhe t& bashkonte myslimanét mbi até
gé ai e quante Islam autentik. Ai e refuzonte nocionin se dy opinione té kundérta mund té ishin njélloj
té vlefshém, dhe i kritikonte ata té cilét mbronin kété opinion. Duke iu referuar Ebu Gudés, Albani
thoté: “Ebu Guda méton se dy opinione té kundérta — dhe medhhebi i tij Eshté plot e pérplot me té tilla
raste — mund té jené pa dallim pjesé té Sheriatit dhe se éshté e lejueshme qé té veprohet né bazé té
cdonjérit prej tyre ... A éshté feja sipas teje [Ebu Guda], dy fe; njéra e lehté dhe tjetra e véshtiré?"[9]

Selefité puritané dhe Tradicionalistét kané objektiva t& ndryshme sa i pérket ikhtilaf-it. Selefité puritané
jané orvatur gé té demonstrojné pavlefshmériné e shumé opinioneve ligjore gqé gjenden né katér
shkollat. KEmbyerazi, Tradicionalistét jané pérpjekur qé té béjné té vlefshme té gjitha opinionet né
gjirin e medhhebeve. Historikisht, pranimi i pluralizmit ligjor nga ana e tradicionalistéve ka qeneé i
réndésishém pér shkak se ka lehtésuar shkémbime té vecanta ligjore brenda institucioneve ligjore té
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periudhés para-moderne. Me rénien e kétyre institucioneve, lehtésimi gé ofronte pluralizmi ligjor nuk
éshté mé relevant.

Pavarésisht nga kjo, Tradicionalistét argumentojné se kéto opinione nuk jané té bazuara mbi kaprico
dhe teka, por mbi evidencat shkrimore.[10] Ajo ¢cka e bén té vlefshém njé opinion né vlerésimin e
Tradicionalistéve éshté cilésia e ixhtihad-it gé kryhet pér té arritur né njé pérfundim ligjor. Né pérputhje
me kété, pyetja nése njé opinion éshté i sakté nuk e rrok thelbin e ¢éshtjes. Pér shkak se pjesa mé e
madhe e opinioneve ligjore jané té bazuar mbi tekste dhanni (probabél/ jo té prera), nuk ka asnjé
ményré pér té pércaktuar kuptimet e tyre me siguri absolute, madje edhe sikur té besohet se ka vetém
njé interpretim té sakté. Interpretimi i njé juristi vértetohet bazuar mbi pérsosmériné epistemike né
hulumtim, gé rrjedhimisht i jep autoritet opinionit té tij. Nj& konkluzion i tillé shpesh cilésohet si epérsi e
opinionit (ghalebet el-dhann). Njé epérsi e opinionit nuk éshté siguri, por éshté arritje e njé shkalle gé i
pérafrohet sigurisé. Pér pasojé, ndonése autoriteti ligjor e pranon gabueshmériné njerézore, ai e
kufizon vlefshmériné e opinioneve té ndryshme né ato qé pérmbushin standartet e ixhtihad-it. Anver
Emon ka shkruar se “Ghalebet el-dhann pérfagéson standartin e vlerésimit gé edhe i jep autoritet
gjykimeve té fikh-ut [por] edhe ruan pérunjésiné pérpara njé Zoti t€ pafundém.”[11]

Albani nuk e mohon ekzistencén e asaj gé ai e konsideron ikhtilaf legjitim, por ai pérpiget gé ta kufizojé
até. Né gjykimin e tij, Tradicionalistét e sjellin shpesh né diskutim ikhtilaf-in pér té pérligjur ¢gdo opinion,
pa pasur njé gadishméri pér té rishikuar opinionin e tyre né drité té teksteve té shenijta. Si rrjedhojé,
Albani béri pérpjekje gé té rishikonte té gjitha opinionet e jurisprudencés Islame né drité té Kuranit dhe
Sunetit. Ai nuk e konsideronte té vlefshém njé opinion nése ai nuk mbéshtetej nga tekstet e shenjta.
Me fjalé té tjera, njé dijetar mund té japé njé fetva bazuar mbi njé medhheb me kushtin gé fetvaja té
jeté e mbéshtetur nga Kurani dhe Suneti, dhe jo e bazuar vetém né opinionin e medhhebit té tij, duke
ia rikthyer késhtu autoritetin teksteve té shenjta dhe jo medhehebit.[12] Albani thoté:

Cdo myfti duhet ta mbéshtesé fetvané e tij duke e lidhut até me librin e Zotit apo me hadithet e
Pejgamberit té Zotit, pagja dhe méshira gofshin mbi té... Kur pyetet pér njé gjykim, njé mysliman qé
ndjek njé medhheb té vecanté nuk e ka té lejuar gé té japé njé fetva né bazé té medhhebit té tij. Kjo
sepse ka opinione edhe né medhhebe té tjera dhe ai duhet té frenohet nga dhénia e fetvasé [pa njé
argument tekstual, apo delil]. Né qofté se ai jep njé fetva, atéheré ai ka béré gjynah.[13]
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E théné ndryshe, ai déshironte gé té minimizonte rolin njerézor né interpretim dhe kérkonte gé secila
fetva té kishte njé bazé té garté né tekstet e shenjta. Ndonése Albani ndonjéheré citon opinionin e njé
medhhebi, né shumé raste ai nuk analizon arsyetimin ligjor dhe t&€ dhénat mbéshtetése mbi té cilat ato
ngrihen. Me fjalé té tjera, ai nuk i hyn shqyrtimit se pérse Tradicionalistét e mbrojné opinionin e tyre kur
ata kané mendim tjetér nga ai. Preokupimi i tij parésor ishte se myslimanét e thjeshté do té pranoninnjé
gjykim ligjor bazuar thjesht e vetém mbi opinionin e njé dijetari, dhe jo mbi faktin se gjykimi né fjalé
éshté i mbéshtetur né tekstet burimore. Si rrjedhojé, vetém qgasja e bazuara né tekste [burimore] mund
té jeté e sakté né ligjin islam. Tradicionalistét kané njé kuptim té ndryshém se cfaré e bén té vlefshém
njé interpretim té caktuar. Muhamed ‘Auameh argumenton se nése dijetari éshté muxhtehid dheperson
i dijes, po ta citosh até éshté e njévlershme me té cituarit e teksteve té shenjta pér shkak seopinioni i
njé dijetari nuk éshté i bazuar mbi preferencat e tij personale, por mbi njé studim tévémendshém té
teksteve té shenjta.[14]

A éshté i garté shkrimi i shenjté?

Selefité puritané pér pjesén mé té madhe té teksteve thoné se jané té drejtpérdrejta dhe té qarta,
ndérkohé gé Tradicionalistét pohojné se tekstet jané té ndérlikuara dhe me shtresa té shumta
kuptimore, apo multivalenté. Pohimi i selefive se ndjekin kuptimin e drejtpérdrejté dhe té qarté té
teksteve luan njé rol shumé té réndésishém né joshjen gé shkakton mesazhi i tyre. Njerézit e thjeshté
jané té papérgatitur pér té pérthithur argumente dijetarésh. Ka njé shkallé skepticizmi dhe mosbesimi
ndérmjet njerézve té thjeshté dhe Tradicionalistéve. Né krahun tjetér, joshja qé shkakton metodologjia
ligjore selefite shtrihet né parapélgimin e saj pér thjeshtésiné para kompleksitetit dhe e paraget Islamin
si té thjeshté, té drejtépérdrejté, dhe té lehté pér t'u kuptuar.

Diskursi skolastik gé gjendet brenda medhhebeve nuk i ka lejuar Tradicionalistét gé té béjné njé
pretendim té ngjashém dhe té ofrojné pérgjigje absolute, gjé gé ishte né diavantazhin e tyre. Té ofruarit
e teksteve “té qarta” njerézve té thjeshté i pajisi Selefité puritané me njé mjet pér té sfiduar autoritetin e
Tradicionalistéve duke kérkuar gé cdo fetva té jeté e mbéshtetur né njérin prej kétyre teksteve té garta.
[15] Pér shembull, Albani beson se ka vetém njé té vérteté dhe nuk e paraget opinionin e tij si dhann;
mé sakté, ai i konsideron rezultatet e interpretimit té tij si dije definitive dhe, rrjedhimisht, si té barabarté
me veté Kuranin dhe Sunetin. Pér shkak se ai i ciléson tekstet e shenjta si shprehimisht té garta,
metodologjia e tij ligjore shpeshheré i pérgaset Kuranit dhe Sunetit si ligj, dhe jo si burime té ligjit. Nése
ligji kuptohet si njé korpus faktesh gé jané té pavarura nga mendja, atéheré interpretuesi kéto ligje
thjesht i gjen ose i zbulon. Megjithaté, né qofté se ligji kuptohet se éshté i lidhur me kontekstin historik
dhe institucional, atéheré ai |€ shteg pér kreativitet konstruktiv brenda kufijve té tradités ligjore.[16] Me
fjalé té tjera, a iu dha ligji islam si shabllon, si njé korpus rregullash, myslimanéve? Apo mos vallé
fillimisht u dhané burimet e ligjit dhe mé pas myslimanét lypsej gé t'i pérdornin kéto burime pér té
sendértuar ligjin dhe pér té pércaktuar arsyetimin gé shtrihej né themel té tij?

Pér Tradicionalistét, usul fik’h-u (metodologjia ligjore islame) éshté njé pérpjekje pér té kuptuar
implikimet e thella té shkrimeve té shenijta, té jurisprudencés, njerézores, dhe kontekstit né té cilat kéto
ligije duhen zbatuar. Kémbyerazi, Selefité puritané e shohin ligjin si kuptimi i drejtpérdrejté i shkrimit té
shenjté. Maksimumi gé dikush guxon té béjé pértej kuptimit té€ dukshém té shkrimit té shenjté éshté gé
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té analizojé autenticitetin e tekstit, gjuhén e tij, sintaksén e tij, si dhe tekste té ngjashme me té. Ka
shumé pak metodologji apo konsiderata hermeneutike pér kontekstin social né té cilin zbatohet ligji.
Muhamed ‘Auameh i kritikon Selefité se e barazojné fik’h-un e tyre me Kuranin dhe Sunetin. Duke
gené se fik’h do té thoté dije, atéheré fik’h-u i medhhebet nénkupton kuptimin gé medhhebet kané
pasur pér Kuranin dhe Sunetin . ‘Auameh thoté:

Né pérputhje mé kété, ne vérejmé njé kegkuptim té rrezikshém dhe té garté né gjirin e njerézve, njé
kegkuptim ky gé nuk vihet re, dhe qé pér té cilin askush nuk térheq vérjetjen. Kjo shfaget kur njéri prej
tyre e etiketon ‘fik-h-un’ dhe ‘dijen’ e tij dhe e paraget até para njerézve si ‘fik’h el-Sunna’ apo ‘fik’h el-
Sunna ue-l-kitab’. Fik’h-u i Kuranit dhe Sunetit nénkupton kuptimin e Kuranit dhe Sunetit, dhe kuptimin
e kujt po paraget ai [né kété rast]? Ai éshté kuptimi i Filanit dhe i Fistekut gé nuk jané askushi.
Megjithaté, ata e kané fryré kuptimin e tyre dhe e kané bashkélidhur até me ‘Kuranin dhe Sunetin’ pér
t'ua béré mendjen corbé njerézve gé té mendojné se atyre po iu paraqgitkérkan versionet e kulluara dhe
autentike té Islamit. Si rezultat i késaj, ata i largojné njerézit nga fik’h-u i Ebu Hanifes, Shafiiut, Malikut
dhe Ahmed [ibn Hanbelit], Allahu gofté i kénaqur me ata, dhe ata e lartésojné veten duke iu théné
njerézve: “O njeréz, a doni fik’h-un e Muhamedit, alejhi selam, apo fik’h-un e Ebu Hanifes dhe té
Shafiiut?”[17]

‘Auameh argumenton se Selefité nuk béjné tjetér vetém se i béjné medhhebet gé té duken té huaja pér
Islamin kur ata fik’h-un selefi ia mveshin Kuranit dhe Suinetit, dhe fik-h-un e Ebu Hanifes thjesht Ebu
Hanifes dhe jo Kuranit e Sunetit. Ai shpjegon se ndérkohé gé Tradicionalistét jané té qarté né lidhje me
orientimin e tyre interpretativ dhe animet e mundshme, Selefité, nga krahu tjetér, nuk e béjné njé gjé té
tillé pér shkak se ata pretendojné se ndjekin drejtpérdrejt Kuranin dhe Sunetin. Kjo krijon pérshtypjen
se kuptimi gé ata kané pér shkrimin e shenjté éshté fjala pérfundimtare, dhe té gjitha opinionet e tjera
jané té pabaza dhe té pavlefshme. Tradicionalistét e cilésojné té pamundur gé ndokush té zotérojé
kuptimin absolut té teksteve té shenjta né té gjitha gjykimet ligjore, pér shkak se kjo mohon elementin
njerézor té interpretimit. Pér Tradicionalistét, pretendimi i dikujt se zotéron té vértetén absolute né
céshtjet ligjore éshté problematik pasi njé njeri nuk ka té ngjaré té jeté i sigurté se ajo ¢ka ai ka kuptuar
éshté ajo cka Zoti ka patur pér géllim, me pérjashtim té rastit kur ka konsensus.[18]

Selefité puritané heqin njé dallim midis medhhebeve dhe Kuranit e Sunetit, duke i béré kéto té dyja té
duken sikur jané krejtésisht t& ndryshme. Pér shembull, Albani ka théné se “shumica e dijetaréve
mbéshteten mbi njérin prej katér medhhebeve... kurse sa i pérket Sunetit, ai &shté harruar prej kohésh
prej tyre nése nuk éshté né interesin e tyre gé ta marrin até parasysh.”[19] Ajo ¢cka Albani nénkupton
faktikisht kétu éshté se kur ka njé hadith, asnjé thénie apo opinion i njé dijetari nuk mund ta konkurrojé
até. Kjo sérish bazohet mbi kuptimin se tekstet jané té garta dhe se mund té mbartin njé kuptim té
vetém. Medhhebet jané njé pérpjekje pér té kuptuar tekstet kur ato nuk jané shprehimisht té qarta. Ajo
cka Albani mund ta cilésojé tekst té qarté, nuk éshté i garté pér dijetaré té tjeré apo madje edhe pér
selefi té tjeré. Sé kéndejmi lindin edhe mosmarréveshjet apo mospajtimet né opinione. Kur tekstet jané
té garta pa asnjé ndérdyshje, atéheré duhet té keté konsensus lidhur me kuptimin e tyre. Né mungese
té kétij konsensusi, njé tekst dhe kuptimi pér té do té mbetet né rrafsh probabiliteti (dhanijun).
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Interpretimi i teksteve té shenjta

Sipas selefive puritané, kur interpretohen tekstet, pérdorimi i arsyes dhe gjithckaje tjetér pértej tekstit
duhet té minimizohet. Hadithet duhet té vendosen né zemér té procesit té gjetjes sé pérgjigjeve gé nuk
jané té gartésuara né Kuran. Nuk ekziston digka e quajtur fik’h, por vetém fik’h el-hadith.[20] Me fjalé té
tiera, metodologjia e tyre ligjore éshté e bazuar vetém mbi njé kuptim té drejtpérdrejté té hadithit
ndérkohé gé njékohésisht ata flakin tutje pjesén mé té madhe té mjeteve interpretative dhe opinionet e
méparshme té dijetaréve gé mund té ¢ojné né njé konkluzion gé vie ndesh me kuptimin e drejtpérdrejté
té njé teksti. Té gjitha parimet dhe maksimat ligjore duhet té nxirren drejtpérdrejt nga Kurani dhe
hadithi. Intelekti, i pavarur nga tekstet parésore, nuk ka asnjé rol né pércaktimin e ligjit dhe mund té
pérdoret pér té kuptuar né ményré pasive até se ¢faré shkrimi i shenjté thoté se éshté ligji. Nése
shfletohen argumentet ligjore [té selefive puritané], ka fort té ngjaré gé té ngelesh i befasuar nga
thjeshtésia e qasjes sé tyre ndaj ¢céshtjeve ligjore. Pérgjigjet e tyre konsistojné kryesisht né citimin e
argumenteve tekstuale (delil-eve) gjé gé e merr si té mirégené se tekstet jané té garta dhe se nuk ka
kurrfaré nevoje pér njé interpretim té gjeré ligjor. Duke gené se tekstet jané té drejtpérdrejta dhe té
garta, selefité puritané e shohin rolin e dijetarit si thjesht té njé personi qé pérgon argumentin tekstual (
delil-it). Qasja e tyre e palékundur, e orientuar kah hadithi, ndaj ligjit islam shmang pothuajse ¢do
pérmendje té debateve ndér-medhhebore dhe brenda-medhhebore gé nuk jané kurrsesi té thjeshta.
Eshté mé e réndésishme qé té kuptosh burimet tekstuale mbi té cilat bazohen shkollat ligjore se sa té
jesh i informuar lidhur me opinionet e ndryshme né gjirin e medhhebeve.[21] KEmbyerazi,
tradicionalistét pretendojné se parimet dhe maksimat ligjore t¢ medhhebeve jané té bazuara mbi Kuran
dhe Hadith: ata e konsiderojné metodologjiné e selefive puritané se i nxjerr gjykimet nga hadithi pa
patur njé kuptimési rreth teorisé ligjore.

Kriticizmi selefi ndaj medhhebeve kuptohet mé sé miri né drité té bindjes sé tyre se rezultatet e
ixhtihadit té tyre jané autentike dhe té cliréta nga njéanshmérité me té cilat jané mbrujtur ata té cilét iu
géndrojné besniké medhhebeve. Njé dallim parésor midis selefive puritané dhe tradicionalistéve éshté
se selefité nuk e pranojné gé ka njé subjektivitet t& genésishém né procesin e interpretimit té
shkrimeve té shenjta. Tradicionalistét e pranojné se interpretimi gé ata i b&jné Islamit nuk e pérjashton
mundésiné gé té jeté i pasakté, ndonése até mundési e cilésojné se mund té jeté fare e vogél.
Tradicionalistét rralléheré pretendojné siguri absolute né fik’h. Kjo éshté e qarté nga zbatimi prej tyre i
termave operues si opinioni ku mund té mbéshtetesh (el-mu’temed), opinioni mé i forté (el-akua),
opinioni mé i sakté (el-assah).[22] E nénkuptuar né pretendimin selefi se “ata té cilét ndjekin dijetarét
nuk ndjekin Kuranin dhe Sunetin” éshté se ata po mohojné veté shkrimet e shenjta. Ndonése e
pérmbajné veten nga nxjerrja prej feje, apo ekskomunikimi, géndrimi i selefive pérfagéson njé rrépiré té
pagéndrueshme pér nxjerrje nga feja dhe anatemim. Né pérputhje me kété, kritikét tradicionalisté i
cilésojné selefité puritané se jané njé tendencé e pashéndetshme gé ushgen njé kulturé té
intolerancés.

Ata argumentojné se selefité, pa njé proces interpretimi, nuk ka té ngjaré gé té jené duke ndjekur
Kuranin dhe Sunetin. Habib el-Rahman el-A’dhami thoté se pavarésisht gé Albani ka pretendime se
ndjek kuptimin e drejtpérdrejté té shkrimeve té shenijta, ai faktikisht ndjek interpretimin e vet té tekstit.
Pér shembull, Albani i ciléson té gjitha imazhet dhe shémbélltyrat, qofshin ato statuja me tre
dimensione apo fotografi, piktura dhe vizatime dy-dimensionale, si té ndaluara. Ka njé transmetim né
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té cilin Aisheja, bashkéshortja e Pejgamberit, thoté se ajo e ka paré Profetin t& mbéshtetur mbi njé
jasték gé kishte njé imazh sipér. Sahabiu gé pércjell hadithin, thoté: “Me té vérteté, uné e kam paré té
mbéshtetej mbi njé té tillé dhe aty kishte njé imazh.” Ky hadith e kundérshton ndalimin e imazheve nga
ana e Albanit dhe, rrjedhimisht, veté Albani e interpreton até si mé poshté: “Ndoshta imazhi gé
pérmendet né fundin e hadithit “Me té vérteté, uné e kam paré té mbéshtetej mbi njé té tillé dhe aty
kishte njé imazh” éshté képutur né mes késhtu gé ai ka humbur trajtén e tij.”[23] A'dhami e sulmon
Albanin pér kété interpretim:

Né gofté se ky lloj interpretimi do té ishte béré nga njéri prej atyre gé ndjekin njé medhheb, ai do ta
kishte akuzuar até pér shkelje té hadithit népérmjet thénies sé imamit té tij dhe pér shkak se ka
preferuar njé opinion pérpara fjaléve apo veprimeve té Profetit, pagja dhe méshira e Zotit qofshin mbi
té. Sikur ai té kishte patur sadopak kuptim dhe turp, ai nuk do t'ia kishte lejuar vetes qgé ta refuzonte
kété hadith me ané té kétij interpretimi té shtrembéruar. Né gofté se ai imazh do té ishte preré né mes,
gjysma e sipérme do té kishte gené mbi njé jasték dhe gjysma e poshtme do té kishte gené né njé
jasték tjetér, dhe éshté e pasakté gé té pérdoret flala imazh pér té pérshkruar ¢donjérin prej tyre.[24]

A’dhami orvatet gé té pércaktojé se duke gené gé Albani e interpreton shkrimin e shenjté si cdokush
tjetér, kuptimi i tij éshté njélloj subjektiv dhe i gabueshém. A’dhami argumenton se ndonése Kurani dhe
Suneti mund té jené “té pagabueshém”, ményra se si kuptohen ato nuk éshté e tillé. Selefité puritané
ose e mohojné aspektin njerézor té interpretimit dhe e cilésojné té kuptuarin gé ata kané pér shkrimin e
shenjté si té drejtépérdrejté, ngjashém me até se si Profeti do ta kishte kuptuar até. Ose ata e fshehin
metodologjiné e tyre pér té injektuar opinionet e tyre me njé sens objektiviteti né ményré gé té shesin
edhe mé tutje markén e tyre té selefizmit. Né qofté se selefité puritané do té pranonin se ata po ndjekin
interpretimin e tyre té shkrimit té shenjté dhe jo veté shkrimin e shenjté, ata do té rrezikonin gé té
humbisnin kredibilitetin pér shkak se kjo do t& nénkuptonte qé ata po rikrijojné rrotén dhe ndérkohé
thjesht po ndértojné njé medhheb tjetér.

Pérpjekja pér té rrokur kuptimin e drejtpérdrejté té shkrimit té shenjté pa njé proces interpretimi nuk
éshté e mundur. Cdo tekst gé lexohet dhe ¢do kuptim gé pérftohet sé andejmi arrihet népérmjet
agjentit njerézor té interpretimit, gé ndikohet nga dija dhe kontekstet moderne dhe historike.
Pavarésisht nga kjo, pér shkak se selefité puritané besojné qé géllimi i Zotit éshté i shprehur qarté né
shkrimin e shenjté, ata pohojné se shkrimi i shenjté ka vetém njé interpretim té vlefshém dhe ata e
refuzojné pluralizmin ligjor.

Zhdukja e mospajtimeve ligjore (ikhtilaf)

Pér shkak se, té paktén né retorikén e tij, Albani beson se tradicionalistét kané njé besnikéri té verbér
ndaj medhhebeve, ai merr pérsipér gé té rishqyrtojé gjithcka né drité té teksteve té shenjta. Ai beson
se piképamjet e medhhebeve nuk jané té bazuara mbi Kuran apo Sunet pér shkak se ato pérfshijné
arsyen té bazuar mbi evidenca dhe nuk kané njé theks ekskluziv mbi autoritetin e teksteve té shenijta.

Page 10
Artikull - Erasmusi



Secilin opinion fik’h-u qé nuk pérputhet me kuptimet e “qarta” té teksteve té shenjta, ai e sheh si té
pasakté. Kjo éshté arsyeja pérse ai i referohet Selefizmit si kuptimi “autentik” dhe “i sakté” i teksteve té
shenjta. Né fakt, selefité puritané e kuptojné Selefizmin sikur ai nuk éshté asgjé mé tepér se sa Islami
né formén e tij té kulluar dhe burimore.[25]

Selefité puritané thoné se mospajtimet né opinione jané pasojé e largimit t& myslimanéve nga kuptimet
fillestare dhe té garta t& argumenteve tekstualeve (delile-ve). Ata pohojné se kéto mospajtime jané
shkatérrimtare pér bashkésiné myslimane dhe jané burim i pércarjeve dhe i mosmarréveshjeve. Ata
argumentojné se né qofté se ndjekésit e medhhebeve do té déshironin me té vérteté, ata mund t'i
kishin kufizuar dallimet e tyre lidhur me pjesén mé té madhe té ¢éshtjeve duke iu referuar argumenteve
tekstuale, e mé pas ata mund t'ia falnin njéri tjetrit dallimet e vogla. Albani shtron pyetjen se pérse
tradicionalistét do té bénin njé pérpjekje té tillé kur ata ikhtilaf-in e cilésojné burim méshire?

Mospajtimet mbi ikhtilaf-in kané implikime té thella qé shkojné pértej teologjisé dhe ligjit. Né qofté se
dikush nuk e pranon vlefshmériné e ikhtilaf-it, ai i sheh ata gé jané né kundérshtim me opinion e tij se
jané drejtpérdrejt kundér Zotit. Né krahun tjetér, té quash té vlefshme piképamjet e kundérta mbi
elementét themeltaré kércénon thelbin e fesé. Kriticizimi i Albanit ndaj mospajtimeve né opinion buron
nga njé preokupim lidhur me autoritetin e teksteve té shenjta. Nése té gjitha opinionet jané té viefshme,
dhe dallimet jané méshiré, atéheré kjo do té thoté se Islami vuan nga njé mungesé e garté e drejtimit.

Udhéhegésit e Selefizmit puritan si Albani e pranojné se té bashkosh té gjithé né njé opinion té vetém
nuk éshté dicka e mundur, por ai orvatet gé té minimizojé numrin e opinioneve té ndryshme duke
kundérshtuar gjithcka qé bie ndesh me delil-et, apo argumentet tekstuale. Si rrjedhojé, ai pa dyshim e
pranon pérdorimin e arsyes njerézore dhe domosdoshmériné e saj né arsyetimin ligjor. Problemi, né
kéndvéshtrimin e tij, &shté se dallimet né mesin e tradicionalistéve nuk jané shfaqur pér shkak té
arsyeve legjitime, por pér shkak se ata ndjekin shkollat e ligjit me verbéri.

Tradicionalistét i akuzojné selefité puritané se tregojné mungeseé té ploté respekti dhe se jané
metodologjikisht rebelé karshi imaméve pasi pretendojné se opinionet e kétyre té fundit jané té
bazuara mbi ndjekjen e verbér té¢ medhhebeve (taklid a’'ma). Mirépo, edhe Tradicionalizmi gjithashtu ka
pjesén e vet té dijetaréve té cilét mund té kené pranuar praniné e subjektivitetit né gasjen e tyre por
megjithaté kané pretenduar se té tjerét e kané absolutisht gabim. Pér shembull, hanefiu Ibn ‘Abidin ka
théné “Medhhebi yné éshté i sakté dhe ka mundésiné gé ta keté gabim. Kur ne pyetemi lidhur me
medhhebin e té tjeréve, ne themi se ata e kané krejtésisht gabim.”[26] Albani i fajéson tradicionalistét
se kané standarte té dyfishta pér shkak gé ata i akuzojné selefité se tregojné mungeseé respekti kur té
tjerét i shpallin si absolutisht né gabim, e megjithaté ata nuk flasin kur po té njéjtén gjé e béjné
tradicionalisté té dorés sé paré si Ibn ‘Abidini.[27]
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Né mendimin puritan selefi, respekti i thellé pér dijetarét nuk i pengon ata gé té rishikojné disa prej
opinioneve té tyre né drité té teksteve té shenjta. Ata e shohin si pérgjegjési té tyre si dijetaré gé té
ndreqin dhe té anashkalojné opinionet e dijetaréve kur ato bien ndesh me njé thénie té Profetit apo me
njé ajet té Kuranit. Pranimi nga ana e tradicionalistéve i opinioneve té ndryshme pasqyron kuptimin qé
ata mbruajné lidhur me natyrén e dijes dhe se si kohéra dhe rrethana té ndryshme i kané shtyré
dijetarét gé té dalin né pérfundime té ndryshme. Tradicionalistét pérpjekjet e selefive pér té fshiré
dallimin né opinione i cilésojné si té kota pér shkak se kéta té fundit pérpigen gé té gjejné siguriné né
njé lémi gé nuk e ofron até. Né kundérdallim, Selefizmi autentik dhe i orientuar kah bindja éshté joshés
pér ndjeshmérité moderne, té cilat shpeshheré jané té mbarsura me njé ndjesi gé kérkon siguri té garté.

[28]

Njéra prej veprave selefije mé me ndikim gé pérpiget té promovojé kété tip té sigurisé éshté ajo e
Albanit me titullin Asl Sifat Sal?t al-Nab? Min al-Takb?r il? al-Tasl?m Ka?anna-ka Tar?-h? (Pérshkrimi
origjinal i namazit té Pejgamberit, pagja dhe méshira gofshin mbi té, nga fillimi deri né fund sikur ta
kesh para syve). Kjo éshté njéra nga veprat mé té famshme né qarget selefite dhe éshté pérkthyer né
disa gjuhé (pérfshiré dhe shqip, shén. i pérk.). Pér shembull, né vitet 1980 shumé gra selefije né Britani
e falnin namazin sipas medhhebit hanefi, por kur libri i Albanit u pérhap né vitet 1990 ato filluan té
faleshin sipas Sunetit “autentik”. Ky libér u bé popullor pér shkak se ai iu jepte atyre siguri né lidhje me
faljen e namazit, njéri nga elementét mé té réndésishém té Islamit.[29]

Mirépo, pér shkak té akuzave gé hidheshin aty kundér medhhebeve, ky libér gjithashtu u bé edhe
shumé kontravers. Tradicionalistét e kané marré si fyerje titullin e librit. Pér shembull, tradicionalisti
amerikan Hamza Jusuf ka shénuar se Malik ibn Enesi (vd. 179/795) kishte njé hallké (sened) té
drejtpérdrejté lidhése me Pejgamberin pér shkak se mésuesi i tij, Nafiu, ishte student i Sahabiut té
shquar Ibn Omerit. Titulli i librit té Albanit nénkupton se né qofté se dikush ndjek Malikun apo dijetarét
e tjeré nga té cilét kané marré emrin shkollat e tjera, ai nuk po e fal namazin sic ka béré Pejgamberi,
pavarésisht se Maliku kishte njé hallké té drejtpérdrejté lidhése me Pejgamberin.[30] N& vlerésimin e
Albanit, vetém njéri mendim né lidhje me namazin mund té jeté i sakté. Ai shpjegon pérse e shkroi kété
Vepér:

Kété libér e kam shkruajtur pér shkak se njohurité [e hollésive té namazit] jané té padeshifrueshme pér
pjesén mé té madhe té njerézve, madje edhe né gjirin e dijetaréve té shumté, pér shkak té taklid-it té
tyre ndaj njé medhhebi specifik. Eshté e njohur pér cdokénd gé punon né shérbimin e Sunetit té
pastér, i cili e mbledh dhe e kupton até, se né ¢cdo medhheb ka sunete gé nuk gjenden né medhhebe
té tjera. Dhe ato té gjitha pérmbajné até cka nuk mund t'i atribuohet me saktési Pejgamberit, pagja dhe
méshira gofshin mbi té.[31]
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Me fjalé té tjera, nése njé njeri e fal namazin sipas njérés prej katér shkollave ligjore, ai po ndjek dicka
gé nuk gjendet né tekstet e shenjta, dhe kjo pér shkak se ato pérmbajné opinione gé jané té ndryshme
nga Suneti. Tradicionalistéve kjo u duket problematike pér shkak se namazi éshté njéra nga shtyllatmé
té réndésishme té Islamit dhe mbi kété temé kané shkruar mijéra dijetaré. Kritika e tyre ndaj Albanit
buron pjesérisht nga singeriteti i tij kur ai e shpall librin e vet si teksti g& ngérthen mé sé miri Sunetin.Ai
shpjegon:

Duke gené se uné nuk gjeja dot njé libér gé té pérmbante gjithcka mbi kété temé, uné vurare se e
kisha detyrim qé t'u jepja véllezérve té mi myslimané, té cilét e kané preokupim gé té ndjekin
udhézimin e Profetit né adhurimin e tyre, njé libér gé éshté sa mé gjithépérfshirés pér gjithcka qé ka té
béjé me pérshkrimin e namazit té Profetit.[32]

Bindja e Albanit éshté kaq totale sagé ajo nénkupton zhdukjen e menjéhershme té té gjitha
perspektivave té tjera si rezultat ideal. Kritikét e tij jo domosdoshmérisht jané kundér pérmbajtjes sé
librit né fjalé, por mé sakté kundér géndrimit qé Albani ka shfaqur aty. Ata e akuzojné até se e sheh
librin e tij se &shté kriteri pérfundimtar mbi ményrén e sakté e faljes sé namazit dhe se ai i kritikon
medhhebet pér shkak se ato kané opinione gé bien ndesh me konkluzionet e tij. P&r shembull, Albani
hyn né debat me ndjekésit e Medhhebit Maliki té cilét falen me duart e IEshuara anash dhe nuk i
mbajné ato sipér njéra tjetrés. Kuptimi i tij éshté se ata e béjné kété thjesht e vetém se kété e thoté
medhhebi dhe kjo nuk éshté e bazuar mbi ndonjé argument tekstual (delil). Albani thoté: “Pérse [falen
ata késhtu]?! Sepse ky éshté medhhebi!”[33] Ndonése pjesa mé e madhe e juristéve jo-maliki,
pérfshiré dhe Albanin, nuk pajtohen me opinionin maliki, tradicionalistét argumentojné se arsyeja se
pérse malikité nuk i mbajné duart njéra mbi tjetrén né namaz nuk mund té reduktohet vetém né
ndjekjen e medhhebit, por pér shkak se ata besojné qé kjo éshté ményra se si Pejgamberi e ka falur
namazin. Kjo éshté e bazuar né kuptimin gé ata kané pér Sunetin, i cili pér ata pérfshin edhe traditén e
gjallé té njerézve té Medines menjéheré pas vdekjes sé Profetit. Nése njerézit qé kané jetuar né
Medine menjéheré mbas Profetit jané falur né njé ményré té tillé, atéheré kjo detyrimisht do té thoté se
ata kané ndjekur shembullin e Profetit i cili kishte gené né mesin e tyre. Pér malikité, kjo tradité e gjallé
merr pérparési karshi njé hadithi té vetmuar (ahad).

Albani véren se dijetarét e hadithit nuk kané arritur té gjejné as edhe njé hadith té vetém, gofté edhe té
dobét apo té trilluar, qé thoté se Pejgamberi nuk i ka mbajtur duart njéra mbi tjetrin gjaté namazit.[34]
Né vend té késaj, gjenden libra hadithi gé pérmbajné transmetime té shumta ku Profeti pérshkruhet se
i mban duart njéra mbi tjetrén gjaté namazit. Albani nuk e njeh apo nuk angazhohet me parimin e
‘amel ehl el-Medine dhe nuk i justifikon dijetarét maliki pér faktin se ndjekin njé parim gé ata e cilésojné
legjitim dhe as nuk e bén ai njé gjé té tillé pér asnjérin prej medhhebeve té tjera.[35] Krahas késaj,
Albani nuk pajtohej me shkollén malikite pér shkak té kémbénguljes sé tij metodologjike se Kurani dhe
Hadithi jané té vetmet burime autoritative. Sa heré gé Kurani dhe Suneti japin udhé&zime specifike, nuk
ka nevojé qgé té pérdoren veprimet apo zakonet e njerézve. Ai thoté se edhe sikur té keté njé opinion té
njé dijetari apo té njé Sahabi, thénie té tilla nuk mund té rrézojné théniet e Profetit.[36] C'éshté mé
interesantja, jo té gjithé tradicionalistét e kané paré me interes qé té rrézojné argumentet e Albanit
kundér medhhebeve, si¢ éshté rasti i mosmiratimit nga ana e tij e namazit t& malikive me duart |éshuar
anash. Mé sakté, ata zakonisht bé&jné thirrje qé diskutimit t'i jepet fund pasi né dritén e shekujve té dijes
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mendimi jokonvencional i Albanit éshté pér ta i paréndésishém.

Pérse dijetarét kané mendime té ndryshme?

Arsyeja dhe shkaget e ikhtilaf-it jané né gendér té debatit midis tradicionalistéve dhe selefive puritané.
Té dyja grupet kuptojné se, deri né njéfaré mase, gjithnjé ka pér té patur mosmarréveshje né opinione.
Megjithaté, ata kané kuptime té ndryshme rreth shpjegimit gé shtrinet pas dallimeve né opinione.
Selefité puritané argumentojné se mosmarréveshjet né mendime zakonisht jané rezultat i mosnjohjes
sé njé argumenti tekstual (delil-i) specifik apo autenticitetit té tij. Ata pohojné se dallimet né mendime
né gjirin e shkollave ligjore dhe juristéve vijné pér shkak té padijes, e kombinuar kjo me fanatizmin
dogmatik (ta’assub) né medhhebet e tyre. Si rrjedhojé, selefité puritané argumentojné se kéto opinione
duhen shpérfillur, dhe myslimanét duhet t'iu rikthehen burimeve parésore té Islamit, Kuranit dhe
Sunetit. Né gjykimin e tyre, né gofté se njé dijetar i singerté i Kuranit dhe i Sunetit do té ishte i
vetédijshém pér argumentin tekstual (delil) té& vecanté dhe autenticitetin e tij, atéheré ai do té dilte né té
njéjtin konkluzion si selefité puritané.

Pjesa mé e madhe e tradicionalistéve besojné se ¢do opinion ligjor gé gjendet né medhhebe éshté i
rrénjosur né evidenca tekstuale dhe racionale. Krahas késaj, juristét nga ¢cdo medhheb kané gené té
vetédijshém pér argumentet e oponentéve té tyre dhe iu jané pérgjigjur atyre duke pérdorur parimet e
kriticizmit tekstual dhe teorisé ligjore té shkollés sé tyre. Kur njé numér tekstesh té ndérlidhura me té
njéjtén problematiké duket se bien ndesh me njéri tjetrin, muxhtehid-i pérdor parimet e teorisé ligjore
pér té zgjidhur kontradiktén e perceptuar. Si rezultat, ai mund t'i interpretojé disa tekste si té
kushtézuara dhe té kufizuara nga tekste té tjera. Né qofté se té gjitha pérpjekjet pér té vendosur midis
teksteve té ndryshme dalin se jané té kota, muxhtehid-i duhet té keté preferencé pér tekstet gé jané
mé té sakté, mbasi pércakton autenticitetin e té gjitha transmetimeve duke pérdorur parimet e
kriticizmit tekstual. Ky proces né vetvete mund té ¢ojé né mendime té ndryshme, pér shkak se
autentifikimi i njé transmetimi éshté puné ixhtihad-i. KEmbyerazi, muxhtehid-i mund té dalé né
pérfundimin se njé tekst abrogohet nga tjetri.

Ibn Tejmija shpjegon se ikhtilaf-i mund t& ndodhé pér disa arsye, si¢ éshté rasti kur njé tekst kuptohet
né ményra té shuméfishta, kur ka njé mospajtim lidhur me autenticitetin, abrogimin apo mungesén e
tekstit, apo nése ka apo jo ai drejtpérdrejt lidhje me ¢éshtjen né diskutim. Ai argumenton se dijetarét e
hershém gjithashtu kané pasur dije dhe kuptim mé té miré mbi Sunetin se sa dijetarét e mévonshém
pér shkak se shumécka nga ajo gé ka mbérritur deri tek ata, dhe ajo qé ata e cilésonin autentike, mund
té mos keté mbérritur deri te dijetarét e mévonshém, pérvecse népérmjet njé transmetuesi té
pabesueshém, njé zinxhiri t&¢ mangét, apo mund té mos keté mbérritur deri tek ata né asnjé lloj forme.
[37] Megjithaté, selefité puritané e konsiderojné té pamundur gé njé hadith t&é mos keté mbérritur deri
te dijetarét e mévonshém pér shkak se Zoti ka premtuar gé do té ruajé shkrimin e shenjté. Né qofté se
tekstet e shenjta humbin, atéheré Kurani do té ishte duke urdhéruar myslimanét gé té ndjekin dicka gé
nuk ekziston.

Si rrjedhojé, selefité puritané l1éné fare pak hapésiré pér mosmarréveshjet né mendime. Né linjé me
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kété, ata nuk i shohin interpretimet e tjera si mundésisht té vlefshme, por, mé sakté, i cilésojné ato
sikur bien ndesh me argumentet tekstuale (delil-et). Habib al-Rahman al-A’dhami argumenton se
selefité puritané si Albani kané njé kuptim té thjeshtézuar té arsyeve pér ekzistencén e ikhtilaf-it. Ai
véren se disa dijetaré té tjeré, si¢ éshté literalisti lon Hazm, gjithashtu kané pretenduar se ndignin
vetém Kuranin e Sunetin, e megjithaté Ibn Hazmi dhe Albani kané mendime té ndryshme mbi njé séré
céshtjesh. Albani shpjegon se kéto dallime jané pér shkak t&€ mungesés sé ekspertizés nga ana e lbn
Hazmit né fushén e hadithit.[38] A’dhami e kthen topin né fushén e Albanit duke véné né dukje se né
gofté se opinionet e pasakta té Ibn Hazmit jané pér shkak t& mungesés sé ekspertizés né Hadith, a do
té thoshte ai vallé té njéjtén gjé edhe pér Ibn Tejmijen dhe lIbn Kajimin? Né parathénien e tij pér veprén
e Ibn Tejmijes té titulluar el-Kelim el-Tajjib, Albani késhillon ¢cdokénd gé ka né doré librin gé té mos
nxitojé té veprojé né bazé té haditheve gé gjenden aty derisa té verifikojé autenticitetin e tyre, gjé té
cilén ai e bén né komentarin me té cilin e ka pajisur veprén né fjalé.[39] A’dhami shkruan:

Pra, myslimani inteligjent nuk ka asnjé zgjedhje tjetér vecse té té ndjeké ty dhe gé intelektin e tij ta
nénshtrojé gé té udhéhiget prej teje. Né qofté se ai kryen ixhtihad pér hesap té vet, ai pa dyshim do té
shkelé Sunetin. Né gofté se Ibn Tejmija, Ibn Kajimi, Ibn Hazmi, dhe ata té cilét ishin mé t& médhenj se
ata nuk mund shfajésoheshin pér shkelje té Sunetit, atéheré as ai nuk mund té shfajésohet pér kété
shkelje. Né gofté se ai vepron né bazeé té asaj gé ata e kané verifikuar né librat e tyre, qé bie ndesh me
késhillén ténde, ai edhe né kété rast ka pér ta shkelur Sunetin. Késhtu gé&, ai nuk asnjé zgjedhje
pérvec gé té drejtohet tek ty, dhe kjo éshté ajo gé nénkuptohet né thénien ténde: “Pérndryshe ai duhet
té pyesé ata gé jané té kualifikuar.” Sepse kur as lbn Tejmija dhe as Ibn Kajimi nuk jané té kualifikuar
né Hadith, atéheré kush tjetér mund té jeté i kualifikuar pérveg teje, o imam Albani?![40]

A’dhami argumenton se mospajtimet né mendime nuk shfagen pér shkak se dijetarét e shpérfillin
Kuranin dhe Sunetin dhe “kushdo gé e pretendon késhtu, e bén kété pér shkak té budallallékut té tij
dhe té njé mangésie né té kuptuarin e tij.”[41] Dallimet né mendime jané né pérputhje me arsyetimin
njerézor dhe jané té destinuara gé té ekzistojné pér shkak se njerézit jané né nivele t& ndryshme
intelektuale dhe ditunore, e jo pér shkak se ata i shpérfillin géllimisht Kuranin dhe Sunetin.[42] Albani,
té paktén teorikisht, pajtohet se dallimet né mendime mund té jené rezultat i kuptimit té njé teksti né njé
drité té ndryshme.[43] N& njé pérpjekje pér té rrézuar Albanin, A’dhami nxjerr né pah se dallime né
mendime gjen edhe né gjirin e atyré gé pretendojné se ndjekin vetém Kuranin dhe Sunetin. Ai véren se
si Albani ashtu dhe Ibn Hazmi pretendojné se ndjekin kuptimin e drejtpérdrejté té teksteve té shenjta,
por kané mendime té ndryshme. Ai shkruan:

Ti thua se njé hadith éshté njé tekst pérfundimtar né njé mesele té caktuar dhe lbn Hazmi me siguri do
té thoshte se thénia jote éshté njé génjeshtér. Sé pari, té& lutem mé shpjego se kush éshté génjeshtari
nga ju té dy. Sé dyti — kjo né favorin tim — hadithin po e ndigni té dy ju, apo vetém njéri prej jush? Né
gofté se té dy po ndigni hadithin, atéheré kjo detyrimisht lyp gé [té dilet né konkluzionin se] dy kuptimet
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e ndryshme vijné nga Suneti, dhe se hadithi urdhéron njékohésisht pér dy gjéra té kundérta. Né qofté
se éshté vetém njéri prej jush, atéheré nga ta kuptojmé ne vértetésiné e njérit prej jush dhe
génjeshtrén e tjetrit? Dhe nga ta dimé ne se kush éshté mé i denjé pér pretendimin se po ndjek
hadithin?[44]

Pér shkak té géndrimeve té tyre té ndryshme karshi legjitimitetit té ikhtilaf-it, tradicionalistét i shohin
mospajtimet legjitime si njé burim méshire pér bashkésiné myslimane, ndérkohé gé Albani ikhtilaf-in e
ciléson burim pércarjeje dhe dénimi.

Mospajtimet né mendime burim méshire?

Né& njé hadith té famshém, Profeti transmetohet se ka théné: “Mospajtimet né opinion (ikhtilaf) né gjirin
e kombi tim jané méshiré.”[45] Tradicionalistét e pérdorin kété hadith pér té argumentuar se ikhtilaf-i
éshté jo vetém njé pjesé e natyrshme e ligjit, por edhe njé pérbérés i synuar dhe pozitiv i tij.[46] Shumé
dijetaré hadithi, pérfshiré edhe Albanin, i kundérpérgjigjen késaj duke shpjeguar se ky hadith éshté i
trilluar dhe nuk ka bazé né Islam. Ata gjithashtu argumentojné se kuptimi i kétij hadithi éshté gjithashtu
problematik pér shkak se nése dallimet né opinion jané njé burim méshire, atéheré kjo e bén té
domosdoshme gé uniteti, si¢ &shté ixhma’-ja, duhet té jeté ndéshkim.

Né veprén e tij té véllimshme me titull Pérmbledhja e haditheve té dobéta dhe té trilluara dhe impakti i
tyre negativ né bashkésiné myslimane, Albani véren se ky hadith i trilluar legjitimon dallimet e shumta
gé gjenden né medhhebe dhe né bashkésiné myslimane. Kur dallimet jo vetém legjitimohen, por madje
edhe cilésohen se jané pozitive, atéheré nuk do té ekzistojé kurré nevoja pér té rishqyrtuar pozicionet
né drité t& Kuranit dhe Sunetit. Kjo, mé pas, do té rezultojé né até se myslimanét thjesht do té pranojné
gjendjen e tyre té pércarjes dhe nuk do té béjné asgjé pér ta zgjidhur até. Mukbil el-Uadi’'i e con mé
tutje argumentin e Albanit duke vérejtur se ikhtilaf-i midis medhhebeve nuk ka ¢guar kurré né méshiré,
por ka rezultuar gjithnjé né divergjenca dhe mospajtime.[47] Albania dhe Uadi'i e kuptojné ikhtilaf-in
dhe pércarjen (tefrik) se jané e njéjta gjé. Dallimet né opinione nuk pérmbajné domosdoshmérisht
pércarje, por mund té jené burim i saj kur dallimet nuk tolerohen.
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Sipas Albanit, ikhtilaf-i nuk mund té jeté nga Zoti pér shkak se Kurani thoté: “Sikur ai [Kurani] té kishte
gené nga dikush tjetér pérvec Zotit, ata do té kishin gjetur kontradikta té shumta né té.”[48] Ai
komenton mbi kété ajet duke shkruar: “Ajeti éshté i qarté se kontradiktat nuk jané nga Zoti. S mund té
quhen, pra, té gjithé medhhebet si pjesé té ligjit té Zotit dhe méshiré e zbritur nga Zoti?!"[49] Auameh e
kundérshton kété dhe thoté se pérvec kétij ajeti gé ka té béjé me kontekstin e luftés, fjalét “dallime” apo
“kontradikta” né té iu referohen dallimeve né parimet e fesé, jo céshtjeve dytésore. Né kontekstin e
ajetit nuk ka asgjé gé té tregojé se ai trajton degét e ligjit. Pér shkak se njerézit kané mendime té
ndryshme mbi kuptimin e njé ajeti, kjo nuk do té thoté se ajeti nuk éshté mé nga Zoti. Krahas késaj,
mendimet e ndryshme né té kuptuarit e njé argumenti tekstual (delil) nuk éshté e njéjta gjé sikurse
shkelja e géllimshme e njé argumenti tekstual apo njé kontradikté né tekstet e shenjta.[50]

Tradicionalistét argumentojné se duke gené gé pjesa mé e madhe e teksteve té shenjta éshté dhanni”
(probabél/jo e preré), kjo do té thoté se Zoti ka pérdorur géllimisht fjalé gé mund té interpretohen né
mé shumé se njé ményré, ndonése Ai mund té kishte pérdorur fjalé té tjera gé do ta bénin
domethénien e tekstit té preré, apo pérfundimtar (kat'i). Né vlerésimin e tyre, kjo ilustron gé mospajtimi
né gjirin e dijetaréve nuk éshté vetém i pashamngshém por edhe i paracaktuar nga vullneti hyjnor. E
megjithaté, kéto diferenca nuk kané patur pér géllim qé té shkaktonin pérgarje, por té ndihmonin pér
largimin e véshtirésive. Pér shembull, sipas vlerésimit tradicionalist, ikhtilaf-i mund té pérdoret pér té
akomoduar nevoja té ndryshme sociale dhe individuale.

‘Auameh pérdor kontekstin historik pér té nxjerré né pah se dallimet né opinione kané ekzistuar
kahmot, madje edhe né kohén e Sahabéve, apo Shokéve té Nderuar t& Pejgamberit. Fakti se Sahabét
kishin kuptime té ndryshme rreth Kuranit dhe Sunetit &shté prové se dallimi né problematika dytésore
éshté i lejuar. ‘Auameh argumenton se ikhtilaf-i i breznive mé té hershme éshté prova mé e qarté se
mendimet e ndryshme mbi ¢éshtje dytésore jané té lejueshme.[51] Cili éshté, pra, dallimi midis ikhtilaf-
it gé éshté shfaqur né gjirin e Sahabéve dhe atij t& atyre gé ndjekin njé medhheb? Albani e sheh kété
si njé céshtje té géllimit. Ai thoté se nuk ka patur mospajtime té géllimshme midis Sahabéve, por se ata
kané patur interpretime té ndryshme pér shkak se ata natyrshém i kuptonin gjérat né ményra té
ndryshme. Krahas késaj, ai shpjegon se Sahabét kishin dallime né opinione pér shkak se njé pjesé e
tyre nuk ishin né dijeni pér hadithe té vecanta. Pavarésisht nga dallimet mes tyre, edhe pse Sahabét
dhe myslimanét e hershém kishin mospajtime né opinione, kjo nuk ¢oi né mungesé unitetin né
jetésimin e fesé nga ana e tyre.[52]

Me fjalé té tjera, Albani e sheh dallimin midis ikhtilaf-it t¢ Sahabé&ve dhe myslimanéve té mévonshém
né até se pér Sahabét béhej fjalé pér ikhtilaf té natyrshém dhe ata kané béré ¢mos gé ta shmangnin
até. Mirépo, tradicionalistét kané mendime té ndryshme dhe i pranojné mospajtimet ndonése ata jané
né gjendje gé té flakin tutje pjesén mé té madhe sosh. Albani nuk i justifikon tradicionalistét pér ikhtilaf-
in e tyre pér shkak se evidencat nga Kuranit dhe Suneti jané té garta pér ata. Kéto evidenca
shpeshheré gjenden né njé medhheb oponent, por ata i shpérfillin argumentin tekstuale thjesht pér
shkak se ai bie ndesh me medhhebin e tyre. Albani beson se njé pjesé e ithtaréve té medhhebeve e
konsiderojné medhhebin e tyre se éshté i njgvlershém me fené, dhe se medhhebet e tjera jané fe té
abroguara.[53]

Argumenti selefi se ndjekésit e medhhebeve jané né kontradikté me argumentet tekstuale, apo se i
shpérfillin ato géllimisht, éshté i véshtiré pér t'u pércaktuar pasi ky argument presupozon se ka dijeni
pér motivet e tyre. Ndonése kjo mund té jeté e sakté pér njé pjesé té pjesétaréve t& medhhebeve,
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éshté mése e mundur gé té tjeré e ndjekin medhhebin pér shkak se besojné gé éshté interpretimi i
sakté i teksteve té shenjta. Duke gené se medhhebet pérbéhen nga mijéra dijetaré pérgjaté shekujve,
té supozosh se ata kishin mospajtime pér shkak se i shpérfillnin tekstet gqé ata i konsideronin se ishin
hyjnore, apo se ata po i géndronin besniké njé shkolle ligji pa kurrfaré kriticizmi [symbylltazi], éshté
gartazi njé pérgjithésim. Eshté besimi i selefiut puritané qé tekstet jané té garta dhe se nuk mund té
keté asnjé kuptim tjetér “té sakté” qé t'i keté cuar ndjekésit e medhhebeve né konkluzione té ndryshme.

Selefité puritané shpjegojné se ata déshirojné gé té unifikojné bashkésiné myslimane, por kritikét e tyre
i shohin si agjitatoré té cilét nxisin sherret né mesin e myslimanéve. ‘Auameh me sarkazém i mvesh
Albanit titullin “pseudo-muxhtehidi i epokés moderne” (mutemexhhid el-asr) dhe vé né diskutim njohjen
Albanit rreth mospajtimeve né gjirin e dijetaréve.[54] Ai shkruan:

Né gofté se mospajtimet né mendime jané té kéqija, atéheré pérse largohesh ti nga konsensusi i
dijetaréve? Né qofté se nuk e pranon gé po largohesh nga konsensusi, atéheré pa dyshim duhet té
pranosh se ke “piképamije té abnormale”, si¢ éshté ndalimi i arit rrethor [varéset, byzylykét] pér graté!
Né qofté se mospajtimet jané té kéqija, atéheré pérse ke shkaktuar pércarje né shumé prej bashkésive
myslimane gé viziton duke ju béré thirrje qé té ndjekin gjéra té shumta qé shkaktojné pércarje lidhur
me mésimet e rrénjosura té Islamit, sic éshté kjo problematika [e arit rrethor]? Ti gjithashtu shkakton
pércarje né bashkési duke théné se Ebu Hanifja éshté i dobét né hadith dhe iu jep njerézve té
papérgatitur dhe té paditur statusin e ixhtihad-it késhtu gé ata iu kundérvinen imaméve dhe dijetaréve.

[55]

‘Auameh e zhvendos argumentin nga sferat e mospajtimeve né opinoone né sferén e ixhma’sé. Ai
thoté: “Dhe ky gé pretendon se ndjek argumentin tekstual duke mos ndjekur imamét, ai bie deri né até
derexhe sagé thoté até qé askush mé paré nuk e ka théné pa e kuptuar até. Por jo, ai madje
pretendon se éshté ndihmétari i Sunetit (Nasir li el-Sunna), dhe fton pér né té!”[56] Tradicionalistét e
pranojné gabueshmériné e interpretimit apo kuptimit té njé juristi té vetém, por kur juristét si kolektivitet
bien dakord mbi njé céshtje, ky kuptim ngrihet né rrafshin e pagabueshmérisé. Ky besim bazohet mbi
konceptin se bashkésia myslimane nuk mund té gjejé pajtueshméri mbi njé gabim. Megjithaté, gasja
ndaj problematikave ligjore e bazuar né siguri e selefiut puritan i ka shtyré ata gqé té mos bien dakord
edhe me praktikalitetin e konsensusit.

Pérktheu: Arjol Guni
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