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Teologjia, fjalé pér fjalé logos (té arsyetuarit, diskursi) mbi theos-in (Zotin apo hyjning), éshté
veprimtaria e té reflektuarit mbi Zotin, apo té€ menduarit sistematikisht né lidhje me té, pra, mbi dhe né
lidhje me natyrén e Tij, cilésité e Tij, dhe marrédhéniet e Tij me njerézimin dhe universin.[1] Né
kuptimin mé té gjeré, teologjia mund té quhet degé e filozofisé,[2] dhe né kété kapacitet nuk ka pérse
té asociohet me ndonjé fe apo shpallje té vecanté. Megjithaté, né kuptimin e saj mé té zakonshém e té
kufizuar, teologjia i referohet pérpjekjeve té pjesétaréve té njé feje té shpallur pér té kuptuar dhe
shpjeguar até cka shkrimi i shenjté thoté né lidhje me Zotin dhe té Padukshmen. Rezultati i késaj
pérpjekjeje éshté gjithmoné njé set doktrinash apo dogmash, té cilat, t¢ marra sé bashku, emértohen
gjithashtu si ‘teologji’ dhe, né formén e tyre té distiluar, pérbéjné kredot fetare, apo até sé cilés
myslimanét zakonisht i referohen me termin akide.[3] Né ményré tipike, njéra kredo apo njé tjetér do té
keté sukses né marrjen e miratimit té atyre gé jané té mveshur me, apo gé e marrin si t& mirégené, té
drejtén pér té pérkufizuar ortodoksiné teologjike (nga greqishtja, orthos, e drejté, korrekte, dhe doxa,
opinion, doktrin€). Kur kjo ndodh, té gjitha doktrinat e tjera teologjike gjykohen si herezi, dhe ata gé
ushtrojné kéto piképamje té parregullta etiketohen si heretiké.[4] Megjithaté, herezia, né kontekstin e
Islamit klasik, nuk ishte né c¢do rast sinonim me mosbesimin apo apostazing, daljen nga feja. Dhe
vértet, né traditén e tij mé té miré, Islami, njélloj si Katolicizmi, e pranonte, mutatis mutandis, dallimin
ndérmjet herezisé formale, pra, kémbénguljes sé vullnetshme mbi gabimin, dhe herezisé materiale,
apo pohimit té doktrinave heretike ndonése ai qé e kryente nuk bénte gabim.[5] Herezia, me fjalé té
tiera, mund té tregonte jo njé por disa kategori té deviancés teologjike, gé nga Mosbesimi (kufri) i
hapur deri te risia (bidati) e pasanksionuar (ndonése jo e mallkuar) e deri te gabimet dhe kegkuptimet e
ndershme. Fakti nése njé doktriné do té futej né njérén apo tjetrén prej kétyre kategorive do té varej
nga ajo se sa i gjeré apo i ngushté ishte kriteri pér pércaktimin e ortodoksisé dhe sa objektivisht
zbatohej ai. Njé kriter mé i ngushté do ta bénte mé té lehté gé té shtohej numri i doktrinave té
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emértuara si herezi; njé kriter mé i gjeré dhe mé i nuancuar do té rezultonte si né njé numér me té
vogél herezish ashtu dhe né njé numér mé té vogél té atyre qé vendosen jashté cakut té fesé. Mé té
kégijat nga té gjitha do té ishin ato kritere t& motivuara politikisht, ideologjikisht apo personalisht, kufijté
e pérkufizuar keq dhe gjithnjé né ndryshim té té cilave do ta bénin konceptin e ortodoksisé gé té
ekspozohej si sinonim me terrorin.[6] Sepse, mbi kritere té tilla, kufijté e tolerancés teologjike do té
shtriheshin vetém deri aty sa ¢’diktonte dobia politike, ideologjike, apo ajo personale.

Né krahun tjetér, pavarésisht nga ndjeshmérité moderne liberale, toleranca teologjike, apo aftésia pér
té akomoduar interpretime té shuméfishta teologjike, nuk éshté as shgetésimi kryesor dhe as
shgetésimi i vetém i teologjisé apo ortodoksisé. Dhe ata gé ia arrijné gé ta pércaktojné teologjiné e tyre
si ortodokse, nuk jané té vetém né dhénien e gjykimeve té ashpra (apo madje edhe gé béjné thirrje pér
sanksione) kundér bashkéfetaréve té tyre. Heretikét shpesh jané njélloj té rrepté né gjykimet e tyre, po
aq té shpejté né bérjen e thirrjes pér sanksione kundér kundérshtaréve té tyre, dhe madje edhe mé té
bindur pér superioritetin e kéndvéshtrimeve té tyre teologjike.[7] Tendenca tipike pér gjykim dhe gortim
nénvizon até gé teologét tipikisht e perceptojné se éshté njéri nga objektivat mé té réndésishém té
teologjisé né térési, gjegjésisht, té mbrojé fené nga ato qé perceptohen se jané ide dhe interpretime té
rrezikshme dhe shkatérrimtare té cilat kércénojné té shtrembérojné kuptimin e vérteté té shpalljes, té
minojné efikasitetin e saj fetar, dhe té shkatérrojné joshjen pér zemrat dhe mendjet pértej rrethit
ekzistues té besimtaréve. Nga kjo perspektivé, njé funksion madhor i teologjisé shtrihet né pérdorimin
e saj si njé kategori e pérjashtimit, pra, si njé ravijezuese ndérmjet atyre qé ngrejné pretendime té
vérteta dhe té rreme pér fené. Né kété kapacitet, shtysa e saj éshté vendosmeérisht né drejtimin e
kritereve mé té ngushta dhe jo mé té gjera pér ortodoksiné; sepse sa mé i gjeré té jeté kriteri, ag mé e
cénueshme do té jeté bashkésia nga ndikimet e atyre gé i kané ndjesité e tyre té vérteta jo né té njéjtin
hap me shpalljen. Dhe, duke pasur parasysh zgjedhjen ndérmjet asaj nése duhet t'u jepet heretikéve
nj¢ akomodim mé i madh apo té mbrohet bashkésia nga kércénimi i perceptuar i viruseve
interpretative, traditat teologjike natyrshém do té priren drejt késaj té fundit.

Ky libér gé keni né doré [kujtojmé artikulli Eshté parathénia e pérkthimit té veprés sé Gazaliut Fejsal,
sh.p.] éshté njé studim dhe njé pérkthim i njé kriteri pér té pércaktuar ortodoksiné teologjike né Islam,
kriter ky gé éshté hartuar nga njéri prej teologéve mé té shquar té historisé myslimane, Huxhet el-Islam
(Argumenti i Islamit), Ebu Hamid el-Gazaliu (vd. 505/1111). Kjo vepér, e titulluar Fejsal el-tefrika bejn
el-islam ue el-zendeka (Kriteri vendimtar pér té dalluar Islamin nga Mosbesimi i Fshehur) éshté me
gjasé e para dhe deri mé sot vepra mé e matur dhe mé sistematike e llojit té& saj né historiné e Islamit.
E shkruar gjaté pesé apo gjashté viteve té fundit té jetés sé& Gazaliut, ajo pasqgyron shgetésimet dhe
frustrimet e njé njeriu gé ishte thellésisht i trazuar nga efektet dobésuese si té intolerancés teologjike
ashtu dhe té laissez-faire (dorés sé liré) teologjike. Ndérkohé gé intoleranca teologjike minonte aftésiné
e bashkésisé pér té akomoduar dallimet teologjike, laissez-faire teologjike e ngatérronte tolerancén me
indiferencén dhe e ekspozonte bashkésiné ndaj makinacioneve té atyre gé shkrinin deizmin racional
me Islamin, gjé gé vetém sa maskonte kundérvénien e tyre ndaj fesé sé Muhamedit.[8]

Ndérkohé gé uné e kam karakterizuar veprén Fejsal si njé pérpjekje pér té themeluar ortodoksiné
teologjike, duhet theksuar se synimi i Gazaliut nuk éshté absolutisht gé t'i japé kété status ekskluziv
ndonjé teologjie té vecanté apo ndonjé dijetari té teologjisé. Mé sakté, misioni i Gazaliut éshté qé té
pérkufizojé kufijté brenda té ciléve teologjité konkurruese mund té bashkéjetojné né pranim té
ndérsjellé té njéra tjetrés, pra, si ‘ortodokse’, né sensin e té genit té pranueshme teologjikisht. Synimi i
Gazaliut, me fjalé té tjera, nuk éshté qgé té pércaktojé se cila ndér shkollat teologjike éshté “e drejta”,
por mé sakté gé té tregojé marréziné dhe pandershmériné e praktikés sé té dénuarit té njé doktrine si
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herezi thjesht pér shkak se ajo éshté né kundérshtim me teologjiné e dikujt. Krahas késaj, ai
kémbéngul se, madje edhe atje ku njé doktriné me té drejté mund té cilésohet si e “gabuar” apo
heretike, kjo jo domosdoshmérisht pérbén Mosbesim.

Pérfundimisht, argumenti i Gazaliut kundér ekstremistéve teologjiké — né gjirin e té ciléve jané si
Tradicionalistét ashtu dhe Racionalistét — éshté se ata déshtojné (apo refuzojné&) gé té pranojné se
doktrinat e tyre jané té bazuara mbi presupozime interpretative gé jané té pércaktuara historikisht. Ky
déshtim nga ana e tyre rezulton né njé fshirje té dallimit ndérmjet interpretimit dhe shpalljes.
Praktikisht, ekstremistét teologjiké i konsiderojné doktrinat e tyre se jané té pandérmjetésuara
népérmjet proceseve té gabueshme dhe pashmangshmérisht sekulare t&¢ mendimit njerézor. Si té tilla,
doktrinat e tyre asimilohen né arealin transhendental té shpalljes. Mbi kété shkrirje nuk ekziston
praktikisht asnjé dallim ndérmjet njé besimi parésor dhe njé besimi dytésor. Mé sakté, ekstremistét
teologjiké pohojné se té jesh kundér cdonjérés prej doktrinave té tyre do té thoté jesh kundér veté
shpalljes, prej nga lind edhe akuza e kudoshtriré pér Mosbesim ndaj kundérshtaréve té tyre.

Kundér késaj prirjeje, Gazaliu kémbéngul se té vetmet doktrina teologjike shkelja e té cilave mund té
shérbejé si njé bazé pér té akuzuar njé person pér Mosbesim (kufér) jané: 1) fondamentet (usul), pra,
besimi né Zot, pejgamberia e Muhamedit, dhe Amshimi (Ahireti); dhe 2) doktrinat dytésore gé jané té
mbéshtetura nga konsensusi unanim (ixhmaja) ose qé jané pércjellur me autoritetin e Profetit
népérmjet transmetimeve té shuméfishta (teuatur)[9]. Tekefundit, kéto ishin doktrina gé mund té thuhej
praktikisht se ishin “transhendente”, duke gené se ato gézonin pranim universal ose transmetim té
patémeté, nga i cili mund té dilej né pérfundimin se ato ishin té pacénueshme nga specifikat historike
té cdo grupi apo individi. Megjithaté, madje edhe sa u pérket kétyre doktrinave, Gazaliu do té
kémbéngulte se akuza pér Mosbesim mund té ishte e géndrueshme vetém kundér atyre gé thonin se
Profeti kishte kryer génjeshtra né mésimdhénien e kétyre besimeve. Ky kusht, duke pasur parasysh
shkrirjen gé ekstremistét i bénin interpretimit me shpalljen dhe kémbénguljen e tyre t¢ mépasme se
cilido gé i kundérvihej doktrinave té tyre praktikisht e akuzonte Profetin si génjeshtar, do té pérbénte
boshtin e Fejsal dhe do té zinte pjesén mé té madhe té késaj vepre, teksa Gazaliu pérpiget gé té
tregojé se si literalizmi ashtu si dhe figurativizmi jané rrafshe té ndryshme, por njélioj té viefshme, té té
vértetés qé i atribuohet thénieve (pejgamberike) dhe se trashégimité e ndryshme historike prodhojné
presupozime té ndryshme interpretative, té cilat, nga ana tjetér, pércaktojné shkallén e té vértetés
literale apo figurative gé i atribuohet njé thénieje. Né fund, argumenti i Gazaliut &shté se, né varési té
presupozimeve interpretative té njé personi té caktuar, interpretimet literale ashtu dhe ato jo-literale
mund té jené té pérligjura. Né kété meényré, as pérkrahésit e interpretimeve literale as ata té
interpretimeve jo-literale nuk duhet té akuzohen automatikisht se kané sulmuar Profetin me akuzén pér
prodhim té génjeshtrave.

Sa u pérket atyre té cilét Gazaliu i akuzon pér laissez-faire teologjike (té ciléve gé kétu e mé poshté
uné u referohem si kripto-té pafe) kéta ishin filozofét neoplatonisté ‘myslimané’ (el-felasife), té cilét jané
faktikisht mé i vogli i shgetésimeve té Gazaliut dhe pérdoren kryesisht pér té treguar limitet e
tolerancés teologjike né Islam. Ndérkohé gé Gazaliu i trajton tejet shkurt doktrinat faktike té kripto-té
pafeve, gjykimi i tyre nga ana e tij si Jobesimtaré, pavarésisht se ai pranon se disa prej tyre besojné né
Zot, éshté jashtézakonisht i réndésishém pér até gé kjo gjé shpalos né lidhje me ményrén e kufizuar
né té cilén ai pérkufizon kufrin dhe pérdorimin e tij si njé kategori té pérjashtimit. Kufri, sipas Gazaliut,
éshté pastértisht njé céshtje e té refuzuarit té vértetésisé sé Profetit Muhamed. Pértej késaj, kufri nuk
shpalos, né vetvete dhe nga vetvetja, asgjé né lidhje me konstituimin moral apo fetar té njé personi.[10]
Mbi kété té kuptuar, tendenca moderne myslimane pér té pérdorur ‘kafirin, (Qafirin, Jobesimtarin)’ si
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njé ravijézues moral, etnik, kulturor apo madje edhe qytetérimor shpérfaget se éshté njé shpérdorim i
dukshém i kategorisé né fjalé. Né té njéjtén kohé, dhe pikérisht pér kété arsye, kundér-pérpjekja pér té
flakur tutje njéheré e miré termin gafir nga leksiku mysliman mund té shihet se éshté njé shtrembérim i
panevojshém. Sepse, né pérkufizimin e Gazaliut, njé gafir (né kapacitetin e qafirit) nuk éshté as imoral,
jofetar, as i pérjashtuar nga marrja e njohjes — né kété boté — pér té mirén gé ai apo ajo kryen. Né kété
meényré, éshté krejtésisht e panevojshme gé té mohohet se njé person éshté qafir thjesht né ményré
gé té jeté né gjendje gé té ruajé statusin e tij apo té saj si genie njerézore gé zotéron fe apo cilési té
tjera té levdueshme.[11]

Uné kam pér té diskutuar mé hollésisht si Gazaliun ashtu dhe veprén Fejsal né kontekstet mé imediate
té Bagdadit dhe Nishapurit t& shekullit t&¢ 5h/11 (e.s.) né Pjesén e Dyté té késaj parathénieje (kujtojmé
se artikulli éshté pjesa e paré e parathénies sé pérkthimit té veprés Fejsal, sh.p.). Si njé hyrje
paraprake e kétij diskutimi, fillimisht uné do té doja té sendértoja kornizén mé té gjeré konceptuale
brenda sé cilés duhen kuptuar perceptimi i Gazaliut dhe ményra e tij e té ecurit mé tutje. Konturet
kryesore té késaj kornize evolojné nga njé shqyrtim mé nga afér i marrédhé&nies ndérmjet teologjisé
dhe historisé né Islam. Kjo do té nénkuptojé njé véshtrim mé nga afér té kuptimit dhe zbatimit té
konstrukteve té tilla kyge si teologjia, feja, racionalizmi, tradicionalizmi, ortodoksia, dhe herezia. Kjo do
té na ndihmojé gé té ndjekim linjén e argumenteve té Gazaliut dhe qé té masim mé plotésisht forcén
shprehése qé fshihet pas fjaléve té tij. Kjo gjithashtu do ta bé&jé vigjilent lexuesin pér supozimet dhe
presupozimet gé qgéndrojné pérfund kuptimit gé uné kam pér veprén Fejsal dhe gé i japin trajté
pérkthimit gé i kam béré tekstit.

1. TEOLOGJIA MIDIS FESE DHE HISTORISE

Orientalisti i spikatur Ignaz Goldziher ka vérejtur se “Profetét nuk jané teologé”.[12] Ky formulim
tingéllon vecanérisht i vérteté né kontekstin e Islamit, sepse, bazuar mbi pérshkrimin kuranor, veté
pretendimi i pejgamberisé éshté pashmangshmérisht i lidhur me pohimin se théniet e pretenduesit jané
prerazi jo rezultat i ndonjé “t¢ menduari” apo “reflektimi” nga ana e tij.J13] Vetém kjo éshté e
mjaftueshme pér té bindur disa njeréz se teologjia né vetvete éshté njé sipérmarrje e huaj e
transplantuar, né kegbesim, mbi fytyrén e Islamit. Por puna nuk éshté kaq e thjeshté. Sepse, ndérkohé
gé Profeti mund té mos keté gené teolog, ai gjithashtu nuk ka gené as jurist[14] e as gramatikan. E
megjithaté ligji (fikhu), jurisprudenca (usul fikhu), dhe gramatika e arabishtes jané té gjitha universalisht
té njohura si veprimtari legjitime islame (madje edhe esenciale). Megjithaté, ajo gqé sugjeron thénia e
Goldziher-it éshté se, ndryshe nga té dhénat dhe udhézimi gé iu shpall Profetit nga pértej historisé,
teologjia zhvillohet brenda kontekstit té historisé njerézore, dhe gjerésisht pér arsye historike dhe jo
pastértisht fetare. Dhe vértet, né vetvete dhe nga vetvetja, feja mund té jeté, dhe shpesh éshté,
ateologjike apo madje edhe anti-teologjike.[15] Sepse, po té flasim drejt, feja (pra, né sensin e saj
origjinal[16]) éshté pastértisht njé ¢éshtje e t& mbajturit né kémbé té angazhimit té ndérgjegjshém pér
njé grup ritualesh dhe detyrimesh bazuar mbi pranimin se njé njeri i detyrohet njé fugie (apo fugive)
hyjnore apo té mbinatyrshme jashté vetes sé tij.[17] N& kété ményré, arabét para Islamit (dhe breznité
e para té myslimanéve do té argumentonin disa) mund té kishin fe pa pasur asnjé teolog;ji
korresponduese. Né ményré té ngjashme, sipas Joseph R. Washington Jr., feja zezake apo afro-
amerikane né Shtetet e Bashkuara, ajo gé ai e ciléson “Feja e Pesté”,[18] ishte njé fe qé déshtoi té
zhvillonte njé teologji.[19]

Me pérkufizim, feja nuk mund té béjé pa idené e Zotit (ose té paktén pa idené e ndonjé “fugie (apo
fugive) hyjnore apo té mbinatyrshme jashté vetes”). Si e tillé, té kesh fe do té thoté t& kesh besim né
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Zot, dhe sé kéndejmi besim né lidhje me Zotin. Por kjo nuk éshté e njéjta gjé me angazhimin né
teologji. Sepse teologjia pérmban njé angazhim ndaj njé procesi té vecanté népérmjet té cilit arrihen
dhe mbéshteten besimet né lidhje me Zotin. Eshté pérsomérisht e mundur, né krahun tjetér, gé té
arrihen dhe té mbéshteten besimet né lidhje me Zotin pavarésisht nga ky proces. Kjo ngre njé
argument té réndésishém né lidhje me termin e sipérpérmendur, akide.[20] Sepse akide (nga folja e
arabishtes ‘a-ka-de, té lidhésh, t¢€ mbash), tregon vetém até gé njé njeri e mban si té vérteté, jo
procesin népérmjet té cilit njé njeri mbérrin né besimin né fjalé apo me ané té té cilit e mbéshtet até.
Me fjalé té tjera, fakti se njé njeri ka njé akide nuk nénkupton aspak se njé njeri éshté i angazhuar né
veprimtariné e teologjisé. Njé njeri thjesht nuk ka nevojé qé té keté teologji pér té patur njé akide.
Krahas késaj, né masén gé njé njeri pranon pohimin se shpallja vjen nga pértej historisé, ai njeri
gjithashtu duhet té pranojé mundésiné se akidja mund té jeté transhendentale. (Dhe vértet, njé
mysliman do té kémbéngulte se akidja e Profetit ishte transhendentale). Teologjia, né krahun tjetér,
duke gené se éshté e bazuar né mendimin njerézor, nuk mund té jeté kurré transhendentale.

Megjithaté, té thuash se teologjia nuk mund té jeté kurré transhendente nuk éshté aspak si té thuash
se ajo nuk mund té keté kurré té drejté apo se ajo nuk mund ta rroké kurré té vértetén. Fundja fundit,
njé njeri mund té mbérrijé né té njéjtat konkluzione me teologjiné qé ai arrin pa té. Por pértej synimit té
thjeshté té té arriturit tek e vérteta, pjesé e té gjithé argumentit té teologjisé éshté qé té jeté né gjendje
té dijé dhe té vértetojé faktin se njé njeri ka mbérritur tek e vérteta, gé éshté arsyeja pérse kag shumé
teologé myslimané kané gené tradicionalisht armigésoré karshi praktikés sé taklidit teologjik, pra,
pranimit me mirébesim. Tekefundit, teologjia, megjithaté, mund ta arrijé kété géllim té té diturit dhe té
té vértetuarit t&€ mbérritjes sé saj tek e vérteta népérmjet njé procesi té vazhdueshém té verfikimit. Kjo
do té thoté se teologu arrin siguriné vetém népérmjet pérvojés sé té verifikuarit t& konkluzioneve té tij
teologjike dhe té pararendésit té tij. E megjithaté, teologu éshté i kufizuar né kété drejtim nga fakti se
pérvoja e tij, si njé genie e fundme, éshté né vetvete e kufizuar. Dhe vértet, njé njeri e imagjinon kollaj
se né ¢’'ményré domethénése mund té pérmirésohen verifikimet e tij nga njéqind vite té tjera jeté. Zoti,
né krahun tjetér, si i Pafundmi (el-Eu-uel, el-Akhir), flet nga perspektiva e “pérvojés” sé pafundme
(ndoshta kjo éshté domethénia e vérteta pas cilésisé sé Tij, el-Khabir). Késodore, né kundérdallim me
spekulimet e formésuara té teologut, théniet e Zotit verifikohen né ményré efektive népérmjet njé
pafundésie té pérvojés, pértej sé cilés ¢cdo verifikim shtesé béhet i tepért. Sigc kemi pér té paré, ky
dallim ndérmjet teologjisé dhe rrokjes jo-teologjike té té vértetés éshté themelor pér botékuptimin e
Gazaliut dhe éshté i shprehur né njé larmi ményrash dhe né njé numér rrafshesh. Né fakt, né
kéndvéshtrimin e tij, njé pjesé e réndésishme e té gjithé problemit me intolerancén teologjike fillon me
mosgadishmériné (apo paaftésing) e teologéve pér té pranuar limitet e sipérmarrjes sé tyre, si rezultat i
sé cilés ata kérkojné té imponojné népérmjet arsyetimit formal abstrakt até gé mund té pércaktohet
vetém népérmjet verifikimit kumulativ, i sé cilés gjé pérgasja e tyre éshté njé zévendésues i varfér dhe
joadekuat.[21]

Duke iu rikthyer argumentit toné fillestar, nuk ekziston asnjé marrédhénie thelbésore apo madije edhe e
domosdoshme ndérmjet teologjisé dhe fesé. Shtysa e vérteté gé qéndron pas teologjisé shfaget nga
pérvoja konkrete historike njé komuniteti. Né rastin e Islamit, historia i ka dhéné trajté zhvillimit té
teologjisé né té paktén tri ményra: 1) ajo ofroi shtysén fillestare; 2) pérkufizoi ¢céshtjet; dhe 3) la
trashégim metodén.[22] Kéto faktoré, pér té huazuar késhtu shprehjen e té ndjerit Fazlur Rrahman,
ishin si bashkékohése ashtu dhe bashkésubstanciale. Metoda e pérdorur nuk mund té ndahej nga
shtysa qé pruri né ekzistencé diskursin teologjik, g&, nga ana e tij, nuk mund té ndahej nga
problematikat gé e pérkufizuan até diskurs. Megjithaté, né kontekstin aktual, metodologjia shfaget si
shqgetésimi parésor, pér shkak se madje edhe kur palét konkurruese jané pajtuar mbi problematika
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specifike (pér shembull, zbulimi i frymézuar shpirtéror [keshf], apo té genét i krijuar i Kuranit), ato kané
géndruar té ndara dhe té destinuara gé té konfliktohen mbi baza metodologjike. N& kété ményré,
céshtjet e tolerancés teologjike pashmangshmérisht zbresin né mundésiné e pranimit té ndérsjellté né
gjirin e metodologjive konkurruese. Megjithaté, njé pranim i tillé do té kérkonte kohé gé té vinte pér sa
kohé gé prejardhja e kétyre metodave konkurruese do té mbeste e mbéshtjellé né njé retoriké té
transhendencés dhe teologjia do té paragitej ose si njé zgjatim i shpalljes ose si njé formé e thjeshté e
ekzegjezés sé shkrimit té shenjté, apo komentit kuranor (tefsirit).[23]

Megjithaté, dy fakte — gé Gazaliu i pranon té dy — sugjerojné njé rrugédalje nga ky rebus. | pari i kétyre
éshté se teologjia dhe ekzegjeza (tefsiri) jané dy sipérmarrje té ndryshme. Funksioni thelbé&sor i
ekzegjezés (nga greqishtja e lashté, “té nxjerrésh jashté”[24]) éshté té shpjegojé kuptimin e njé teksti,
pak a shumé si¢c bén njé fjalor né rastin e fjaléve individuale. Teologjia, né krahun tjetér, orvatet gé té
justifikojé apo pajtojé kuptimin mbi bazén e ndonjé kriteri para-ekzistues apo té pérséjashtém, né
procesin e té cilit ajo i nénshtrohet rénies né eisegjezé, pra, né té lexuarit e kuptimit né brendési té njé
teksti. Njé shembull i kétij dallimi ndérmjet teologjisé dhe ekzegjezés pasqgyrohet né veprén e hershme
tefsir t¢ Muhamed ibn Xherir el-Taberiut (vd. 310/922). Aty, kur trajton pasazhin kuranor 89:22, ue
xha'e rabbuke ue el-meleku saffan saffan ... (dhe Zoti yt dhe éngjéjt vijn&, resht pas reshti), Taberiu
shpjegon kuptimin e kétij ajeti né njé ményré té thjeshté fjalori, duke i kufizuar shtesat e tij né disa pak
hollési gé rrethojné ngjarjen e ardhjes sé Zotit. Ai nuk bén asnjé pérpjekje qé ta pajtojé kété me ndonjé
kriteré té parakonceptuar, si¢c &shté shmangia e antropomorfizmit apo detyra pér té kaluar ajetet
problematike pa u pérpjekur gé t'u mveshé ndonjé kuptim konkret atyre (imrahuha kema xha’et).[25] E
njéjta qasje themelore pérséritet né rastin e foljes isteua, e cila ishte né gendér té polemikés né lidhje
me géndrimin e Zotit mbi Fron (isteua ‘ale el-‘arsh). Kétu, megjithaté, Taberiu vé né dukje se ka pasur
njé polemiké, dhe mbas njé digresioni té shkurtér qé ka patur pér géllim gé té pércaktojé ményrén e
duhur té shpjegimit té tij té thjeshté, ai ndalet dhe thoté: “Sikur t&€ mos ishte pér pércmimin gqé uné kam
ndaj mbushjes sé kétij libri gjeré e gjaté me céshtje gé nuk i pérkasin kétij zhanri, uné do té vija né
dukje falsitetin e ¢do thénieje gé bie ndesh me kéndvéshtrimin e Popullit té sé Vértetés.”[26] Me fjalé té
tiera, sipas Taberiut, ekzegjeza, apo tefsiri, éshté, rigorozisht, njé zhanér qé merret me shpjegimin e
shkrimit té shen;jté, jo me justifkimin apo pérputhjen e tij me kritere mé té gjera.

Né krahun tjetér, cilido qé éshté i familjarizuar me shkrimet teologjike té bashkékohésve dhe gati-
bashkékohésve té Taberiut, gé nga racionalistét si Eshariu (vd. 325h/936)[27] dhe Maturidiu (vd.
333h/944)[28] e deri te tradicionalistét si Ibn Hanbeli (vd. 241h/855)[29] dhe el-Darimi (vd. 230h/893)
[30], e di se kéto vepra i kané trajtuar né ményré karakteristike ajetet si ky né ményra gé i pajtojné ato
me disa parime teologjike té dorés sé paré. Sa pér njé shembull, né veprén e tij el-Radd ‘ale el-
zenadika ue el-xhehmije, trajtimi nga ana e Imam Ahmed Ibn Hanbelit i ajeteve té géndrimit té Zotit mbi
Fron, pér shembull, el-rahman ‘ale el-‘arsh isteua, é&shté i bazuar né kundérvénien e tij ndaj pozicionit
xhehmit me pasojén se Zoti éshté né gjitha vendet dhe jo i kufizuar nga ndonjé vendndodhje e vecanté
apo mbi Fron. “Shpjegimi” i tij pérfshin disa argumente dhe analogji népérmjet té cilave ai argumenton
se Zoti nuk éshté kudo dhe se dija gé Zoti ka pér té gjitha gjérat nuk e ka si domosdoshméri gé Ai té
ekzistojé né gjitha vendet. Tipike e ményrés sé tij e té ecurit mé tutje éshté sa vijon:

“Né gofté se déshiron gé té dish se xhehmiu shpik génjeshtra kundér Zotit kur ai pretendon se Zoti
éshté kudo dhe se Ai nuk éshté né njé vend me pérjashtim té vendeve té tjera, bé&jini atij kété pyetje:
“A nuk ka ekzistuar Zoti vallé kur nuk kishte asgjé tjetér?” Ai do té thoté: “Po!” Atéheré, thuajini atij:
“Kur Ai krijoi gjérat, a i krijoi Ai ato brenda Vetes sé Tij apo jashté Vetes sé Tij?” K&tu ne na duhet gé té
pérzgjedhim njérén nga tre pérgjigjet. Né qofté se ai pretendon se Zoti i krijoi gjérat brenda Vetes sé
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Tij, ky éshté mosbesim (kufr), duke gené se kjo nénkupton gé xhinét dhe njerézit dhe shejtanét (
shejatin) jané né veten e Zotit. Né qofté se ai thoté&, ‘Ai i krijoi ato jashté Vetes sé Tij dhe mé pas hyri
brenda tyre’, kjo éshté gjithashtu mosbesim, duke gené se ajo nénkupton se (ndér ato vende ku) Ali
hyri (pérfshihet edhe hyrja) né vende té shkretuara, té€ ndyta dhe té neveritshme. Né qofté se ai thoté
se ‘Ai i krijoi ato jashté Vetes sé Tij dhe nuk hyri brenda tyre’, kjo pérbén njé térhegje té ploté nga
géndrimi tij. Dhe ky éshté géndrimi i Popullit t&¢ Sunetit, apo Trashégimisé Pejgamberike (ehli suneh ue
xehma’ah).[31]"

Pérgjaté argumentit té tij, Imam Ahmedi pérmend jo pak por plot njézet e dy ajete nga Kurani, ku efekti
kumulativ i té cilave éshté gé té krijohet pérshtypja se ai éshté angazhuar né asgjé mé tepér se sa
thjesht tefsir. Megjithaté, pér kédo gé ndjek diskutimin e tij nga fillimi deri né fund, béhet e garté se kéto
ajete “shpjegohen” né drité té njé parimi kryesor me pasojén se Zoti nuk éshté kudo dhe, pavarésisht
se ¢faré mundésish linguistike té kétyre ajeteve mund té ekzistojné, ato nuk mund té lejohen kurré gé
té nénkuptojné se Ai éshté kudo.[32] Sigurisht, njélloj si ¢do teolog, Imam Ahmedi do té kémbéngulte
se ky “parim kryesor” ishte né vetvete i derivuar nga shpallja. Por né mungesé té njé konsensusi
unanim (ixhmaje) pér té mbéshtetur kété derivim, autoriteti i tij mund té ngrihej vetém mbi pretendimin
(ose té nénkuptuar ose té shprehur garté) se ai ishte rezultat i drejtpérdrejté dhe i pashmangshém i njé
metode &, né vetvete, ishte e urdhéruar nga shpallja. Megjithaté, kjo parashtron njé grup krejt tjetér
véshtirésish dhe na ¢on né té dytin nga dy faktet e pé&rmendur mé sipér.

Ndérkohé gé shkrimi i shenjté mund té jeté objekt i t¢ menduarit t& teologéve, shkrimi i shenjté nuk
urdhéron ndonjé metodé apo modalitet t€ vecanté pér kété té menduar. Kurani nuk éshté njé libér i
logjikés, dhe as manual mbi arsyetimin formal apo mendimin sistematik. Ajo gé éshté e sigurté éshté
se Kurani tregon disa kushte paraprake pér té marré udhézimin e tij apo pér té pérfituar nga udhézimi i
tij, pér shembull, pérunjésia, té genit i ndérgjegjshém pér Zotin, dhe njé vullnet pér té pérdorur mendjen
ténde. Né disa vende, ai madje i modelon argumentet racionale kundér refuzuesve té té vértetés. Por,
ndérkohé gé Kurani e nxit publikun e tij gé té “mendojné” (tefekkur), “meditojné&” (tedebbur), dhe té
“arsyetojné” (‘akl), ai asnjéheré nuk u thoté atyre se si té béjné secilén prej kétyre.[33] Dhe vértet,
pavarésisht nga vlerésimi pozitiv gé i bén arsyes dhe pavarésisht nga porosité e tij t& shpeshta dhe té
forta pér té pérdorur dhuntité njerézore, Kurani nuk e paraget veten si njé doracak i arsyetimit formal. E
njéjta gjé éshté e vérteté pér Trashégiminé Pejgamberike, apo Sunetin. Inferenca e natyrshme kétu,
apo konkluzioni i arritur mbi bazén e evidencave dhe arsyetimit, qé duhet nxjerré nga kjo éshté se Zoti
nuk na tregon se si té marrim frymé apo si té flejmé: ne e dimé tanimé si té mendojmé; sepse té
menduarit éshté po aqg i genésishém pér natyrén njerézore sa ¢’jané edhe frymémarrja apo té fjeturit.
Mbi kété kuptim, myslimanét e hershém zbatonin natyrshém ndaj Kuranit té njéjtén metodé dhe
standard té t& menduarit gé ata pérdornin pér ¢cdo pérpjekje tjetér serioze. Ata do té mendonin mbi
Kuranin né té njéjtén ményré sikundér mendonin seriozisht pér gjithcka tjetér. Dhe kété ata e bénin,
pavarésisht nga pérjashtimet e pashmangshme, me zellin dhe singeritetin e té konvertuarve té rinj né
njé besim té ri. Fillimisht, kjo do té ¢conte né nivele mospajtueshmérie pak mé tepér se normale dhe té
administrueshme. Megjithaté, problemet e vérteta do té lindnin teksa Islami I&vizi nga izolimi i tij né
Arabi pér t'u ngulitur né gjirin e banoréve té botés sé Antikitetit t¢ Voné&, ku gjeografia, historia, dhe
tradita i kishin pajisur individét dhe bashkésité e ndryshme me mé tepér ményra, si dhe me gasje
rrénjésisht té ndryshme ndaj, té té menduarit. Kéto cilési t& ndryshme do té ¢onin, nga ana tjetér, drejt
géndrimeve dhe qasjeve té ndryshme karshi teologjisé. Ky ishte fillimi dhe burimi mé i réndésishém i
mospajtimit teologjik né Islam, njé vierésim i ploté i té cilit vetém sa éshté errésuar nga retorika e
transhendencés e teologéve, apo kelamistéve, myslimanéve.
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E megjithaté, gasja tipike peréndimore, gé krenohet me aftésiné e saj pér té véshtruar pértej
pretendimeve dhe atribuimeve té teologéve myslimané, nuk éshté se ka shkuar mé pérpara. Mé sakté,
edhe ajo gjithashtu ka pasur prirjen gé té pengojé dhe jo t& promovojé njé té kuptuar té sakté té
impaktit té kétyre cilésive diferenciale historike.

Eshté dije e pérgjithshme se ndikimi i teologjisé sé krishteré, i traditave zoroastriane perse dhe atyre
manikeane, dhe i filozofisé indiane, dhe vecanérisht asaj greke, mbi diskursin teologjik mysliman ishte
si themelor ashtu dhe jetégjaté.[34] Megjithaté, akademikét peréndimoré tradicionalisht e kané
portretizuar kété ndikim si njé shembull t& huazimit ndér-qytetérimor. Né té njéjtén kohé, myslimanét
thuhet se e kané mohuar ose e kané minimizuar kété ndikim, bazuar mbi angazhimin e tyre ideologjik
ndaj premisés se “Islami éshté i vetémjaftueshém dhe se né Kuran dhe Hadith ai pérmban té gjithé té
vértetén fetare dhe morale gé i nevojitet gjithé njerézimit mbaré deri né ngrysjen e kohés.”[35] Né
rrethana té zakonshme, frika nga vetékriminalizimi mund t'i véré fre ¢do reagimi ndaj njé kéndvéshtrimi
té tillé. Por pérshkrime té tilla maskojné njé argument té réndésishém qé ka njé peshé té drejtpérdrejté
mbi té kuptuarit toné té natyrés dhe shkageve té mospajtimit teologjik né Islam — dhe késisoj edhe mbi
kérkesat dhe mundésité e tolerancés fetare né Islam. E théné thjesht, nocioni i “huazimit” mysliman
éshté i bazuar mbi njé bigézim artificial t& botés sé Antikitetit t&¢ Voné dhe Islamit té hershém né greke
dhe perse (té huaja), né njérin krah, dhe arabo-myslimane (autoktone), né krahun tjetér, ndjekur nga
supozimi se ¢do element i té parés gé gjendet tek e dyta duhet té jeté pasojé e huazimit ndér-
gytetérimor. Kjo tablo, megjithaté, béhet paksa mé e ndérlikuar kur marrim parasysh se shumica
dérrmuese e myslimanéve té hershém — si edhe ata gé do té béheshin mé voné arabé — kishin gené
‘greké&’, mazdakité, manikeané, té krishteré, dhe zoroastriané. R. Bulliet bén njé pérpjekje té madhe
pér té konfirmuar kété né librin e tij Conversion to Islam in the Medieval Period (Konvertimi né Islam né
Periudhén Mesjetare)[36], dhe kjo po vérehet me njé shpeshtési e qartési gjithnjé e mé té madhe nga
historiané té antikitetit t& voné, si pér shembull, P. Brown, G. W. Bowersock, dhe O. Grabar né véllimin
e kohéve té fundit té edituar prej tyre, Late Antiquity (Antikiteti i Voné).[37] Né fakt, né po té njéjtin
véllim, historiani i Islamit Hugh Kennedy shkruan:

“Nga té gjitha linjat ndarése té sendértuara midis disiplinave akademike né traditén intelektuale
peréndimore, kufiri midis studimeve klasike dhe studimeve islame &shté vértetuar se éshté ndér mé té
géndrueshmit dhe mé té padepértueshmit... Ndérkohé gé antikiteti i voné mund té shihet si pjesé e
historisé mé té gjeré té gytetérimit peréndimor, historia e botés islame nuk mund té shihet si e tillé. E
megjithaté, njé reflektim menjéheré do té sugjeronte se ndryshimet nuk kané gené aq té befta dhe
dramatike, sidomos né nivelin e strukturave té jetés sé pérditshme, dhe se islamja ishte po aq shumé,
dhe po aq pak, njé vazhdimési e antikitetit té voné sa ¢’ishte dhe Bota e Krishteré peréndimore.[38]”

Mbi kété té kuptuar, nocioni se myslimanét e hershém kané “huazuar” nga helenizmi (dhe tradita té
tiera) do té ishte i ngjashém me nocionin se myslimanét amerikané “huazojné” nga traditat e
kapitalizmit, demokracisé, apo Fesé Afro-Amerikane. Mé tepér se sa njé huazim i ndérgjegjshém, ky
ndikim do té shikohej mé saktésisht si njé mbajtie e pandérgjegjshme (ose né disa raste, e
ndérgjegjshme) e ideve dhe koncepteve gé supozoheshin se ishin poaq té drejta né Islam sa ¢’ishin
edhe né rendin e vjetér. Argumenti im kétu nuk éshté gé té mohoj apo té minimizoj ekzistencén e
elementéve greké dhe té tjeré né diskursin teologjik mysliman, apo madje edhe se myslimanét (e
mévonshém) mund té mos kené patur déshiré gé ta pranojné njé gjé té tille. Mé sakté, argumenti im
éshté gé té sfidoj nocionin se ky ‘huazim’ ishte pasojé e njé zgjedhjeje té ndérgjegjshme pérballé
alternativave té tjera té njohura, dhe me sa duket islame, gé nén “joshjen e mendimit grek”,[39]
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myslimanét shkuan deri aty sa té importonin ide dhe koncepte nga Deti Egje. Né qofté se retorika e
transhendencés e kelamistéve myslimané ka shérbyer pér té errésuar rolin e trashégimive té
ndryshme té sjella nga konvertuarit e hershém, tendenca peréndimore pér té racializuar (rrugés drejt
pérvetésimit) té grekéve (ndérkohé& qé minimizon impaktin e traditave té tjera) ka gqené jo mé pak
corientuese.

Pérhapja e Islamit jashté Gadishullit Arabik solli né gjirin e perandorisé myslimane njé laryshi popujsh,
kulturash, traditash intelektuale e fetare. Né periudhén e hershme, nuk ekzistonte njé gjé e tillé e
guajtur “mendim islam”, apo usul el-fikh, kelam, dhe usul el-din gé mé voné do té emértoheshin si té
tilla. Si i tillé, konvertimi né Islam nuk i obligonte individét gé té konvertoheshin né ndonjé tradité té
vecanté té té menduarit. Mé sakté, ata gé konvertoheshin do té vinin né Islam me synimin pér té
“menduar” mbi té dhénat e shpalljes né ményrén mé té miré qé ata njihnin, qofté ajo ményré e bazuar
né njé tradité greke, manikeane, apo autoktone arabe. Né& vazhdén e periudhés formuese,njé pjesé e
kétyre traditave do té ishin né gjendje gé ta mbanin veten né kémbé si legjitime ndérkohé gé té tjera do
té refuzoheshin si té huaja apo madje edhe si anti-etike né raport me Islamin. Né analizé té fundit,
megjithaté, té gjitha ato do té kishin njé tipar té pérbashkét: ato ishin té gjitha té determinuara
historikisht, pérfundimisht té jashtme né raport me shpalljen.[40] Té pranuarit e kétij fakti do té dukej se
éshté sine qua non, apo kushti i padiskutueshém, pér suksesin e cdo feje gqé bart pretendime
unversaliste. Megjithaté, éshté interesante & té shohésh se kaq shumé njeréz gé& mbrojné
pretendimet universaliste té Islamit jané té paafté apo té pagatshém qé té pranojné kété fakt. Nga ana
e tij, Gazaliu jo vetém gé do té pérgafonte kété realitet, por madje vepra e tij Fejsal do té pérbénte njé
pérpjekje pér té sendértuar njé kriter pér ortodoksiné té bazuar drejtpérdrejt mbi té.[41]
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autoritetin né sensin e aftésisé pér té béré té detyrueshém dhénien e pélgimit (kuptimi im pér
pushtetin). Me kété uné nuk pajtohem. Sepse ndérkohé qé ka shembuj né historiné myslimane ku
pushteti u orvat gé t'i bénte té drejta (si né rastin e famékeges Mihna [Inkuizicionit] apo pérhapja e
Kredos Kadirije t&é bashkélidhur me Kalifin Abasid Kadir Bil-lah), ka shumé kundérshembuj gjithashtu
pér ta mbrojtur kété si tendencé té pérgjithshme. Pér shembull, sunité gé kané jetuar nén sundimin
fatimid si rregull nuk patén mbi krye politika té sanksionuara zyrtarisht pér t'i shtrénguar ata gé té
pranonin Ismailizmin Fatimid si ortodoks dhe Sunizmin, bashké me Shiizmin imami, si heterodoks. Dhe
as shiitét gé kané jetuar nén sundimin sunit, si rregull, nuk jané shtrénguar gé ta shpallin sunizmin si
ortodoks dhe piképamijen e tyre shiite si heterodokse. Mbi dallimin e bérté kétu ndérmjet pushtetit dhe
autoritetit, shiko artikullin e shkélgyer nga G. Makdisi, ‘Authority in the Islamic Community’ né
‘La notion d’autorite au moyenage: Islam, Byzanc, Ocident,” ed. D. Sourdel dhe J. Sourdel-Thomine
(Paris: Universitaires de France, 1982), 117-26.

[7] Teologu mutezili el-Kadi Abdylxhebar (vd. 415/1024), pér shembull, kur shkruante rreth dy shekuj
mbas pérmbysjes mutezilitye né Mihna, hartoi njé libér té téré té titulluar

The Superiority of Mu ‘tazilism and the Classes of Mu ‘tazilites (Superioriteti i Mutezilitéve dhe Klasat e
Mutezilitéve), ku ata qé refuzonin interpretimet figurative té t& dhé&nave té tilla t& shkrimit té shenjté si
ajo gé tregonte géndrimin e Zotit mbi Fron (al-isteua ‘ale el- ‘arsh) or apo ‘ardhjen’ e Tij (mafi’ .. . ue
xha’e rabbuke) ishin kritikuar si antropomorfistété cilét ishin ‘me té kéqij se ata gqé adhuronin idhujt’.
shiko, Fadl el-i'tizal ue tabakat el-mu’tezile, ed. Fuad Sejjid (Tunis: el-Dar el-Tunisijeli el-Neshr,
1393/1974), 152.

[8] Mbi pérdorimin gé uné i bé&j termit deizém, shiko mé poshté fq. 58-9.
[9] Pér njé shpjegim té teuatur, shiko diskutimin tim mé poshté, fq. 47-8.
[10] Pér pérkufizimin e fesé mbi té cilin uné mbéshtetem, shiko mé poshté, fq. 8-9.

[11] Pér shembuj té ngurté si té tendencés pér té abuzuar me kufrin dhe pér ta hequr até nga leksiku
mysliman, shiko F. Esack, Qur ‘an, Liberation and Pluralism: An Islamic Perspective of Interreligious
Solidarity Against Oppression (Oxford: Onecorld Press, 1997).

[12] Introduction to Islamic Theology and Laé, pérktheu A. Hamori dhe R. Hamori (Princeton: Princeton
University Press, 1981 ), 67.

[13] Shiko pér shembull, F. Rahman, Major Themes of the Qur'an (Minneapolis: Bibliotheca Islamica,
1980), 80-105.

[14] Kjo nuk éshté gé té pretendohet, sipas ményrés sé Goldziher dhe té tjeréve, se Profeti nuk ishte
ligidhénés dhe nuk kishte asnjé autoritet ligjor. Thjesht vihet né dukje dallimi ndérmjet parashtrimit té
rregullave ligjore, né njérin krah, dhe angazhimit né interpretimin sistematik té kuptimit, fushés sé
veprimit, dhe zbatimit té atyre rregullave, né krahun tjetér. Kongresi amerikan, pér shembull, éshté si
njé autoritet ligjor ashtu si edhe njé trup ligjdhénés, dhe njé njeriu nuk i duhet njé diplomé pér juridik gé
té béhet anétar i Kongresit.

[15] Shiko, pér shembull, W. Kaufmann, The Faith of a Heretic (New York: Doubledayand Company,
Inc., 1961), 142. Gjithashtu shiko, ibid, 143: “Teologjia nuk léviz malet; mé sakté, ajo Iéviz njerézit; ajo
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éshté dicka me té cilén shumica e njerézve pajtohen, dicka gé ata nuk e marrin seriozisht, dicka gé
mirésjellja i thoté njé njeriu qé ta respektojé — dhe t& mos mendojé pér até.”

[16] Mbi pérdorimet e ndryshme moderne té termit fe, shiko,R.T. Mgutcheon, ‘The Category “Religion”
in Recent Publications:A Critical Survey,” Numen, vol. 42, no. 3 (1995): 284-309.

[17] Shiko, pér shembull, Patterns of Religion, ed. R. Schmidt et al. (Belmont, CA: Wadséorth
Publishing Co., 1999), 4-5. Ndérkohé&, OxfordDictionary, xv, thoté: ‘Termi latin religio i referohet frikés
nga Zoti apo hyjnité, dhe (shumé mé voné) ceremonive dhe riteve gé u drejtoheshin peréndive. Por
kété e bén néprmjet referencés gjithashtu ndaj ményrés skrupulloze dhe shpesh tejet té ankthshme né
té cilén kryhen ritualet.” Nj& vémendje mé e madhe ndaj pérkufizimeve té tilla themelore mund té
shérbejé pér té kontrolluar tendencén né gjirin e disave pér té ekzagjeruar shkallén e autorizimit pér t'iu
referuar Islamit si njé fe, duke preferuar gé né vend té késaj té flasin pér té si “njé ményré jetese”.
Sepse pérkufizime té tilla si ai qé sapo éshté cituar sugjerojné se ¢éshtja e vérteté nuk éshté feja
kundér jetés, por mé sakté se sa e gjeré apo e ngushté éshté fusha e veprimit té ritualeve dhe
obligimeve né njé fe. Né disa fe, kjo fushé veprimi mund té jeté e ngushté, ndérkohé qé né tjera, si né
Islam (apo Judaizém), mund té jeté jashtézakonisht e gjeré.

[18] Black Religion : The Negro and Christianity in the United States(New York: University Press of
America, 1984), 30 e mé tutje. Sipas Washington, pesé feté né Ameriké ishin Secularizmi,
Judaizmi,Protestantizmi, Katolicizmi, dhe Feja e Zezakéve. Kur ai po e shkruante kété né vitet
1960(botimi i paré i Black Religion u botua nga Beacon Press né vitin 1966), Islami nuk ishte béré né
syté e Washington njé fe e vérteté amerikane.

[19] Ky ishte njé kriticizém nga Washington, jo thjesht njé vézhgim. ‘Teologjia zezake,’ qé& béri
debutimin e saj né fundin e viteve 60 dhe fillimin e viteve 70 (ku figura udhé&heqése éshté pa diskutim
James Cone, pasuar nga J. Deotis Roberts) supozohej se i pérgjigjej nevojés sé Fesé Zezake pér njé
teologjike. Mbi kété argument, shiko, Black Theology, ed. J. Cone andG.Wilmore, 2 vols. (New York:
Orbis Press, 1993), 1: 453-4.

[20] Shiko, mé sipér, fg. 3.

[21] Shiko kritikén e tij ndaj kelamit mé poshté, fq. 59-64, sidomos ku ai flet pér teologét gé e mbajné
kelamin si t& vetmen udhé drejt té vértetés dhe pér ata qé nuk e kané zotéruar kété shkencé si me
besim té mangét. Shiko, gjithashtu,fq. 62-4 mé poshté, mbi dallimin ndérmjet diturisé dhe kuptimit té té
vértetes.

[22] Mbi kété argument, shiko, Wensinck, op.cit., 1-2 dhe 248 e mé tutje.

[23] Né periudhén e hershém, pra, té paktén deri né kohén e Taberiut, i cili vdiq né vitin 310/922,termi
te’uil pérdorej si njé sinonim pér tafsir, pra,ekzegjezé e thjeshté. Mé voné, ai do té pérdorej mé
ekskluzivisht pér t'iu referuar interpretimit figurativ apo metaforik.

[24] Shiko, Oxford Dictionary, 329.

[25] Abi Ja’far Muhammad b. Jarir al-Tabari, Jami’ al-bayan ‘an ta’'wilal-Qur’an 2nd ed., 30 vols. (Cairo:
Muhammad Mahmud al-Halabi,1388/1968), 30: 184-8.
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[26] Xhami’, 1: 192. Né Xhami’, 8: 205, né trajtimin e shfagjes sé paré té frazés isteua ‘ale el- ‘arsh,
Taberiu tregon se ajo ishte burim i polemikés dhe se ai e kishte shpjeguar kuptimin e saj né njé
diskutim té méhershém. Hera e paré gé folja isteua shfaget né Kuran éshté né 2:29, nga ku uné kam
marré materialin aktual.

[27] Shiko, pér shembull, veprén e tij Usul ehl el-sunna ue el-Xhema’a (gjithashtu e njohur si Risalet
ehl el-thaghr) ed. M. S. al-Xhulejnd (Kajro: pa shtépi botuese, 1987) 73-5.

[28] Shiko, pér shembull, veprén e tij Kitab el-teuhid, ed. F. Kholeif (Beirut: Dar EI-Mashrek,1986), 67-
77.

[29] Shiko, pér shembull, veprén e tij al-Radd ‘ale el-zenadika ue el-xhehmije (Kajro: Daral-Selefija,
1399/ 1979).

[30] Shiko, pér shembull, veprén e tij al-Radd ‘ale el-xhehmija, ed. G.Vitesam (Leiden: E.J. Brill, 1960),
13-29.

[31] al-Radd ‘ale el-zenadika, 50-1 (por shiko 48-53 pér té gjithé shpjegimin).

[32] Eshté interesante se, pérgjaté gjithé argumentit té tij, Imam Ahmedi nuk pérmend as edhe njé
hadith té vetém! Gjithashtu, me rrezikun gé nuk po thuhet asgjé e re, cdo vepér racionaliste do té
nxirrte né pah argumentin tim né lidhje me dallimin midis teologjisé dhe ekzegjezés me qartési té
barabarté né mos mé té madhe se sa ¢’bén vepraRadd elmam Ahmedit.

[33] C’éshté mé interesantja, askush tjetér me pérjashtim té veté Gazaliut nuk do té pérpigej qé té
hidhte poshté (apo té maskonte) kété fakt né veprén e tij el-Kisas el-mustakim, ku ai éshté pérpjekur
gé té tregojé se logjika aristoteliane éshté pérdorur dhe éshté Iévduar né Kuran.

[34] Shiko, pér shembull, M. Fakhry, A History of Islamic Philosophy (New York: Columbia University
Press, 1970); M.M. Sharif, A History of Muslim Philosophy (Wiesbaden: Harrasowitz Press, 1963-6);
W.M. Watt, TheFormative Period of Islamic Thought (Edinburgh: Edinburgh UniversityPress, 1973);
M.Cook, Early Muslim Dogma (Cambridge: Cambridge University Press, 1981); G. Hourani, ‘Islamic
and non-Islamic Origins of Mu'tazilite Ethical Rationalism,’” International Journal of Middle East Studies
7 (1976): 59-87.

[35] W.M.Watt, Islamic Philosophy and Theology (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1985), 37.
Ky éshté njé botim i rishikuar dhe i zgjeruar i té njéjtés vepér botuar né vitin 1962. Gjetiu, Watt vé né
dukje, rastésisht se kjo kémbéngulje mbi vetémjaftueshmériné pérballé evidencave kapluese pér té
kundértén ishte gjithashtu karakteristiké e Krishterimit mesjetar dhe modern té hershém, gé
minimizonte detyrimin gé i kishte Islamit dhe ekzagjeronte vartésiné e tij nga Gregia dhe Roma e
lashté. Shiko veprén e tij, The Influence of Islam on Medieval Europe (Edinburgh: Edinburgh University
Press, 1972), 84.

[36] Conversion to Islam in the Medieval Period: An Essay in Quantitative History (Cambridge, Mass.:
Harvard University Press, 1979).

[37] (Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1999), vii-xiii.
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[38] ‘Islam,” Late Antiquity , 219. Kursivet jané té miat.
[39] Watt , Islamic Philosophy, 37.

[40] Sigurisht, pérkrahésit e tradicionalizmit mund té argumentojné se tradita autoktone arabe e
Arabisé sé shekullit té shtaté e.s., né kapacitetin e saj si sfondi ideor kundér té cilit shpallja pérftoi
kuptimin gé ajo kishte pér Profetin dhe Shokét e tij, ishte pjesé e asaj g¢ W. Graham i referohet si
“ngjarje zbulese”, i sé cilés Kurani ishte elementi pérbérés kryesor por jo i vetmi. Me fjalé té tjera, akti i
Zotit né pérzgjedhjen e kétij sfondi si konteksti né té cilin té shpallte vullnetin e Tij i jep atij statusin e
“shpalljes” (“sh” e vogél, né kundérdallim, e “Sh” e madhe né Shpallje, pérfshiré Kuranin, dhe,
rrjedhimisht, Sunetin, Trashégiminé Pejgmaberike). Pér té shqyrtuar kété pretendim, megjithaté, shiko
diskutimin tim mbi traditén dhe Tradicionalizmin mé poshté, fq. 24-9 . Mbi konceptin e Graham té
ngjarjes zbulesé, shiko veprén e tij Divine Word and Prophetic Word in Early Islam (The Hague:
Mouton Publishers , 1977), 9-13.

[41] Shiko veganérisht diskutimin e tij mé poshté né fg. 49-55.
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