Islami dhe ekzistenca e té keges né boté

Description
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Fragment i shképutur nga: Tim Winter, “Islam and the Problem of Evil”, in Cambridge Companion to
the Problem of Evil, ed. Ch. Meister & P.K. Moser (Cambridge: Cambridge University Press, 2017),
230-249.

Traditat teologjike, etike, dhe mistike té Islamit kané adoptuar njé gamé gasjesh ndaj céshtjes sé
ekzistencés sé té keges. Megjithaté, ato kané té pérbashkét rrénjosjen né Kuran, njé tekst ky gé
pérsériturazi i kushton vémendje faktit té vuajtjes njerézore, duke gené se ky tekst u shfag né njé
shoqgéri té cilén ai veté e shpallte mjerisht t& pérmbytur nga besimi dhe zakoni i rremé dhe né té cilin
mjedisi fizik ishte i ashpér dhe komoditetet njerézore ishin té pakta dhe bazike. Mundimet e ndjekése
té paré té Kuranit, té cilét iu nénshtruan njé persekutimi t& ashpér né duart e aristokracisé pagane
mekase, garantuan gé leksiku kuranor té ishte plot e pérplot me kategorité e hidhérimit (huzn), mjerimit
(shakaue), dhimbjes (elem), dhe zullumit, apo padrejtésisé (dhulm), konstante kéto gé pérkufizuan njé
formé té jetés arabe qé pohohej se ishte aq e papérballueshme sagé ajo i dha hov lindjes sé njé feje té
re e cila orvatej té sfidonte vuajtjen arabe si dhe té shkaktonte “shérim dhe rahmet (méshiré)” (Kuran
17:82).
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Vecanérisht domethénése si njé katalizator né pérkufizimin e trajtimit qé feja e re i bénte veprimeve té
Zotit né boté dhe reagimit té Islamit ndaj “krijimit vuajtje” (90:4) té njerézimit ishte pérvoja e veté
themeluesit té saj. | mbetur jetim gé né fémijéri dhe me njé jeté né rrethana té kufizuara, me vetém njé
nga shtaté fémijét e tij gé nuk i vdiq pérpara syve, dhe me pérjetimin e débimit dhe abuzimit té
pérséritur né duart e fisit té tij, Pejgamberi, sipas njé transmetimi gé i atribuohet té vesé sé tij, Aishes,
‘vuajti mé shumé se sa ¢’ka vuajtur ¢cdo njeri tjetér'.[1] Né kohérat e mévonshme u zhvillua njé besim
se pejgamberét domosdoshmérisht u béjné géndresé traumave torturuese fizike dhe mendore si pjesé
e sakrificés sé tyre né udhén e shpalljes sé fjalés sé Zotit. Atyre mund t'u priten kryet, si Jahjas/Gjonit,
té bien pre e sémundjes, si Ibrahimi (26:80), té bien né hidhérim akut, si Jakubi/Jakobi (12:16-7), apoté
helmohen, si Muhamedi, dhe po ashtu jetét e tyre jané té rrethuara né ményré té pazakonté nga
humbjet dhe pengesat personale té cilat pér ata besohet se jané vecanérisht té rénda pér t'u mbajtur
mbi shpiné si pasojé e butésisé sé zemrave té tyre.

Mjerimi njerézor ishte konteksti ku u shfaq feja e Pejgamberit. Cili éshté&, pra, interpretimi i duhur?
Kurani sugjeron njé larmi gasjesh. Heilsgeschichte (historia e shpétimit, nga gj., sh.p.) ofron njé
narracion ciklik té veprimtarisé ndreqése té Zotit té kryer népérmjet profetéve dhe evlijave/shenjtoréve,
si rregull e shmangur kjo nga recidivizmi njerézor gé shkakton vuajtjie masive, gé nga ana tjetér
mposhtet nga njé korrigjim i ri pejgamberik. Ky alternim ciklik i mjerimit dhe ngadhénjimit pérgjithésisht
nénkupton gé&, né bazé té natyrés sé punéve, durimi i virtytshém ka prirjen gé té marré shpérblim
dinjitoz: Musai/Moisiu pérfundimisht triumfon mbi Faraonin (20:9-79), Jusufi/Jozefi triumfon mbi
véllezérit e tij (12:67-100), dhe lbrahimi mbi Nimrodin (21:69). Ejupi/Jobi lahet e pastrohet nga njé
burim i shenjté, dhe ai e sheh sérish familjén e tij (38:42-4). Shpesh sfondi nomad arab ofron njé temé
kyc: Merjemja/Maria, Haxherja/Hagari, dhe Ejupi/Jobi shpétohen té gjithé nga burime té mrekullishme
shkretinore gé shfagen si shpérblim pér durimin dhe géndresén e tyre, ku uji éshté simboli mé i
zakonshém i késaj tradite pér rahmetin/méshirén dhe shpétimin hyjnor. Jeta né shkretétiré éshté plot
rrezige, dhe pérgjigja mé e mencur ndaj vuajtjes éshté fugia e karakterit, e mbajtur me shpresén e njé
clirimi g& me sa duket éshté i mrekullishém. Shpesh Kurani e deklaron vuajtjen si nj¢ zhdémtim pér
gjynahun dhe paralajméron se qytete té téra jané shkatérruar nga térmete, pérmbytje apo stuhi pér
shkak se banorét e tyre e kundérshtuan haptazi Zotin. | tillé kishte gené fati i atyre qé refuzuan
Nuhun/Noené&, Musain/Moisiun, Lutin/Lotin, si dhe té tjeré po ashtu, rréfimet paralajméruese té té
ciléve pérsériten shpesh né shkrimin e shenjté.[2] Ky interpretim gjen jehoné né historiografiné dhe
predikimet e mévonshme islame, e cila katastrofat natyrore né vijim té moskokécarjes njerézore
shpesh i sheh si shenja kthjelluese té udhéve ndéshkuese té Zotit. Né po kété ményré, rrénimi i
pérhapur nga mongolét dhe krygétarét kané gené trajtuar si pasojé e drejté e plogéshtisé fetare té
myslimanéve.[3] N& raste té tjera, ligéshti té€ caktuara jané kuptuar se kané gené shpagime specifike
hyjnore pér njé gjynah.[4]

Po ¢'mund té thuhet pér vuajtjen e té pafajshmit gé né dukje nuk gjen drejtési né kété boté? Duke
pasur parasysh sitz im leben[5] té saj, kjo gjithashtu nevojitej gé té ishte njé temé me mjaft peshé né
shkrimin e shenjté. Kurani e bén té garté se jo i gjithé virtyti gjen shpagim né kété boté, dhe jo ¢cdo
pérpjekje ka pér té pérfunduar né njé ngadhénjim té mistershém por plot vezullim. Martirét e krishteré
né Naxhran torturohen né njé hendek té zjarrté nga njé tiran cifut né njé skené té rréfyer nga njé seri
ajetesh plot pikéllim gé nuk profetizojné njé fund ndjellamiré, pérpos ndéshkimit skéterror qé éshté fati i
garantuar i tiranéve zullumqgaré pas vdekjes (85:4-9). Né raste té tilla, tekembramja drejtésia do té
vihet né vend, por nuk duket se ofrohet ndonjé clirim apo shpérblim pérpara kijametit/eskatonit.
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Njé kyc pér perspektivén e Kuranit duket se jepet né narrativén e Virgjéreshés Mari/Merjemes, e cila
shérben si njé nga paradigmat e tij mé té géllimshme té vuajtjes sé pafajshme. Gjaté lindjes sé Krishtit
dhimbjet e saj té lindjes béhen kaq té mundimshme sagé ajo ulériti fjalét gati-gati vetévrasése: “Ah
sikur té kisha vdekur pérpara késaj, té kisha harruar e té isha harruar!” (19:23). Mbasi lindi fémijén
ndérsa ishte e vetme né shkretétiré, ky shembull i pérkryer i pamékaté rikthehet me fémijén pér t'u
pérballur me skandalin dhe ekzekutimin e mundshém né Jeruzalem. Sidoqofté, mjerimi i saj i skajshém
fizik dhe psikologjik marrin fund népérmjet njé mrekullie té papritur, teksa foshnja né krahét e saj
shgipton fjalé né mbrojtje té saj, duke shpallur pafajésiné e saj dhe duke i lIéné té shtangur né vend
skribét dhe farisejté me njé shpjegim té shkurtér té kristologjisé sé tij (krahaso me 19:30-32). Nga
lexuesi pritet gé té dalé né pérfundimin se nénshtrimi i Merjemes/Marisé para lajmérimit nga engjélli
pér lindjen e mrekullishme té Jezusit, si dhe mirébesimi i saj i duruar gjaté mundimeve té ashpra u
shpérblyen né njéfaré ményré me dhuratén e Krishtit dhe shfagjen e “lajmit t& miré”. Né vijim té kétij
precedenti, ideja e vuajtjes si “dhimbje té lindjes” ka ofruar njé metaforé jo té pazakonté né poeziné
fetare myslimane.[6]

Narrativa té tilla té shkrimit té shenjté t& sendértuara si shembuj té asaj ¢cka do té thoté jesh muslim,
flalé pér fjalé “i dorézuar”, i dorézuar me zemér e me trup ndaj Zotit né njé gjendje té besélidhjes sé
pérkyer. Ata qé kané dégjuar né até rast Pejgamberin né Meké jané ngazéllyer nga lajmi se ndonése
vuajtia mund té jeté krejtésisht e pamerituar, ajo mund té jeté enigmatike, ndoshta njé paraprirje
krejtésisht e pakuptueshme e clirimit té mrekullishém prej Zotit. Ndoshta kjo ¢oi né idené e shpeshté se
sprova apo mundimi éshté njé shenjé e favorit hyjnor, nj¢ piképamje askete kjo gé u bé gjerésisht e
pérhapur né njé pjesé té misticizmés sé Sufizmit, gé shpesh i identifikonte gradét mé té larta té
pérmbushjes shpirtérore me virtytin e rida/rizasé, kénaqésisé me dekretin hyjnor. veliu/shenjtori me
zemeér té celur dhe pa asnjé ngurrim pranon mundimet thjesht pér shkak se ato jané nga Zoti té cilin ai
apo ajo e do. Ky besim, pa interes dhe disteleologjik (pa ndonjé géllim final sh.p.), qé ndonjéheré e
refuzon domethénien e vendosjes sé drejtésisé né améshim, ndeshet rregullisht né literaturén sufite:
jeta, me té gjitha véshtirésité e saj, éshté njé dhunti hyjnore né vetvete.[7]

Pra, karakteristiké e soteriologjisé sé Kuranit &shté ndértimi i episodeve té vuajtjes gé, kur durohen me
triméri, ¢cojné drejt njé rezultati fund e krye té papritur dhe té mrekullishém: njélloj si agonité e lindjes sé
Marisé/Merjemes, ato ftojné né njé géndrim té dorézimit dhe duhet té lexohen si profetizime té
pamerituara e té mistershme dhe rrjedhimisht si akte té mirésisé, apo rahmetit/hirit. Réndésia e késaj
ideje béhet e qgarté edhe né mitin themelues té historisé sé shpétimit t& Islamit, qé gjendet né
riformulimin e ndezshém gé& ai i bén episodit plot vuajtie té Zanafillés biblike, ku matriarkja
Haxhere/Hagar braktiset né mes té viseve té egra tok mé té birin, dhe ku té dy ata refuzojné gé té
flasin keq pér urdhérin qé Zoti i dha Ibrahimit. Kur etja ua kércénon jetén, djaloshi térheqé kémbén
zvarré né réré, dhe burimi i Zemzemit shfaget me ané té mrekullisé.[8] Né té ardhmen e métejshme,
Ismailitét/Ishmailitét, ndonése té pérbuzur nga bijté e Isakut/Is’hakut, mé& pas nxjerrin né drité papritur
“Profetin xhentil” t& Mekés, duke ilustruar késodore idené se Zoti ushgen njé parapélgim, megjithése
shpesh té vonuar né pérmbushje, pér té débuarin e pérvuajtur (né kété rast, gruaja refugjate,
njékohésisht skllave entikisht “e papastér” afrikane). Ritet e lodhshme dhe enigmatike té véna né jeté
vit pas viti né vendin e shenjté t& Mekés mendohet se u pérkujtojné haxhileréve se rahmeti i Zotit mund
té shfaget né enét mé té dobéta népérmjet formave té fatkegésisé, rezultati i t& cilave ishte i
paimagjinueshme né até kohé.[9] Prandaj, Ibrahimi mund t'i thoté té birit té tij se Zoti e ka urdhéruar qé
t'i presé fytin atij, dhe i biri i pérgjigjet: “Baba, vepro si¢ té kané urdhéruar; né dashté Zoti, ti ke pér té
paré se uné jam i palékundur’ (37:102). Komentatorét né ményré té admirueshme shtojné detajin se

Page 3
Artikull - Erasmusi



ndonése vuajtja e birit do té ishte mé e madhe se sa e atit, ai nuk pranoi gé té ishte i lidhur me litar pér
kété ngjarje, pa déshiruar gé té tregonte as rebelimin mé té vogél kundér porosisé sé Zotit. Mé pas ata
citojné njé strofé nga njé poezi dashurie:

Edhe helm po té mé vinte nga dora e té dashurit,
aq e forté éshté dashnia, sa veté helmi béhet i Embél.[10]

Me narrativa té tilla, Kurani e thjeshtézon né ményré té konsiderueshme dhe deri né njéfaré mase
harmonizon botét morale té Biblés. Nj& ndryshim domethénés é&shté se mungon ndéshkimi
ndérbreznor, apo (shprehja e tij pérfundimtre) njé mékat fillestar qé kérkon nga geniet njerézore gé té
vujané mbi bazén e njé zgjedhjeje gé ka béré njé paraardhés i tyre. Mé tutje, heronjté e Kuranit jané té
ndértuar si lajmétaré etikisht shembulloré té déshirés sé Zotit pér té shpétuar gjynahqarét nga e kegja
dhe nga kegbérja né ményré té atillé qé “tekstet e tmerrit” t& Biblés gé i mveshin kegbérje té dérguarve
té Zotit nuk figurojné askund. Davidi nuk e josh bashkéshorten e Uriahut; Loti nuk fle me té bijat e tij;
nuk ka asgjésim (herem) sakral t& popullsive civile né duart e Moisiut apo Jozueut. Tipet ideale té
shkrimit té shenjté té ri nuk ndérsejné kurré vuajtje té rastésishme dhe té pajustifikuar, ndonése ata
mund té ndéshkojné me té drejté dhe me transparencé fajtorét ose té paralajmérojné pér ndéshkimin e
merituar e té pérshtatshém (Nuhu, Luti, Musai). Rezultati éshté njé teo-dramé fund e krye e
harmonishme né té cilén profetét e Zotit pésojné por nuk japin vuajtje t& pamerituar dhe jané té ndryer
né njé lufté té parreshtur kundér agjentéve té kryenecésisé njerézore, shprehja mé e skajshme e sé
cilés éshté idhujtaria, e shpjeguar si ngasja e pérjetshme dhe mé fatale e njerézimit. Né kété
profetologji, pérpjekja politike dhe ajo shpirtérore kuptohen se jané té pandashme, duke gjeneruar
késodore njé lloj teologjie té clirimit né emér té “té shtypurve té tokés” (4:97). Feja béhet autentike né
betején kundér vuajtjes dhe padrejtésisé: ‘cfaré ju ligéshton, gé nuk luftoni pér té pamundurit né gjirin e
njerézve, dhe graté e fémijét té cilét thérrasin: “O Zoti yné! Shpétona nga ky vendbanim ku njerézit
jané zullumgaré!™?’ (4:75). Vuaijtja, ndérkohé gé pésohet nga evlijaté/shenjtorét, pranohet si njé e kege
sé cilés i duhet béré géndresé sa heré gé té jeté e mundur, dhe detyra pér ta reduktuar até theksohet,
pér shembull, nga imponimi i njé takse té detyrueshme, apo zekatit, t& véné cdo vit né masén e njé té
dyzetés sé pasurisé, gé éshté e drejtuar specifikisht pér lehtésimin e varférisé dhe format e tjera té
angushtisé shogérore.

Njé shpjegim i métejshém kuranor i vuajtjes sé pafajshme e identifikon até si njé sprové. Zoti i vé né
sprové individét, pérfshiré edhe té pafajshmit, duke u dhéné atyre kohéra té begata apo t& mbrapshta
(5:48, 21:35), dhe né vende té tjera teksti l1é té kuptohet se qéllimi i krijimit né vetvete éshté gé té
sprovojé shpirtérat (11:7, 18:7, 67:2, 76:2), késhtu gé katastrofa si uria e varféria mund té jené mjete
pér té njohur shpirtérat (2:155). Kéto sprova edhe mund té dyfishohen gjithashtu si njé shlyerje
tokésore pér mbrapshtésité qé pérndryshe do té térhignin ndéshkim né botén tjetér.[11] Shpesh ngre
krye njé teodici (toeria e shpjegimi fetar té pranisé sé té ligés) qé farkéton shpirtérat: fatkegésia i
udhéhegé besimtarét pérgjaté udhés sé shpétimit. Hegja doré nga kénagésia e mpreh devotshmériné
e besimtarit, si né rastin e agjérimit, pér té cilin Kurani |& té kuptohet se ai éshté béré institucion
pikérisht pér kété géllim (2:183). Vuajtja mund té jeté njé praktiké e pedagogjisé apo terapisé hyjnore
gé e pérmiréson botékuptimin asket e pendestar, i cili, nga ana e tij, mundéson ose pérshpejton
ngjitien e shpirtit drejt Zotit. Pérse Zoti nuk ka krijuar male prej ari e argjendi? Pérgjigja éshté private:
gé njeriu t& mund té pérpiget dhe né kété ményré té mésojé virtytet né shkollén e mundimshme té njé
bote plot mungesa dhe konkurrencé.[12] Mjetet pohohet se jané té justifikuara nga géllime té tilla.
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Pér njé sufi, ‘trishtimi e pengon zemrén gé té kullosé né luginén e gafletit (hutimit)’, ndérkohé gé ‘njé
zemér e zbrazur nga pikéllimi fillon e rrénohet, njélloj si shtépia ku nuk banon kush’.[13] Vuajtja mund
té ngulisé pérunjésingé, té mbrojé besimtarét nga rrénimi dhe t'i shtréngojé ata gé té luten e té
pendohen;[14] fundja fundit, a nuk qge penduar veté Faraoni, paradigma pérfundimtare e
zemeérngrutésisé, para Zotit kur ai e pa veten se po gllabérohej nga Deti i Kuq (10:91)? Poeti Rumiu
(vd. 1273) shkruan pér njé kokérr bathé gé vlon né kusiné e njé zonje shtépie, gé&, pér shkak té
perspektivés sé kufizuar, ndihet e zeméruar nga mizoria e zonjés:

Pa véshtro kokrrén e bathés né kusi, si brof pérpjeté kur i nénshtrohet zjarrit.
Kur vlon, kokrra e bathés nuk resht sé ardhuri né majé té kusisé dhe kélthet gindra heré pa pushim,

E thoté: “Pérse mé ke véné né zjarr? Pérsderisa mé bleve (dhe mé pranove), si po mé kthen késhtu
koképoshté?”

E zonja e shtépisé i bie me lugé druri. ‘Jo! thoté ajo: ‘vlo miré dhe shiko t&é mos ikésh prej asaj gé bén
zjarrin!

Nuk po té vloj se je e urryer pér mua: jo, aspak! E béj gé ti té marrésh shije e aromé,

Qé té béhesh ushgim e té pleksesh me shpirtin (jetik): vuajtja e jote nuk e ka fillin tek pérbuzja (ndaj

teje)’.[15]

Teodicité gé farkétojné shpirtin jané té genésishme pér via purgativa (rrugén e pastrimit) gé jané
normative praktikisht né té gjitha feté, dhe kétu literatura myslimane buit né njé terren té njohur fort
miré. Lotét shérbejné pér té ujitur shpirtin dhe tregojné pér njé piképamje té paanshme dhe objektive té
botés dhe té shkurtésisé sé jetés; ato ndértojné njé marrédhénie mé té thellé me Zotin, i Cili duhet
dashuruar pér hir té Tij dhe jo pér shkak té ndonjé favori té ardhshém gé Ai mund té keté premtuar;
lotét jané “zekati i inteligjencés”.[16] Pavarésisht nése éshté e pérjetuar apo e déshmuar, vuajtja
shpesh éshté udhézuese, si né rastin e transformimit t&€ shérbétorit té& krishteré, ‘Addasit, i cili u prek
kag shumé nga durimi i Pejgamberit gjaté njé episodi refuzimi dhe Iéndimi fizik sagé ai u konvertua né
Islam;[17] dhe né kohérat e mévonshme, njé literaturé e téré u zhvillua e iu dedikua temés sé agonive
té Pejgamberit, dhe meditimi rreth tyre cilésohej se kishte ndikim délirésues nga piképamja shpirtérore.
[18] Ka pasur madje edhe nga ata qé kané pohuar se problemi i vuajtjes private gé né pamje té paré
nuk ka asnjé dobi evidenciare mund té zgjidhet duke supozuar njé efekt t& shéndetshém dhe nxités jo
mbi ndonjé vézhgues njerézor por mbi éngjéjt dhe genie té tjera té mbinatyrshme gé merret si e
mirégené se jané té pranishém.[19]

Sidoqofté, pérshkrimet e drejtpérdrejta té vuajtjes si ndéshkim, sprové apo shenjé e mrekullishme pér
ngadhénjim té ardhshém, jané ende disi té pagarta né disa kategori kyce. Ne e kemi paré tashmé se
profetét vuajné, ndonése merret si e mirégené se ata jané té pamékaté. Ata sprovohen, por teksa ata
jané té dérguar té pérsosur té Zotit, vlera e késaj éshté, né rastin mé té miré, né formén e evidencés, si
njé demonstrim i vendosmeérisé dhe singeritetit té tyre ndaj té tjeréve. E megjithaté, ka kategori té tjera
né té cilat vuajtja duket arbitrare dhe e pamerituar nga ata gé e pésojné: béhet fjalé pér kafshét dhe
fémijét, sé bashku me té pafajshém té tjeré, dhimbja e té ciléve duket se nuk ka asnjé dobi té
mundshme. Ne do té trajtojmé tani disa shtjellime myslimane ndaj kétyre kategorive té fundit.
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VUAJTJA E KAFSHEVE

Né gofté se mbi geniet njerézore moralisht pérgjegjése vuajtja mund té kuptohet si njé fatkeqgési apo
njé gjykim, cili mund té jeté verdikti i shkrimit t& shenjté dhe teologjisé ismailite mbi ekzistencén e
vuajties sé kudogjendur dhe shpesh té skajshme né botén e kafshéve? Myslimanét nuk ia kané
atribuar kété vuajtje té kafshéve “mékatit t¢ Adamit” (njé piképamje kjo qé véshtiré se do té dukej e
géndrueshme né drité té paleontologjisé moderne) dhe nuk e shohin krijimin si t&€ démtuar nga
zgjedhja primordiale njerézore. Céshtja e vuajtjes sé kafshéve duket, pra, akute, dhe béhet akoma dhe
mé tepér e tillé nga pretendimi eksplicit i dokumenteve themeluese se kafshét jané genie té ndjeshme
gé kané té drejta morale. Nj&é numér i madh hadithesh raportojné incidente né té cilat Profeti ka gené
né gjendje gé té komunikojé me kafshét me ané té mrekullisé, aq sa, né njé rast, njé deve e keqtrajtuar
iu ankua atij pér “shumé puné e fare pak tagji”. Pejgamberi e qortoi té zotin e kafshés dhe dha urdhér
gé situata té pérmirésohej. Ngjarja mé tutje regjistron se kafshét e tjera mé pas “i thérritén” asaj, duke i
théné, “Ti i pérket Muhamedit”, dhe se kur Profeti vdiq, “ajo as nuk hante e as nuk pinte derisa ngordhi”.

[20]

Tekste té tilla si ky e shtrénguan komunitetin e komentuesve, apo ekzegjetéve, gé ta trajtonin
problemin e vuajtjes sé kafshéve me seriozitetin mé té madh. Pérgjithésisht, tradita ka zbuluar se e
vetmja zgjidhje ishte kthimi kah parashikimi i shpérblimit eskatologjik. Kaq té ndjeshme jané kafshét
sagé Kurani duket se premton gé ato do té ringjallen: ‘nuk ka kafshé mbi fagen e dheut, dhe as shpend
gé fluturon me dy krahé, gé té mos jené kombe si ju [...] Mé pas, tek Zoti i tyre do t& mblidhen’ (6:38).
Duke konfirmuar deduktimin e vlerésimit dhe ndreqgjes eskatologjike, njé hadith ka parashikuar gé:

“Né Ditén e Ringjalljes, i gjithé krijimi do t& grumbullohet: bagétité, kafshét e shalés, zogjté, dhe cdo gjé
tietér, dhe ka pér té ndodhur népérmjet drejtésisé sé Zotit qé Ai do t& marré né gjykim rastin e deles pa
briré pa briré kundér dashit me briré. Mé pas Ai ka pér té théné, “béhu pluhur”.[21]"

Dhe sérish, thuhet se né njé rast kur Profeti pa dy dele qé po luftonin me njéra tjetrén, ai tha: “Zoti e di
pérse luftojné ato, dhe Ai ka pér té gjykuar ndérmjet tyre né Ditén e Gjykimit".[22] Té nxitur nga tekste
té tilla, shumica e gjeré e teologéve nuk kané patur asnjé véshtirési qé té dalin né konkluzionin se
ndonjé formé e zhdémtimit pas vdekjes do t'u jepet kafshéve. Shkolla mutezilite, gjerésisht e pérhapur
né mesjeté, pohonte se Zoti ishte i nénshtruar ndaj njé obligimi etik pér t'i zhdémtuar ato. Kjo doktring,
e njohur si “Zhdémtimi” (‘iuad), u refuzua me kalimin e kohés nga mendimtarét sunité té linjés
kryesore, té cilét, sikundér kemi pér ta paré, pohonin se ishte jokoherente gé té thuhej se Zoti i
nénshtrohet ndonjé obligimi. Zoti pritet gé t'i zhdémtojé kafshét pér vuajtjen e tyre té pafajshme, por do
ta béjé kété prej bujarisé e urtésisé sé Tij, e jo pér shkak té aksiomave universale morale qé e
detyrojné Até té béjé njé gjé té tillé. E megjithaté, té gjitha shkollat kryesore jané pérpjekur gé té
zgjidhin apo té lehtésojné ¢éshtjen e vuajtjes sé kafshéve duke parashikuar njé formé a njé tjetér té
korrigjimit né amshim.[23]

VUAJTJA E FEMIJEVE

Né disa aspekte, rasti i fémijéve té sjell ndérmend até té kafshéve. Duke gené se té rinjté para
pubertetit (dhe gjithashtu edhe té ¢mendurit) konsiderohen té pérjashtuar nga zgjedha e Ligjit dhe ¢cdo
performancé morale detyruese, ndérkohé gé vijojné té jené né ményré té padiskutueshme té té
arsyeshme (sentient), vuajtja e tyre nuk mund té jeté assesi njé ndéshkim. As nuk mund té shihet ajo
me lehtési si njé sprové, duke gené se sprovat nénkuptojné shpérblim, njé kategori kjo gé, sérish, nuk
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mund t'i zbatohet genieve moralisht té& papjekura. Né kété rast mjaft té véshtiré, mutezilitét jané orvatur
gé té ruajné parimin e drejtésisé sé Zotit, duke zhvilluar teori komplekse té ndéshkimit pararendés
sipas té cilave fémijét vuajné gé té shlyjené mékatet gé ata do té kryejné né moshén e pjekurisé. Né
gofté se ata vdesin ndérsa jané ende fémijé, kjo ndodh sepse Zoti e dinte se si adulté ata do té bénin
njé jeté ploté mékate ose njé jeté mjerane. KEmbyerazi, vuajtja e fémijéve mund té jeté evidenciare, e
imponuar né ményré gé té pakésojé hutimin e adultéve nga komoditetet tokésore; skeptikét nuk
ngurronin gé té nxirrnin né pah se kjo zgjidhje nuk ishte nj&é mbrojtje ideale e predikatit t& drejtésisé
hyjnore.

Fémijét té cilét vdesin pérpara pjekurisé shkojné né Parajsé, falé bujarisé sé Zotit e jo népérmjet
ndonjé merite qé ata mund té kené shpérfaqur, dhe kjo gjithashtu mund té pérbéjé njé zhdémtim pér
vuajtjen e tyre né kété boté.[24]

VUAJTJA E ADULTEVE PA FAJ

Ndregja eskatologjike pérbén njé temé jetike pér shkollat kryesore teologjike jo vetém né rastin e
kafshéve dhe fémijéve. | gjithé Kurani éshté njé predikim moral apokaliptik gé vé pareshtur né dukje se
sa e shkurtér éshté jeta njerézore si dhe pérjetésiné e botés tjetér, dhe theksi i tij mbi drejtésiné
hyjnore né kontekstin e skemés mé té gjeré kozmike reflekton premisén e tij mbi méshirén hyjnore dhe
agjensiné e duhur subspecie aeternitatis.[25] Pérkundér kétij sfondi, éshté gjetur mjaft ngushéllim né
idené se né plotésiné e kohés, harresa njerézore dhe intensiteti i kénagésive paradiziake do té
ndihmojné gé té zveténohet kujtesa e ¢cdo mjerimi tokésor. Né njé hadith, Pejgamberi thoté:

“Njeriu gé ka pésuar vuajtien mé té madhe né dynja nxirret pérpara (pranisé sé Zotit), dhe atij i thuhet:
“Futeni até né Xhenet pér njé griméheré!” Mé pas, ai pyetet: “A ke pérjetuar ndonjéheré ndonjé
vuajtje?” Dhe ai pérgjigjet: “Jo!"[26]"

Dhe sipas njé autori modern gé shkruan mbi devotshméring,

“njeriu zgjohet nga njé makth, plot friké e mundim, e e gjen veten né shtépi né krah té njeriut té tij té
zemrés, me diellin gé hyn brenda né dhomé nga dritarja, njé perspektivé e ditéve té arta shtrihet
pérpara nesh ashtu si dhe njé perspektivé e pérmbushjes sé té gjitha déshirave tona mé té thella — pér
sa kohé e mbajmé ne mend dhimbjen e éndrrés soné?[27]”

Parajsa, qé pritet té jeté njé habitat mé real dhe mé qartésisht i perceptuar se sa bota ku rron
aktualisht njerézimi,[28] dhe e cila do t'u lejojé besimtaréve njé kuptim mé té miré né lidhje me
mjerimin gé ata kané ndeshur mbi toké, jo vetém qé do té pérjetohet si njé shpagim pér dhimbjet
tokésore, por gjithashtu edhe si njé fshirje rrénjésore e tyre, duke pérligjur besimin e Pejgamberit se né
amshim Zoti do té jeté mé i dhembshur “se sa njé néné e dhimbsur karshi foshnjés sé saj’.[29] “Hauzi”
parajsor i Pejgamberit i cili vizitohet pérpara hyrjes né Parajsé do té lajé té gjitha dertet e besimtaréve,
dhe ai apo ajo mund té shpresojné mé pas se do té shohé fytyrén e Zotit, njé doktriné kjo e njé
réndésie té pamasé pér Sunizmin. Pikérisht sikundér kopshtijet e Xhenetit i béjné ata gé jané té
begatuar gé t'i kalojné né harresé vuajtjet e tyre té méhershme, té kundruarit e fytyrés sé Zotit do té
jeté kaq i jashtézakonshém sa do t'i béjé ata qé té harrojné jo vetém mjerimet e tyre mbi toké por edhe
Parajsén veté.[30]

Mbéshtetja mbi eskatologjiné ka gené dicka e shpeshté. Megjithaté, teologét jo rralléheré kané kérkuar
interpretime gé linin shteg gé ményrat e Zotit té justifikoheshin edhe né terma té késaj bote gjithashtu.
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Shumé prej atyre gé reflektonin mbi urtésiné hyjnore né té Kkrijuarit e vuajties instrumentale,
délirésuese, apo terapeutike ishin té nxitur nga njé vendosmeéri e fugishme pér té identifikuar géllimin
hyjnor kudo gé ata mundnin. Pikérisht sikundér ligji i Zotit ekziston pér dobiné njerézore dhe zbatimi i
tyre nga individét jané rrjedhimisht t&é hapura ndaj arsyetimit (ta’lil) pér té pércaktuar géllimin e
méshirshém té Zotit aty, késhtu edhe agjensia e Tij né krijim duhet té jeté e hapur ndaj analizés
njerézore. Kjo garanci hasej réndom, vecanérisht né mesin e Mutezilive. Sa i pérket parimit té
drejtésisé si aspketi mé pércaktues i agjensisé hyjnore, ata mbronin piképamjen se Zoti ka krijuar mé
té mirén e botéve té mundshme, sepse sikur Ai té mos kishte béré késhtu, Ai do té kishte réné né
kontradikté té hapur me natyrén e Tij. Zoti, fundja fundit, éshté “mé i urti i mé té urtéve” (95:8) i cili “nuk
I bén padrejtési askujt as sa pesha e njé atomi (thérrmije)” (4:40).

Né kété teologji, Zoti &shté i shtrénguar qgé té krijojé el-aslah, ¢farédo qé i shérben mé sé miri krijesave
té Tij, sepse né qofté se do té€ ménonte né kété piké, Ai nuk do té ishte Zoti. Né gofté se bota éshté e
papérsosur, késhtu gé Ai nuk ka sjellé né ekzistencé njé boté mé té miré se sa ajo aktualja, kjo ose i
duhet mveshur paaftésisé hyjnore, duke mohuar plotfugishmériné e tij, ose “koprracisé”, rast né té cilin
ai nuk do té ishte krejtésisht i drejté dhe i dhembshur.[31] Né linjé me njé pohim tjetér mé té gjeré
mutezili, ky kéndvéshtrim pranonte se agjensia e Zotit rrethohej me njé mizéri impossibilia, apo
pamundésish: pikérisht sikundér Zoti nuk mund té krijojé té ngjashmin e Tij apo té dekretojé
mosekzistencén e Tij, Ai nuk mund té dekretojé até qé éshté e padrejté. Pér té njéjtén arsye, Zoti nuk
éshté i liré qé té caktojé vendimet njerézore, té cilat jané té lira, dhe rrjedhimisht e kegja morale duhet
t'i ngarkohet vullnetit autonom njerézor dhe jo vullnetit hyjnor. Nga kjo premisé ata kané tjerrur njé
gamé té lévizjeve teodicike, kryesisht duke u rikthyer drejt shpresés sé shpagimit eskatologjik pér
vuajtien tokésore né dukje té pamerituar; dhe vértet, e gjithé doktrina e Zhdémtimit éshté nxitur nga
bindja se Zoti ishte moralisht i detyruar gé té siguronte njé drejtési té pérshqueshme dhe té vérteté né
kozmosin e Tij.

Konkluzione té tilla né lidhje me njé liri dhe kapacitet té kufizuar hyjnor u kontestuan me forcé nga
shkolla dominante e teologjisé sunite e njohur si Esharizmi, themeluesi i té cilés kishte hequr doré nga
angazhimi i tij i méparshém mutezilit pas njé zhgénjimi me teodiciné e saj. Pér Esharizmin, éshté
empirikisht e demonstrueshme se kjo e jona nuk éshté mé e mira e té gjitha botéve té mundshme,
duke gené se éshté e qarté se njé Zot gé operon nén kufizimet gé Mutezilité i mvishnin Atij nuk do té
ishte né gjendje gé té krijonte skamnoré té pérvuajtur gé vdesin né mosbesim dhe késisoj jané té
destinuar pér né zjarr; dhe megjithaté arsyeja ta kérkon qé njeréz té tillé ekzistojné.[32] C’'éshté edhe
mé e rénda, Mutezilizmi shfugizon fund e krye liriné hyjnore duke imponuar vetém njé veprim té vetém
mbi Zotin né c¢do situaté, duke tradhétuar késisoj pa dashje njé ndikim té huaj helen gé conte,
pérfundimisht, tek Timaeus, duke propozuar njé Shkak Parak té zhveshur nga liria dhe analogjia ndaj
jetés personale mbi té cilin ngrihej monoteizmi abrahamik. Mutezilitét kishin bleré liriné e njeriut me
¢mimin e lirisé sé Zotit.

Pakénagésia e Esharizmit me hyjniné pa zgjedhje gé theksonte Mutezilizmi parashtroi njé set mjaft té
ndryshém zgjidhjesh ndaj “problemit té té keqes”, gé, ¢’éshté e vérteta, shkonin deri né njé anti-teodici
radikale. Atje ku Mutezilitét e kishin marré pikénisjen e tyre nga parimi i drejtésisé hyjnore, Esharité
filluan me aksiomén e gjithépushtetshmérisé dhe lirisé sé Zotit. Duke e reduktuar predikatin e
drejtésisé né njé agjensi té géndrimit té sakté krijues, Esharizmi mohonte me guxim ekzistencén e
fakteve objektive morale. E mira dhe e kegja, ose, né gjuhén zakonisht mé esteticizuese té filozofisé
morale myslimane, “e bukura” (el-hasan) dhe “e shémtuara” (el-kabih), nuk jané realitete platonike gé
zotérojné njé ekzistencé autonome (bazat e njé aksiologjie ontologjikisht té rrénjosur kundrejt sé cilés
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té gjitha veprimet, pérfshiré dhe ato té Zotit, duhet té vlerésohen), dhe as nuk mund té jené ato né
ményré té pavarur dhe té besueshme me vendndodhje té pércaktuar nga subjekti njerézor sipas
ményrés gé perceptohen fenomenet shqisore. Pér Esharizmin, njé shkollé kjo e lidhur me njé tradité
devotshmérie té sufizmit gé ka shfaqur njéfaré mospélgimi ndaj teoris€é sé zgjedhjes népérmjet
kryelartésisé, ishte arrogante si edhe filozofikisht e véshtiré gé té pretendohej se mendja mund té
identifikonte né ményré autoritative faktet natyrore té njé natyre morale dhe sérish mé arrogante gé té
pretendonte se Krijuesi duhej té vézhgohej ose konsiderohej se ishte i kufizuar nga ato fakte natyrore.
Zoti nuk i nénshtrohet domosdoshmérisé morale, sepse Ai éshté themeli i sa”. Prandaj, pér Gazaliun
(vd.1111):

“E mira dhe e keqja, pér té gjithé njerézimin, jané pérshkrime té cilésive relative gé ndryshojné né
raport me té cilén ato lidhen, dhe jo té cilésisve té esencave, gé nuk ndryshojné me marrédhéniet. Pa
diskutim éshté e mundur gé njé gjé té jeté e miré pér Zejdin dhe e kege pér Amrin, por nuk éshté e
mundur gé njé gjé té jeté e zezé pér Zejdin dhe e bardhé pér Amrin, duke gené se ngjyrat nuk jané
cilési relative.”[33]

Pér Esharizmin ekziston njé kuptim i vlefshém né té cilin njé njeri mund té pohojé se “e kegja éshté
nga Zoti", dhe megjithaté kjo shprehje e shpélaré mendohej se ishte njé tejthjeshtézim si edhe njé
gjynah i mungesés sé edebit (sjelljes). Né vend té késaj, duhej théné se “gjithcka e krijuar éshté nga
Zoti”, dhe kjo dukej se i géndronte besnike formulimit t& veté Profetit té shpérfaqur né lutjen e tij: “E
mira éshté e gjitha né duart e Tua, dhe e kegja nuk mund té té mvishet Ty”. Késhtu qé pér shumé
esharité, “e kegja” éshté njé shprehje gé bart pérmbajtje vierésuese negative pér sa kohé gé ajo
pérjetohet nga subjektiviteti yné njerézor, por éshté e gabuar gé té thuhet se ajo éshté e kege né
vetvete né vénien né jeté nga ana e hyjnores.[34] Ky sanksionim i pérvojés njerézore thuhet se éshté i
nevojshém pér té shmangur ¢cdo sugjerim se e kegja éshté thjesht legjitime, si dhe pér té pérligjur
racionalitetin e té vepruarit pér ta sfiduar até.

Kundér objektivizmit mutezili, Esharizmi propozoi njé piképamje gé né ményra té ndryshme
pérshkruhet si voluntarizém, njé teori e urdhérit hyjnor apo njé “subjektivizém” teist. Zoti e transhendon
kornizén e té drejtave dhe detyrimeve gé lidhin subjektet e brishta njerézore dhe késodore nuk ka
asnjé detyrim ndaj nesh. Madje edhe favori i Tij mé i madh ndaj nesh, “zbritja” e shpalljes pér
udhézimin toné, nuk ishte |&shimi i dickaje gé i pérngjante njé detyrimi moral, por ishte thjesht shprehja
e liré e urtésisé dhe butésisé (lutf) sé Tij: “Aktet e Tij nuk i nénshtrohen arsyeve dhe objekteve; Ai nuk
pyetet pér até gé Ai bén; nuk kérkohet “Pérse” prej Tij: Ai dérgon Pejgamberé thjesht pér shkak se ky
éshté vullneti i Tij, jo pér shkak se shérbehen interesat e robérve té Tij".[35] Zoti, né kété ményré, nuk
éshté “moralisht i miré” né ndonjé kuptim njerézor, por vepron zakonisht dhe arsyeshém né pérputhje
me urtésiné. Ai éshté i drejté, por éshté i drejté né pérputhje me njé pérkufizim gé éshté i zbatueshém
ndaj natyrés sé Tij, ku drejtésia éshté “vendosja e duhur e gjérave nga Zoti”. Ai mund té veprojé né
ményra gé né syrin e té gjitha intuitave morale njerézore jané arbitrare, por kjo nuk éshté kurrsesi
marrézi nga ana e Tij. Aktet hyjnore jané ndryshe nga aktet njerézore, jo mé pak pér shkak se ato nuk
jané té formésuara aksiologjikisht nga vlerat e bindjes apo mosbindjes.[36] Mbi kété konkluzion,
plotfugishméria hyjnore pérfshin kapacitetin pér té imponuar vuajtjen, gé, matur népérmjet njerézores,
éshté pa diskutim e padrejté apo e padurueshme, por kjo nuk mund té kompromentojé parimin e
urtésisé hyjnore.

Vlerat mund té njihen né ményré heuristike, apo me deduksion, né masén gé ‘emrat mé té bukur’ té Tij
i shpérfagen mendjes né shkrimin e shenjté dhe né rendin e natyrés, por éshté vetém shpallja ajo gé

Page 9
Artikull - Erasmusi



ofron kornizén normative. E megjithaté, edhe kodi moral i parashtruar nga shpallja nuk éshté detyrues
mbi hyjniné krejtésisht té liré dhe sovran qé paraget esharizmi: “ti nuk duhet té vrasésh” éshté njé
udhézim gé dihet se éshté pérgjegjési pér njerézimin pér shkak té urdhérit hyjnor, dhe megjithaté Zoti
nuk mund té thuhet me kuptimin e ploté té fjalés gé éshté i shtrénguar ta respektojé até, sepse kjo do
ta kufizonte liriné dhe pushtetin e Tij dhe do ta shtréngonte até gé t'i pérulej njé kodi mé té larté se Ali,
gé po ashtu éshté edhe i jashtém nga Ai. Madje edhe parimi kuranor gé aludon se Zoti e pranon gé té
jeté i kufizuar nga vlera gé Ai i ka pércaktuar se jané normative pér natyrén e Tij (“Ai e ka shkruar
méshirén (rahmetin) mbi Veten e Tij”, 6:12) nuk mund té pérmbysin té drejtén e Tij pér té kufizuar ato
viera. Né kété sistem, pra, asnjé teodici nuk éshté kuptimploté, duke gené se Zoti éshté i drejté dhe i
méshirshém né bazé té njé kanoni té urtésisé gé nuk ka nevojé gé té pérkojé aspak me konceptimet
estetike apo té shpallura té cilat pikasen né ményré njerézore. Dhe vértet, pér Esharizmin ¢do
pérpjekje pér njé teodici ka té ngjaré qé té jeté kryelarté, qé kérkon nénshtrim hyjnor ndaj fakteve
paraprake natyrore dhe harmoni me intuitat e gabueshme njerézore.

Mendjet njerézore, pra, nuk mund té vlerésojné né ményré adekuate veprimet e Zotit apo madje as
legjislacionin e Tij. Eshté e vérteté se zakonet e urtésisé hyjnore né praktiké kané prirjen gé té
konvergojné me modelet mendérisht té rrokshme té pérshtatshmérisé me rrethanat, duke léné shteg
pér praktikén e matur té te’lil, por pamatshméria e hendekut mes hyjnores dhe njerézores siguron gé
kjo nuk mund té garantohet. Prandaj argumenti gé demonstron moskezistencén e Zotit mbi bazat se Ali
ka déshtuar né sprovat e ndryshme nuk ka asnjé vleré né kontekstin eshari. Veté Kurani duket se
aludon pér kété: “Ai nuk pyetet pér até cka Ai bén; jané ata [njerézit] qé pyeten” (21:23). Zoti éshté i
liré gé té administrojé vuajtjen gé nuk éshté as ndéshkim e as sprové, gé t'u japé dhimbje fémijéve dhe
kafshéve dhe gé t'u shkaktojé mundime pejgamberéve té Tij, dhe megjithaté drejtésia e Tij, “vendosja
e duhur e gjérave” nga ana e Tij, nuk kompromentohet aspak. Konceptimi ‘semit’ i nj¢ Zoti sovran
person kétu géndron mé lart se nocioni mutezili gé e sheh Zotin si njé “makiné kozmike té drejtésisé”,
[37] njé hyjni qé éshté i shtrénguar té prodhojé rezultate morale dhe njé boté té drejté parimet e sé
cilés, té paktén né teori, jané plotésisht té njohshme népérmjet njohjes njerézore.

A e béri késodore Esharizmi agjensiné e Zotit né boté thelbésisht kapricoze apo jo, kjo pérgjithésisht
éshté kontestuar. ‘Emrat mé té bukur’ gé Zoti ia jep Vetes né shkrimin e shenjté normalisht pohoheshin
se kishin njéfaré pérmbajtjeje gé ishte e aksesueshme pér njerézimin: ndonése njé analogji e thjeshté
ndérmjet, le té themi, dashurisé njerézore dhe asaj hyjnore shumé shpejt béhet e pavleré, besohej
gjerésisht se ekzistonte njé marrédhénie mé komplekse dhe mé me nénkuptim e rrénjosur né njé
matricé té predikimit me kuptim té paqarté. Né teologjiné e shkollés maturidite (gjithashtu oponenté
sunité té mutezilizmit, por té ndryshém nga esharité), predikati hyjnor i urtésisé kuptohej si njé cilési gé
pa dallim conte né njé rezultat t& bukur, njé rezultat gé né disa rrethana mund té ishte vértet i
njohshém nga piképamja njerézore, té paktén pjesérisht. Ata pajtoheshin me esharité se urtésia e Zotit
nuk pengon gé vuajtja e pamerituar t& ndodhé&, por thonin se kjo megjithaté do t'i shérbente njé géllimi
mé té larté qé éshté i njohur vetém pér Zotin, né kontrast me esharizmin, gé kémbéngulte se urtésia
ishte né fakt thjesht njé sinonim pér agjensiné hyjnore.[38]

Njé rezultat gé binte ndesh me bonsensin e késaj ményre maturidite té& argumentimit ishte konkluzioni
se ato gé nga piképamja njerézore perceptohen si papérsoméri né rendin e krijuar jané, né té vérteté,
shenja té ekzistencés sé Zotit. Ndérkohé gé Avicena (Ibn Sina), né gjurmét e grekéve té lashté, kishte
pohuar se nga i pérsosuri mund té zinte fill vetém pérsosméria, vézhguesi mé reflektiv e di se né
térésiné kozmike ¢do formé apo ngjarje e mundshme éshté reale né gofté se ajo éshté né linjé me
urtésiné vértet autonome té Zotit. Ato qé né dukje jané té metat e botés jané njé prové se bota éshté
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njé artifakt i njé genieje me vullnet dhe refuzojné cdo sistem determinist (necessitarian); né fakt,
papérsomérité e botés, pérfshiré dhe praniné e vuajtjes sé pashpjegueshme, jané njé argument pér
Zotin. Dhe fakti se Zoti éshté vértet i liré dhe i pakufizuar demonstrohet nga aftésia e Tij pér té krijuar
njé boté né té cilén dobia njerézore né fakt nuk cohet né maksimum. Bota joné éshté shprehja mé e
bukur dhe mé autentike e vullnetit dhe natyrés sé pérsosur té Zotit, pavarésisht nése ajo plotéson
nevojat tona personale, dhe kjo bukuri inkorporon njé mori papérsosmérish né dukje dhe burimesh té
parehatisé qé tregojné pér autonominé radikale té formédhénésit té saj.[39]

Disi i ndryshém nga konceptimet e linjave kryesore té Esharizmit dhe Maturidizmit ishte géndrimi i
Gazaliut (vd. 1111), bindja e té cilit se “asgjé e mundshme nuk éshté mé e shkélqyer se sa ajo qé
éshté” (lejse fi'l-imkani ebde’u mimma kane), e rrénjosur né njé dyshim té heshtur né lidhje me aftésiné
e nominalizmit eshari pér té proklamuar njé hyjni urtar né kuptimin e ploté té fjalés, prodhoi njé
polemiké shekullore. Qéndrimi i Gazaliut dallohet nga ai mutezili prej refuzimit gé ai i ka béré
determinizmit (necessitarianism), dhe nga maturidizmi prej besimit té tij né mundésiné gé gjithcka né
krijim té shihet si e pérsosur. Ky géndrim konceptohet pjesérisht si njé pérkrahje pér programin e tij té
devotshémérisé dhe mistagogjik (t& kuptimit té doktrinave mistike, sh.p.) t& mbéshtetjes mbi
providencén hyjnore dhe pér vierén e té medituarit mbi té bukurén dhe rendin racional t& botés
natyrore. | devotshmi duhet t'i shohé veprat e Zotit si vitrina té urtésisé sé Tij té pérsosur, duke
sendértuar késhtu mbi argumentet kozmologjike t& Kuranit. Njé kéqyrje e hollésishme e ¢do organizmi,
dhe vecanérisht e genies njerézore, prodhon njé habi dhe njé pérulési pérpara artit krijues hyjnor.
Shkrimi i shenjté ka kémbéngulur se “ti nuk ke pér té paré asnjé té meté né krijimin e
Gjithéméshirshmit’ (67:3) dhe se ‘pér Até té gjitha gjérat jané né njé masé té pércaktuar miré’ (15;21),
gé do té thoté se bota pérbéhet nga njé rrieté e pércaktuar né ményré hyjnore e strukturave té
sintonizuara pérsosmérisht dhe e normave té shpeshta té atyre gé né dukje jané shkakési qé né
ményrén ‘mé té shkélgyer’ shprehin veprimin e ‘emrave té bukur’ té Zotit.[40] Pér shkak se njé pjesé e
tyre pérjetohen nga subjektiviteti njerézor si fuqgimisht etike, kéto kérkojné objekte nga mesi i
differentia, apo karakteristika dalluese, gé lejojné kontrast dhe njé agjensi hyjnore ndregése. Si¢ e ka
théné mendimtari turk i shekullit té njézet, Said Nursiu: “Pikérisht sikundér Emri i Shéruesit e bén té
domosdoshme ekzistencén e sémundjes, késhtu edhe Emri i Furnizuesit lyp gé uria té ekzistojé
patjetér.”[41] Kéto gé né dukje jané papérosméri gjithashtu jané pjesé e ‘madhéshtisé’ sé krijimit.

Kjo perspektivé éshté cuar mé tutje nga autori sufi Ibn Arabiu (vdekur né vitin 1240). Pér até, “e keqja”,
gé éshté vetém prima facie, né pamje té paré, dhe jo autentike, éshté njé rrjedhojé jo e ‘mékatit’ té
Ademit/Adamit, por e njé akti t&¢ méhershém gé ka ndodhur in divinis; ajo éshté njé rezultat i faktit té
veté krijimit. Dekreti, apo fiat (fryma), hyjnor gé solli né jeté botén, qé éshté e pérbéré nga njé fushé e
gjeré e ndérveprimeve mes “emrave té bukur’, sjell njé distancé nga njésia primordiale e thelbit hyjnor,
gé éshté dhembshuria e pérsosur. Providenca e nxjerr evlijané/shenjtin nga idhujtarité e vetes dhe e
perceptimit té tjetérsisé dhe e fut né njohjen autentike té Atij, né njé shtegtim ‘prej errésirave né Drité’
(2:257), dhe errésirat gé ai apo ajo Ié pas jané rrjedhojé e domosdoshme e urdhérit hyjnor “B&hu!” gé
éshté veté diferencimi, ‘njolla e shumésisgé, apo multiplicitetit”.[42] Papérsoméria éshté ajo qé Zoti nuk
éshté. Késhtu gqé pa manifestim nuk mund té keté entifikim (manifestim objektiv sh.p.) t& emrave
hyjnoré dhe, sé kéndejmi, as njé shtegtim njerézor, hyjnisht té déshiruar, pér tek Zoti; errésirat, apo ato
g€ geniet njerézore i perceptojné si papérsosmeéri, jané thjesht njé shenjé se plotésia e Zotit Njé po
aktualizohet.[43]

TE QENIT TJETER | ZOTIT DHE PAFUQISHMERIA E TEODICISE
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Teologét dhe mistikét suni pa dallim i jané kundérvéné bindjes mutezilite se Zoti dhe njeriu jetojné né
té njéjtén bashkési morale. Pér sunitét, Krijuesi nuk éshté njé pjesé pérbérése e kozmosit apo njé
anétar i njé klase, ekzistenca e té cilit éshté e krahasueshme me até té entiteteve té tjera. Ai nuk i
nénshtrohet kohés, dhe rrjedhimisht ‘vendimet’ e Tij, aspak té& paraprira nga gjendjet e
pavendosmérisé, nuk jané analoge me tonat. Vullneti dhe fugia e Tij nuk jané thjesht versione té
pakufizuara té vullnetit dhe fugisé soné&, duke gené se veté vullneti dhe fugia joné jané té pérkufizuara
me referencé ndaj asaj ¢ka i kufizon ato.[44] Dija e Tij duhet té jeté detyrimisht totale, pasi né gofté se
Ai do té dinte vetém disa gjéra, Ai do té ishte i nénshtruar ndaj ndonjé faktori té jashtém gé do té kishte
pércaktuar se cilat gjérat Ai di dhe cilat Ai nuk i di; dhe rrjedhimisht dija e Tij nuk éshté thjesht njé
version i pérkryer i dijes njerézore. Prandaj, ka té ngjaré gé Ai zotéron modalitete gé nga veté natyra e
tyre nuk mund té aksesohen apo rroken nga njohja njerézore. Krahas késaj, ekzistenca jashté kohés e
pérjashton Até nga padija e té ardhmes: atje ku mutezilitét kishin propozuar njé Zot té paafté pér té
ditur veprimet pérpara ndodhjes sé tyre, teologjia sunité (pra, kelami, sh.p.) kEmbé&ngulte mbi njé dije
paraprake té ploté. ‘E ardhmja’ éshté njé perceptim njerézor subjektiv gé nuk gjen zbatim ndaj totalitetit
hyjnor.[45] Té gjitha kéto konkluzione fugizuan rezistencén karakteristike sunite ndaj té shikuarit té
hyjnisé si njé lloj humanoidi.

Ndérkohé gé teodicité e llojeve té ndryshme mund t'i shérbejné né ményré té dobishme géllimeve
pedagogjike, Gazaliu éshté i qarté se ato ekzistojné vetém pér shumicén e besimtaréve, té cilét kané
nevojé pér njé Zot gé éshté i gasshém nga disa pérshkrime drejtpérdrejt antropopatike (mveshja e
ndjenjave njerézore, etj..., Zotit, sh.p.). Metafizikanéve té vérteté ato u duken jo t&¢ domosdoshme[46]
dhe e zhvendosin fokusin nga ‘pérngjasimi’ (teshbih) i Zotit, e proklamuar kjo né ato pasazhe té
shkrimit t& shenjté qé e cilésojné Até té tillé pa u kursyer, drejt Zotit té “tjetérsisé” (tenzih) té shpallur né
tekste té tjera si “Asgjé nuk i pérngjan Atij” (42:11). Ky zot imaterial nuk zotéron asgjé té ngjashme me
sistemet psikologjike dhe organet njerézore gé mbéshtesin procesimin gé ne i b&mé botés dhe
emocioneve tona,[47] dhe Ai nuk mund té ‘mishérohet’ (dhe akoma mé pak gé té béhet njé trup[48]).
Ai éshté me té drejté jo-emocional dhe i pandjeshém (ndonése kjo nuk éshté e njéjta gjé me apatiné);
dhe leksiku né dukje humanizues i shkrimit t& shenjté dhe misticizmit ekziston jo pér té treguar njé
“personési” faktike tek Zoti por pér té ofruar njé kontekst pér njé set reagimesh njerézore, gé jané
efektive dhe té nevojshme nga piképamja e shpétimit, ndaj nismave dhe urdhéresave hyjnore. Kjo
apofazé (pérshkrimi i Zotit duke théné ato karakteristika gé Ai nuk i ka, sidomos pér shkak se mendimi
apo gjuha njerézore éshté e pamjaftueshme pér ta pérshkruar Até, sh.p.) siguron ngadhénjimin
pérfundimtar mbi animizmin e adhurimit té idhujve té arabéve té lashté; njé kuptim i drejté i Urdhéresés
sé Dyté (“Mos béj pér veten ténde idhull, as ndonjé shémbéllesé tjetér nga ato gé jané mbi qgiell sipér
dhe né toké poshté, dhe sa jané né ujé nén dhé. Nuk do t'u falesh atyre, as do t'u lutesh, sepse uné
jam Zoti, Peréndia yt”, shénim i redaktorit), qé dihet se éshté fort e dashur pér Islamin, shmang ¢cdo
teodici, dhe ¢’éshté e vérteta e bén até gati-gati blasfemike.

Cdo siguri né lidhje me motivimet e Zotit jo vetém gé e redukton Até né njé rrafsh njerézor, por minon
edhe pérpjekjen kundér té keges. Ankimi éshté i domsodoshém pér devotshmériné dhe pér veté
njerézimin; njé ataraxia (njé gjendje e rehatisé sé vazhdueshme, sh.p.) shpérfillése dhe e ulét éshté
cnjerézore dhe ndoshta e paarritshme. Britmat e Merjemes/Marisé jané té genésishme pér dinjitetin e
saj, dhe e tillé éshté edhe lutja e famshme dhe mjaft domethénése e pejgamberit té Islamit, e shqiptuar
mbasi ai u géllua me guré dhe u débua nga qyteti i Taifit:

“O Zot! Ty te? ankohem pe?r dobe?siné time, burimet e pakta, dhe pozitén time té ulét pérpara
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njerézve! O mé i i Me?shirshmi! Ti je Zoti i te? dobe?tve, dhe Ti je Zoti im! Né duart e kujt po me?
beson? Tek njé i large?t ge? do té mé keqtrajtojé? Apo tek njé armik té cilit Ti i ke dhéné fuqi mbi
mua? Né qofté se Ti je i méritur me mua, atéheré nuk kam aspak gajle! Favori yt éshté mé i gjeré pér
mua. Uné gjej strehé ne? drite?n e fytyre?s Ténde, prej se? cile?s éshté ndric?uar erre?sira dhe gjérat
e késaj bote dhe tjetrés jané véné né rend té drejté, qé té mos zbresé zemérimi Yt mbi mua apo gé
méria Jote té mos pérndizet mbi mua! Une? do te? ke?rkoj ke?nage?sine? Te?nde derisa Ti te? jesh i
kénaqur! Nuk ka fugi e nuk ka forcé pérveg se tek Ti!"[49]

Pérfundimisht, éshté pikérisht né lutje si kjo qé besimi i bijve té Ismailit éshté pérpjekur mé bindshém
gé té angazhohet me praniné e kudogjendur té vuajtjes né botén e Zotit (té krijuar prej tij, sh.p.)
ndérkohé gé me singeritet ka pranuar implikimet e fuqisé sé Tij. Kjo lutje nuk e mohon apofazén, por
vepron me njé teologji té ndryshme dhe mé intuitive né njé kthesé nga “Ai” drejt “Ti", njé kthesé kjo e
gjalléruar nga njé besim i jetuar dhe pérjetuar gé i ka rrénjét né dhénien e besés (iman). Kjo kthesg,
apo kapércyell, béhet e vlefshme nga boshti retorik i kapitullit té paré té shkrimit té shenjté, dhe mé té
domosdoshém nga piképamja e akteve té adhurimit, apo liturgjisé, gé fillon me fjalét e Iévdimit pér njé
Zot té munguar dhe mbyllet me njé thirrje ndaj pranisé sé Tij pérpara adhuruesit, i cili e pérjeton
personalisht kété prezencé té Tij. ‘Ai’, qé gramatika e arabishtes e quan ‘péremri i atij gé mungon’,
tregon Zotin transhendent té tenzih-ut, i cili paragitet né ményré té shtrembér nga mutezilité
racionalizues, té cilét pérdorin aparatin e tyre té silogjizmit pér té arsyetuar arsyet e Zotit me njé leksik
té fundém dhe té papérshtatshém dhe me njé via negativa té€ dyshimté, dhe né kété ményré rrezikojné
shpikjen e njé Zoti-idhull statik té jashtéshkruar nga subjektiviteti dhe kultura (dhe gjinia) njerézore. Njé
projekt i tillé ka prirjen qé té frustrojé géllimet mbi té cilat ai veté &shté ngritur, duke réné né kontradikté
me “asgjé nuk i pérngjan Atij”; sepse “Ai”, né pamje té paré njé ‘péremér vetor’, éshté paradoksalisht
njé shénjues pér até cka éshté rrénjésisht e ndryshme nga ne; dhe vértet, asgjé nuk éshté si “Ai”; dhe
‘emrat e bukur’ té Tij rishfagen né Kuran né njé larmi té skajshme kontesktesh saqé ato sinjalizojné
pérkohshmériné dhe fluksin dinamik té té gjithé predikimit hyjnor. Ndodhité gé pérshkruhen né shkrimin
e shenjté sugjerojné se Dhembshuria, Pérdéllimi, Drejtésia, dhe cilési té tjera, nuk shfagen kurré dy
heré me saktésisht té njéjtin modalitet, duke treguar késhtu se bérja e analogjisé me Zotin éshté njé
sipérmarrje plot aludime dhe e pagéndrueshme gé éshté mé tepér shpérblyese pér ‘zemrén’ gé lutet,
me sensibilitetet dhe kuptimet e saj té luhatshme vigjilente ndaj unikalitetit té castit, dhe mé pas pér
mendjen. Kjo kthesé drejt “Ti”, gé& deri diku i pérngjan, né terma kantiané, lévizjes nga arsyeja
spekulative né até praktike, ‘afirmon’ (ithbat) katafatikalisht (me besimin se Zoti &shté i njohur nga
njerézit né pérmes shprehjeve pohuese, sh.p.) predikatét hyjnoré teksa kéto i paraqgiten besimtarit
népérmjet rahmetit/hirit hyjnor né c¢do cast ndérkohé qé pranojné kotésiné e té pérkufizuarit té
modalitetit té tyre (bila kejf). Dhe éshté pikérisht ky Zot, si¢ e pané Ejubi/Jobi dhe Muhamedi, i cili
éshté i denjé pér t'u besuar dhe pér t'iu ankuar.

Pérktheu: Arjol Guni
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