Historiografia peréndimore rreth filozofisé arabe: Njé analizé kritike

Description

Dimitri Gutas[1]

Fragment i shképutur nga Dimitri Gutas, “The Study of Arabic Philosophy in the Twentieth Century: An
Essay on theHistoriography of Arabic Philosophy”, In British Journal of Middle Eastern Studies, Vol. 29,
No. 1 (May, 2002), pp. 5-25.

Asnjé moment i madh i mendimit njerézor nuk ka gené i trajtuar kag padrejtésisht — dhe i tillé vazhdon
té jeté — nga historianét e mendimit se sa filozofia islame.[2]

Hyrje

Filozofia né pérgjithési, dhe filozofia arabe né vecanti, konsiderohet njé temé me natyré kryenece si
nga historianét e filozofisé né pérgjithési ashtu dhe nga akademikét e studimeve arabe dhe islame né
vecanti. Ndonése natyrisht uné nuk pajtohem me kété kéndvéshtrim, duket ashigare megjithaté se ka
arsye té mira pérse ai éshté mbizotérues. Né rastin e paré, historiani i filozofisé sé lashté dhe
mesjetare, i mésuar me gregishten dhe latinishten, nuk gjen asgjé né edukimin e tij qé ta ndihmojé gé
té lehtésojé téhuajésimin qé ai pashmangshmérisht ndjen kur pérballet me até gé cilésohet se éshté
barriera e padepértueshme e gjuhés arabe dhe tjetérsia e perceptuar e kulturés islame; dhe kur ai
pérpiget gé t'i pérgaset késaj teme népérmjet ndérmjetésimit té literaturés dytésore nga historiané
arabé té filozofisé, ai gjen pakogjé atje pér té shuar uriné e tij pér mé tepér, sikundér kam pér té
shtjelluar pak mé poshté. Né rastin e akademikut té studimeve islame dhe arabe, edukimi tradicional i
ka mésuar atij se filozofia né civilizimin islam ka gené, né rastin mé té miré, njé veprimtari periferike gé
reshti sé ekzistuari mbas goditjes vdekjeprurése gé pretendohet se iu dha asaj nga Gazaliu né
shekullin e njgmbédhjeté, se ajo gjithsesi shihej me rrudhje vetullash nga njé ortodoksi e supozuar,
dhe, pér rjedhojé ishte gjerésisht e paréndésishme — njé ndjesi kjo e konfirmuar mé tutje edhe
népérmjet leximit té shkujdesur té literaturés dytésore té specializuar, qé nuk éshté aspak ndjellése, sé
cilés uné sapo i jam referuar — dhe ajo mund té shpérfillej pa pasur asnjé fije meraku apo brejtje
ndérgjegjeje.

Né té dyja rastet ky (keg)perceptim mund té jeté i pérligjur, por e meta shtrihet jo tek filozofia arabe[3]
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né vetvete, por tek studiuesit dhe shpjeguesit e saj: veté historianét arabisté té filozofisé nuk e kané
béré punén e tyre si¢ duhet dhe ata kané déshtuar fund e krye gé t'ua paragesin rezultatet e
kérkimeve té tyre, sé pari, né njé ményré sistematike dhe té racionalizuar historianéve té filozofisé qé
té shfrytézojné pikat e pérbashkéta té referencés dhe kontaktit, dhe, sé dyti, kolegéve té tyre né
studimet islame dhe arabe né njé ményré gé do ta bénte té garté relevancén e filozofisé arabe pér
jetén intelektuale islame né pérgjithési. Nuk éshté e mjaftueshme, né kapércyell té kétij shekulli, me
sensibilitetet multikulturoré té njé pjese té madhe té diskursit akademik peréndimor, gé historiani i
filozofisé skolastike mesjetare dhe eksperti i studimeve islame té jeté i pérgatitur qé té pranojé ndikimin
masiv dhe kyc gé filozofia arabe ka ushtruar né mesjeté mbi Botén e Krishteré dhe Islamin,
respektivisht, thjesht pér shkak té peshés sé evidencave té padiskutueshme historike;[4] por historiani i
filozofisé arabe éshté i obliguar né té njéjtén kohé gé té paragesé materialin e tij né njé ményré té tillé
gé do té bindé audiencén e tij se studimi i filozofisé arabe éshté vértet i viefshém dhe potencialisht
dobiprurés pér veté punén e tij.

Uné nuk do té orvatem gé té paragesé argumentimin pér até se si ne, historianét e filozofisé arabe,
kemi déshtuar gé t'ua paragesim kété temé kolegéve tané, si brenda ashtu dhe jashté studimeve
islame, né njé ményré gé do ti kishte dhéné asaj pranueshméri para shumé kohésh si pjesé e
disiplinés soné té pérbashkét — fundja fundit, studimi i filozofisé arabe ka gené pak a shumé konstant
gé kur Ernest Renan botoi librin e tij epokal Averroes et I'’Averroisme, i cili u shfaq fillimisht njé shekull
e gjysmé mé paré né vitin 1852. Madje edhe njé véshtrim pérciptaz i veprés mjaft té dobishme té
Fernand van Steenberghen, Introduction a I'etude de la philosophie,[5] ka pér té na treguar se studimi
akademik i filozofisé mesjetare latine dhe arabe ka péraférsisht té njéjtén moshé — dhe megjithaté,
duhet theksuar se arritiet e kétyre dy fushave kané gené shumé té pabarabarta! Eshté e
padiskutueshme se njé puné mé e madhe substanciale mbi historiné e filozofisé arabe mund té ishte
arritur gjaté njé shekulli e gjysém té kaluar dhe se pér rrjedhojé arsyet pérse kjo nuk ka ndodhur
duhen kérkuar né faktoré té tjeré gé kané penguar progresin e saj. Uné do té analizoj tipet e ndryshme
té gabimit, si “me” ashtu dhe “pa dashje”, qé kané shogéruar studimin e saj né vazhdén e shekullit
aktual. Duke i shmangur kéto gabime né shekullin e ardhshém, filozofia arabe ndoshta do té fitojé mé
né fund pozicionin e spikatur gé meriton si né gjirin e studimeve arabe dhe islame ashtu dhe, mé
pérgjithésisht, brenda historisé sé filozofisé peréndimore.

Si fillim, mé lejoni té béjé disa deklarime faktike pér té larguar tutje njé pjesé té kegkonceptimeve gé
uné pérmenda pak mé sipér. Filozofia arabe nuk vdig mbas Gazaliut (vdekur né vitin 1111) dhe ajo as
nuk ka gené njé veprimtari periferike e paré me rrudhje vetullash nga e ashtuquajtura “ortodoksi”. Ajo
ka gené njé lévizje intelektuale e gjallé dhe gjerésisht autonome gé ka zgjatur pér plot dhjeté shekuj —
disa do té thonin se ajo éshté ende e gjallé né Iran — dhe ka luajtur njé rol vendimtar né formésimin e
kulturés sé larté pérpara dhe, veganérisht, mbas Avicenés (Ibn Sinés), eksponentit t& saj mé té shquar.
Skica shogéruese pérvijon né njé ményré té thjeshtuar, prej nevojés, ecuriné e saj nga shekulli i nénté
deri né shekullin e tetémbédhjeté.

Problemi éshté, i théné shkurt, se filozofia arabe éshté studiuar né ményré mjaft jouniforme, me disa
periudha dhe personalitete gé kané marré pjesén gati absolute t& vémendjes dhe té tjeré asnjé fije
vémendije, dicka gé pjesérisht éshté gjithashtu pérgjegjése pér déshtimin e historianéve té filozofisé
arabe qé ta paragesin até né ményré adekuate pér botén e jashtme. Eshté e mundur, dhe relativisht e
lehté, gé té gjurmohen shkaget e kétij trajtimit jouniform té filozofisé arabe, dhe mungesés sé vlerésimit
dhe kuptimit nga specialisté té tjeré si té studimeve islame ashtu dhe filozofisé, né tre pérgasje ndaj
saj, té cilat, pér shkak té prevalencés sé tyre, praktikisht kané monopolizuar studimin e saj né shekullin
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e njézet. Kéto tre pérqasje mund té identifikohen péraférsisht si: (1) pérqasja orientaliste; (2)
mistike/iluminacioniste; dhe (3) politike. Uné do té pérpigem qé t'i prezantoj kéto pérqasje né njé hollési
mé té madhe dhe té japé disa shembuj pérkatés.

Pérgasja orientialiste

Pérgasja me historiné mé té gjaté dhe me nidikimet mé té médha, dhe, dikush mund té thoté,
rimishérimet mé té numeérta, éshté ajo orientaliste. Orientalizmi éshté béré njé term i ngarkuar né
studimet arabe dhe islame gé ndez lehtésisht gjakrat, por uné nuk kam asnjé déshiré gé té hyjé né
argumente teorike ose polemizuese kétu, qofté né favor gofté kundér. Gjithcka gqé uné do té doja t'i
referohesha népérmjet kétij termi éshté njé tablo e caktuar e shekullit t¢ néntémbédhjeté e
autoktonéve té “Orientit” — dhe, né rastin e toné, e arabéve semité — e pohuar nga peréndimorét:
mistiké, sensuale, spirituale, joracionalgé, dhe thellésisht té interesuar pér fené — pér té cilén ata,
pikérisht sikundér kushérinjté e tyre, hebrenjté, pretendohej se kishin njé talent té madh — pér té jetuarit
né shoqéri despotike dhe ményra té pandryshueshme té jetés, dhe sisteme té pandryshueshme té
mendimit.[6]

Kjo karikaturé mund té duket sot asgjé mé tepér se sa kaq, dhe ndoshta asnjé individ i vetém nuk i ka
géndruar asaj besnik né térésiné e saj, por ajo pérfagéson mjaft miré até qé evropianét e shekullit té
néntémbédhjeté ishin té predispozuar té besonin pér njerézit qé jetonin né shoqérité islame, pér
“orientalét”.[7] Ky predispozicion kulturor pércaktoi jo vetém até gé ata mund té besonin né lidhje me
orientalét, por gjithashtu edhe natyrén e pyetjeve gé ata mund té parashtronin né lidhje me ta dhe
shoqériné e tyre; ajo pércaktoi, me fjalé té tjera, agjendén e punés kérkimore evropiane. Dhe kjo, né
kéndvéshtrimin tim, éshté njéra nga arsyet madhore e udhéve specifike gé akademizmi peréndimor
mbi botén islame ka marré deri né ditét e sotme. Eshté gjithashtu njé nga pasojat mé shkatérrimtare té
orientalizmit, pasoja &, pér té gjitha deklaratat solemne dhe pretendimet e jashtme tona
bashkékohore pér multikulturalizém, jané ende shumé té pranishme tek ne sot.

Né studimin e filozofisé arabe, shkatérrueshméria gé uné pérmenda u manifestua né ményra té
ndryshme, dhe mendoj se kam mjaftueshém kohé pér té folur pér katér prej tyre. Kéto jané, té parit e
filozofisé arabe si mistike, si vetém njé ndérmjetésuese midis filozofisé greke dhe filozofisé mesjetare
latine, si té genit e shqgetésuar vetém pér marrédhéniet ndérmjet fesé dhe filozofisé, dhe si e
pérfunduar me Averroesin (Ibn Rushd), kur pishtari i saj iu kalua Peréndimit.

Prirja pér ta paré filozofiné arabe si mistike ilustrohet né ményré dramatike nga njé publikim i A. F.
Mehran, njé orientalist i fundit té shekullit t¢ néntémbédhjeté né Kopenhagen i cili ka punuar
vazhdimisht rreth Avicenés (Ibn Sina). Eshté njé histori e gjaté qé uné e kam treguar tashmé gjetké,
por mjaft udhézuese dhe argétuese, dhe gjykoj se ia vlen té pérséritet.

Né prologun e magnus opus sé tij el-Shifa’ — Sufficientia e latinéve — Avicena (vd. 1037) pérmend se ai
ka shkruar dy libra kryesoré qé pérfshijné té gjithé filozofing, Shifa’-né, gé lexuesi e ka né doré, dhe njé
gé ai e quan Lindorét, el-Meshrikijun. Dallimi gé Avicena heq mes dy librave éshté stilistikor: Shifa’-ja,
thoté ai, éshté shpjeguese dhe analitike, dhe pé&rmban diskutime té té gjitha pozicioneve kryesore té
marra nga filozofé t& ndryshmé né historiné e Aristotelianizmit. Lindorét, né kundérdallim, thoté ai,
éshté njé vepér dogmatike: aty ai paraget vetém ato teori filozofike gé ai mendon se jané té vérteta,
dhe nuk harxhon asnjé grimé kohé pér té rrézuar kéndvéshtrimet e tjera. Me ‘Lindorét’, tekembramja,
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Avicena u referohej filozoféve gé punonin né Mashrik (Lindje), né Horasanin tradicional, pra, vetes sé
tij dhe dishepujve té tij té cilét ai shpresonte se do té vazhdonin mésimet e tij.

Sic¢ e kérkoi fati, apo kismeti, libri i dyté, Lindorét, humbi pjesérisht fill pasi u shkrua dhe qgarkulloi né
rrethe jashtézakonisht té kufizuara. Madje edhe sot e késaj dite, ne kemi né zotérim vetém pothuajse
gjysmén e té gjithé veprés: njé pjesé mbi logjikén dhe fizikén.[8] Shifa’-ja, né kundérdallim, mbijetoi
plotésisht né kopje té shuméfishta dhe udhétoi gjerésisht — mjaftueshém pér té mbérritur né Spanjén
myslimane, dhe, sikundérse té gjithé e dimé, pér t'u pérkthyer pjesérisht né latinisht. Né Spanjé, ajo
térhogi vémendjen e natyrshme té mentorit té Averroesit, Ibn Tufejlit (vdekur mé 1186), i cili iu referua
asaj né prologun e romanit té tij t& famshém kalorsiak, Haj ibn Jakdhan — i ashtuquajturi Philosophicus
Autodidactus — i cili mban néntitullin sugjestionues, “Mbi té fshehtat e filozofisé lindore” (Fi Asrar el-
Hikma el-Meshrikije). Megjithaté, Ibn Tufejli, pér arsye té tijat dhe té cilat nuk jané shgetésimi yné kétu,
e keqinterpretoi krejtésisht dallimin stilistikor midis Shifa’-sé dhe Lindorét qé Avicena parashtroi né
prologun e tij si njé dallim té substancés, duke pretenduar, né fakt, se ka njé dallim né doktriné
ndérmjet dy librave: Shifa’-ja, tha ai, pérmban thjesht doktrinén peripatetike, ndérkohé gé Lindorét
pérmban “té fshehtat” mistike “té filozofisé lindore”, té fshehta gé u béné shkak pér veté librin e tij
, Haj ibn Jakdhan.[9]

Nuk duket se Ibn Tufejli kishte mjaft sukses né té bindurit e bashkékohésve té tij pér viefshmériné dhe
pérpikmériné e interpretimit té tij; Averroes (Ibn Rushdi), pér t& pérmendur njé, i cili lexoi té njéjtin
prolog té Shifa’-sé gé Ibn Tufejli kishte lexuar, pa dyshim nuk ndan té njéjtin kuptim té mentorit té tij
rreth saj né ato pak vende gé ai e pérmend até. Trilli i Ibn Tufejlit, megjithaté, gjeti njé publik té
gatshém dhe njé sukses vigan né kohérat moderne né gjirin e orientalistéve té cilét ishin té etur dhe té
predispozuar si¢ duhet pér té pérkrahur konotacionet e tij rreth Lindjes — ‘Orientit’ — si mistike dhe
vizionare. Dhe pikérisht kétu hyn A. F. Mehren. Duke filluar me intepretimin gé lbn Tufejli i bén
filozofisé ‘lindore’ té Avicenés dhe duke e marré até sikur té ishte e vérteté e shenjté, ai kérkoi rreth e
rrotull pér tekste nga Avicena gé do té pérmbanin até filozofi ‘lindore’. Megjithaté, ai nuk gjeti asnjé
tekst té tillé, pasi, sikundérse e kam pérmendur tashmé, Lindorét e Avicenés ka mbijetuar vetém
pjesérisht dhe né formé fragmentare né njé grusht doréshkrimesh gé Mehreni as nuk e dinte se
ekzistonin. Né mungesé té dokumentacionit, Mehren ishte i predispozuar gé té pérdorte pérfytyrimin e
tij. Ai gjeti disa alegori té shkurtra nga Avicena, gé ai i mblodhi; kétyre ai u shtoi tre kapitujt e fundit té
librit té fundit kryesor té Avicenés, Shenjat dhe Pérkujtuesit (el-Isharat ue’l-Tenbihat), kapituj g& merren
me epistemologjiné filozofike, domethéné, lidhjen e njerézores me intelektin aktiv, duke pérdorur me
raste terminologji nga teologjia dhe misticizmi islam dhe jo terminologjiné standarde peripatetike.
Mehreni mé pas kreu redaktimin shkencor té té gjithé pérmbledhjes né katér fashikuj, me dy tituj, njéri
né arabisht dhe tjetri né fréngjisht. Titullin né arabisht ai e huazoi drejtépérdrejt nga néntitulli i lbn
Tufejlit “Traktate nga Avicena mbi té fshehtat e filozofisé lindore” (Rasa’il ... Ibn Sina fi Esrar el-Hikma
el-Mashrikije) pavarésisht nga fakti se asnjé prej traktateve té redaktuara faktikisht nga Mehreni né
kéto fashikuj jo vetém gé nuk mban njé titull té tillé, por “filozofia lindore”, qofté si term apo si koncept,
nuk pérmendet madje as edhe njé heré té vetme né ndonjérin prej tyre! Mé e rénda, megjithaté, éshté
titulli g& Mehreni i vuri té gjithé pérmbledhjes né gjuhén frénge, gé bén lidhjen fatale, ndonése
krejtésisht té pabazuar, ndérmjet filozofisé lindore té Avicenés dhe misticizmit: Traites mystiques ...
d’Avicenne (Leiden 1889-1999). Té jemi té sigurté, arabisti i madh italian Carlo Alfonso Nallino, njéri
prej atyre fare pak studiuesve té filozofisé arabe, e kundérshtoi me ashpérsi kété titull gé né vitin 1925:
“Njé titull krejtésisht arbitrar,” tha ai, “pa asnjé bazé né doréshkrime, gjé gé éshté béré mé pas shkak
pér gabime.”[10] Kundérshtité e tij megjithaté nuk shérbyen pér asgjé; sapo kjo vepér fitoi legjitimitetin
e botimit népérmjet publikimit té fashikujve t& Mehrenit, miti i filozofisé mistike lindore apo ‘Orientale’ té
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Avicenés éshté rishfaqur qé nga ajo kohé né njé numér variacionesh gé nuk bartin asnjé lloj
marrédhénieje me tekstet ekzistuese lindore dhe jané irelevante e nuk thoné asgjé pér mendimin e
Avicenés. Dhe pikérisht kétu, sa pér té cituar vetém njé shembull né kété kategori, arabistét kané
kequdhézuar latinistét né té besuarit se filozofia ‘orientale’ e Avicenés éshté dicka e ndryshme nga
filozofia tjetér e tij; trilli i Ibn Tufejlit shfaget rishtazi né pérshkrimin pérmbledhés qé Alain de Libera i ka
béré filozofisé mesjetare.[11]

Ndérmjetésuese midis filozofisé antike greke dhe filozofisé mesjetare latine

Njé tjetér géndrim gé ka penguar hulumtimin e pavarur té filozofisé arabe si filozofi — dhe, sé kéndejmi,
paragitjien e saj si té tillé pér jo-arabistét — ishte njé géndrim gé e ka cilésuar até si filozofikisht pa
peshé né vetvete por gjithashtu thjesht si njé ndérmjetésuese midis filozofisé greke dhe skolasticizmit
té mévonshém latin. Ky géndrim ilustrohet mé sé miri me shembull nga formulimet e njérit prej
autoréve mé té hershém té njé hyrjeje té pérgjithshme né filozofiné arabe, The History of Philosophy in
Islam e T.J. De Boer, njé libér gé fillimisht u botua né gjuhén gjermane né vitin 1901.[12] Pasi u shfaq
fill mé pas né njé pérkthim né anglisht, njé pérkthim ky gé u ribotua njé mori herésh, ky libér mbeti, deri
né botimin e historisé sé shkruar nga Henry Corbin né vitin 1964, gé uné do ta pérmend pak mé tutje,
pérmbledhja e vetme mé e aksesueshme e filozofisé arabe. De Boer éshté mjaft eksplicit né lidhje me
vlerén filozofike té temés sé tij; ai thoté, dhe uné citoj nga pérkthimi né anglisht i veprés sé tij:

“Filozofia myslimane ka vazhduar gjithnjé qé té jeté njé Eklektizém qé éshté varur mbi stokun e
veprave té pérkthyera nga greqishtja e lashté. Kursi i historisé sé saj ka gené njé proces i asimilimit
dhe jo i prodhimit. Ajo nuk e ka dalluar veten, gofté népérmjet ngrities sé problemeve té reja apo
népérmjet ndonjé vecorie né orvatjet e saj pér té zgjidhur problemet e vjetra. Ajo, pér rrjedhojé, nuk ka
asnjé avancim té réndésishém né mendim gé vlen té regjistrohet.[13]”

E vetmja vleré gé De Boer mund té gjejé pér t'i atribuar filozofisé arabe éshté né historiné sociale té
ideve. Ai vijon mé tutje duke théné:

“Historia e filozofisé né Islam éshté me vleré pikérisht pér shkak se ajo i jep hov pérpjekjes sé paré pér
té pérvetésuar rezultatet e mendimit grek me gjithépérfshirje dhe liri mé té madhe se sa né dogmatikén
e Krishterimit té hershém. Njohja me konditat gé e béné té mundur njé pérpjekje té tillé do té na lejojné
gé té arrijmé konkluzione népérmjet arsyetimeve analogjike ... sa i pérket pérthithjes sé shkencés
greko-arabe né Mesjetén e krishteré, dhe ndoshta ka pér té na mésuar dicka né lidhje me konditat nén
té cilat lind filozofia né pérgjigjési. (fg. 29)”

Eshté e pamundur gé té& konceptohet se si formulime té tilla mund té jené béré nga njeréz té ditur té
cilét duhet té kené gené té vetédijshém pér materialin e pafund nga filozofia arabe gé nuk éshté
studiuar akoma. Duke gené se, pér rrjedhojé, kéto formulime pérgjithésuese nuk kané gené té bazuara
mbi njé vlerésim té té gjithé evidencave relevante, konkluzioni i pashmangshém éshté se njé géndrim i
tillé do té duket se éshté bazuar mbi presupozimin se madje edhe né gofté se njé njeri do té lexonte té
gjitha veprat e filozofisé arabe, ai sérish nuk do té gjente ndonjé avancim origjinal ose té réndésishém
né mendim, njé presupozim gartésisht i bazuar mbi kéndvéshtrimin — sot ne mund ta quajmé até racist
— se semitét — né kété rast, arabét — jané té paafté pér mendim racional kritik, pér aq kohé sa ata kané
njé gjenialitet pér mendim fetar dhe vecganérisht mistik. Fakti qé disa supozime té tilla, ndofta té
pandérgjegjshme, ishin né operim, mund té rroket nga shqyrtimi i asaj sa vijon.

Simon van den Bergh ka dhéné njé kontribut domethénés né studimin e temés soné népérmjet
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pérkthimit té tij t&¢ mirénjohur té pérgénjeshtrimit nga ana e Averroes té kriticizmit gé Gazaliu i ka béré
filozoféve, e famshmja Inkoherenca e Inkoherencés (Tahafut al-Tahafut). Ai e botoi kété vepér né dy
véllime, ku e para pérmbante veté pérkthimin dhe e dyta shénime té bollshme qé hidhnin drité mbi pika
filozofike dhe ofronin referenca ndaj filozofisé greke.[14] Mund t&€ mendohej se shgetésimi, gjaté punés
sé palodhur té pérkthimit dhe pajisjes me shénime, me argumentet e Gazaliut dhe pérgénjeshtrimin e
tyre té pareshtur dhe tej mase teknik nga Averroes do ta kishin bindur até gé kétu, té paktén, mund té
shihet mendimi filozofik né kulmin e tij. Dhe megjithaté, si epigraf pér pérkthimin e tij, Van den Bergh
zgjodhi dy citimet e méposhtme: njéri, nga Epikuri: “Vetém grekét filozofojné”, me implikimin e garté se
gjithcka qé pérmbahet né kéto dy véllime té tij nuk éshté asgjé tjetér pérpos derivat nga filozofia greke;
[15] dhe sé dyti, thénien nga Guide of the Perplexed (Udhérréfyesi i atyre qé jané né médyshje) e
Maimonidit, ku Maimonidi thoté:

“Duhet pasur parasysh se gjithcka gé myslimanét, mu’'tezilitét por edhe esharité, kané ushtruar né
lidhje me kéto tema [pra, ¢éshtjet teologjike] éshté huazuar nga grekét dhe sirianét, té cilét edhe ata
veté iu dhané kriticizmit ndaj filozoféve.[16]"

Késodore, né qofté se arabistét e paragesin filozofiné arabe si derivat dhe filozofikisht pa peshé, éshté
e lehté gé té shihet se si historiané té tjeré té filozofisé, dhe vecanérisht, medievistét, apo studiuesit e
medievistikés, do té ishin té justifikuar kur shihet se adoptojné té njéjtin kéndvéshtrim.

Marrédhénia e filozofisé me fené

Céshtja e treté éshté e lidhur ngushté me dy té parét, dhe ai éshté kéndvéshtrimi se kontributi mé i
madh i filozofisé arabe pér mendimin botéror éshté analiza qé ajo i ka béré marrédhénies sé filozofisé
me fené. Zanafillat e njé¢ kéndvéshtrimi té tillé jané shumé té lehta, por edhe shumé té véshtira, pér t'u
pérshquajtur. Né njérin krah, pa dyshim éshté piképamja e shekullit t&¢ néntémbédhjeté se semitét ishin
gjeni fetaré, késhtu gé éshté e natyrshme qé prej tyre té pritet njé kontribut mbi kété céshtje kur vinte
puna te filozofia. Megjithaté, edhe mé i réndésishém éshté fakti se veté akademikét dhe studiuesit
peréndimoré kané gené intensivisht té interesuar né kété céshtje pikérisht pér shkak té polemikés
mesjetare latine mbi kété temé dhe né vecanti pér teorité post Averroiste té té vértetés sé dyfishté.
Nga libri origjinal i Ernest Renan Averroes et I'Averroisme gé u shfaq né vitin 1852, deri te libri me té
njéjtin titull nga Alain de Libera dhe Maurice-Ruben Hayoun, botuar né vitin 1991, ka njé listé té gjaté
librash gé pretendojné se paragesin njé histori té filozofisé arabe té cilét béjné pak mé shumé se sa
diskutojné aspektet e ndryshme pikérisht té késaj ¢éshtjeje.[17] Mé dukshém fajtor né kété drejtim
éshté Oliver Leaman, i cili né vitin 1985 botoi njé libér me titullin An Introduction to Medieval Islamic
Philosophy.[18] Krahas kapitullit t& gjashté dhe té fundit né libér, i cili trajton pyetjen metodologjike “Si
té lexohet filozofia islame,”[19] tre kapitujt e paré pérmbajné njé analizé té tre pikave mbi bazén e té
cilave Gazaliu akuzoi filozofét pér herezi, bashké me pérgjigjet e Averroesit, i katérti diskuton etikén
nga kéndvéshtrimet konfliktuale té fesé dhe filozofisé, dhe i pesti paraget edhe njé tjetér konspekt té té
ashtuquajturés filozofi politike té al-Farabiut dhe Averroesit, e cila né vetvete diskutohet né terma té
fesé kundér filozofisé. Pérshtypja e gjeneruar nga i gjithé libri éshté pikérisht se filozofia mesjetare
arabe nuk ishte né fakt asgjé tjetér vetém se njé zénké népér shekuj né lidhje me vlerat relative té té
vértetés sé fesé dhe filozofisé, njé ide e gabuar pér té cilén veté Leaman, né kapitullin e tij té fundit,
akuzon ata gé adoptojné njé piképamje politike né té interpretuarit e filozofisé arabe (ndjekésit e Leo
Strauss, pér té cilét do té flasim mé tutje). Sikundér deklaron Leaman né artikullin origjinal, fillesat e
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késaj ideje té gabuar shtrihen pjesérisht né faktin se botimi dhe pérkthimi i veprave filozofike arabe nga
peréndimorét shpesh jané pérgendruar mbi tema té tilla. Megjithaté, kjo nuk éshté asgjé mé tepér se
sa projektim i shgetésimit peréndimor me kété temé pérmbi kulturén mesjetare islame, dhe né
pérputhje me kété do té ishte njé gabim po té konkludohej nga ky shgetésim i peréndimoréve “se njé
temé e tillé ishte problemi parésor i interesit pér mendimtarét [islamé]. Mé sakté, veprat feja-kundér-
filozofisé jané pérzgjedhur pér vemendje [nga peréndimorét] pér shkak se ato mendohen gé jané
gendrore, gjé gé con né njé profeci vetépérmbushése. [20]"

Ky rreth vicioz né pérqgasjet orientaliste ndaj filozofisé arabe éshté vértet ajo qé ndoshta karakterizon
né ményré mé akute interpretime té tilla. Duket se fillohet gjithnjé¢ me njé parakonceptim té caktuar té
asaj gé thoté medoemos filozofia arabe, dhe mé pas ka njé pérgendrim vetém mbi ato pasazhe qé
duket se mbéshtesin njé prirje té tillé, duke shfaqur késodore konfirmimin e parakonceptimit mbi bazén
e veté teksteve. Megjithaté, sikur té hulumtohej vértetésisht filozofia arabe pa pasione dhe me
objektivitet, pér hulumtuesin do té béhej menjéheré e garté se feja-kundér-filozofisé nuk éshté vetém
se njé temé mjaft minore pér shgetésim, dhe vetém né kohéra té caktuara dhe vende té caktuara.
Spanja myslimane né kohén e Averroesit mund té keté gené njé vend i késisojté, por kjo éshté shumé
larg nga té karakterizuarit e té gjithé botés islame pérgjaté dhjeté shekujve té filozofisé arabe pér té
cilat kam folur né nisje té kétij artikulli. Njé hulumtues nuk e ka té lejuar gé té gjeneralizojé nga njé
shembull tek e téra, sidomos pérballé evidencave pér té kundértén, gé né kété rast jané kapluese:
Gazaliu vdig né vitin 1111 né Tus (né verilindje té Iranit), por, pavarésisht nga hedhja poshté gé ai i
béri filozofisé, akuzat e tij pér mosbesim (kufr) ndaj filozoféve, dhe pérkrahja institucionale gé iu dha
tezave té tij nga kolegét dhe pasuesit e tij né kolegjet e ndryshme Nizamije, filozofia vijoi té lulézonte
né Lindje me njé gjalléri té ripértériré pérgjaté shekujve té trembédhjeté dhe katérmbédhjeté.[21]

Mé tutje, éshté fund e krye kequdhézuese, né kontekstin e civilizimit mesjetar islam, gé té parashtrohet
problemi a thua se ¢éshtja gé diskutohet né fakt ishte né qofté se feja apo filozofia éshté e vérteté; té
gjithé filozofét arabé, me pérjashtimin e mundshém té al-Razit (Rhazes), vértet besonin se feja — cilado
fe, qofté Islami, Krishterimi, Judaizmi, Zoroastrianizmi, apo madje edhe paganizmi né rastin e
Sabianéve — ishte e vérteté dhe shgetésimi i tyre nuk ishte gé t& mohonin vlefshmériné e saj. Ményra
né cilén c¢éshtja e fesé éshté kornizuar nga ata filozofé té cilét vértet e kané diskutuar até ishte né
termat e profetologjisé, dhe ata e lokalizuan diskutimin e saj né dy lémi, né epistemologji dhe né
logjikén e predikateve. Né rastin e epistemologjisé, pyetja gqé shtrohej ishte, si i njeh profeti, duke pasur
parasysh se ai nuk ka asnjé formim filozofik, realitetet e rrokshme intelektualisht, realitet e
pérjetshmené intelektet e sferave giellore dhe tekembramja té Ekzistentit t¢ Domosdoshém; pérgjigja
né kété rast ngrihej pa dallim mbi njé analizé té shpirtit, apo vetes, njerézore dhe dhuntive té saj
intelektuale dhe imagjinative — me fjalé té tjera né kontekstin e problematique-s sé De Anima té
Artistotelit.[22] Né rastin e logjikés sé predikateve, pyetja gé shtrohej ishte se si dhe kujt i komunikon
profeti dijen rreth realitetit t& rrokshém intelektualisht; me fjalé té tjera, né gofté se ai pérdor predikate
demontrastive, dialektike, sofiste, retorike, apo poetike, dhe pérgjigja mé pas diskutohej natyrshém né
kontekstin e Organonit té Aristotelit, sidomos pjesés sé Temave dhe Retorikés, me imagjinatén gé
konsiderohej si dhuntia (faculty) shogéruese pér kété proces.[23]

Paré né kété prizém, té thuash se c¢éshtja feja-kundér-filozofisé ishte gendrore né filozofiné arabe
éshté njé shtrembérim fatkeq me rrjedhoja té rénda. C’'éshté e vérteta, ata gé mbajné pérgjegjési pér
kété shtrembérim madje as qé nuk e kané lexuar si¢ duhet Averroesin e tyre, autori pérreth té cilit
éshté sjellur diskutimi peréndimor. Sikundér éshté e mirénjohur, Averroes shkroi njé ese ku ai diskutoi
kété céshtje té vecanté, The Decisive Treatise Determining the Nature of the Connection betéeen
Religion and Philosophy
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(Fasl el-Mekal ve Takrir ma bejne ‘I-Shari'a ve’l-Hikma min al-Ittisal) (Traktati vendimtar gé pércakton
natyrén e lidhjes midis fesé dhe filozofis€). Kjo ese éshté botuar, pérkthyer, dhe studiuar nga
akademiké dhe studiues té shumté gé nga koha e botimit té saj origjinal, gé né fillimin e studimit té
filozofisé arabe né Peréndim, nga M.J. Muller né vitin 1859 né librin e tij me titull Philosophie und
Theologie von Averroes (Mynih) — njé fakt gé né vetvete tregon se céshtja e fesé kundér filozofisé
éshté krejtésisht njé shgetésim peréndimor dhe nuk ka té bé&jé aspak me filozofiné arabe né vetvete.
Averroes e fillon esené e tij si vijon:

“Qéllimi i kétij traktati éshté té shqyrtojé, nga kéndvéshtrimi i studimit té Ligjit (Sheriat), nése studimi i
filozofisé dhe logjikés éshté i lejuar nga Ligji, apo i ndaluar, apo i urdhéruar qofté népérmjet
rekomandimit apo si i detyrueshém.[24]"

Késisoj, éshté e garté nga veté fjalét e Averroes gé uné kétu i kam paragitur me kursive se ky éshté
njé tekst ligjor, né thelb, né pérgjigje ndaj njé tjetér teksti ligjor té& hartuar nga Gazaliu, jo Tehafut el-
Falasifa, pérgjigja filozofike ndaj sé cilés éshté Tehafut el-Tehafut e Averroesit. Ky diskutim, bashké
me disa pak pérgjigje té tjera ligjore mbi ¢éshtjen e lejueshmérisé sé studimit té logjikés dhe filozofisé
né Islam, i pérket, nga piképamja e natyrés sé pérmbajtjeve té tyre, ligjit islam dhe jo filozofisé arabe;
nuk duhet harruar absolutisht se si Gazaliu ashtu dhe Averroesi ishin piké sé pari dijetaré ligjoré (fakih)
dhe té njohur — dhe gjerésisht té respektuar — si té kétillé né komunitetet e tyre pérkatése. Né
pérputhje me sa thamé, kétu ka njé kegkuptim té dyfishté né studimet peréndimore té filozofisé arabe;
jo vetém gé ajo gé né té veérteté ishte njé debat ligjor u ngatérrua pér njé polemiké filozofike — me
pasojén fatkege té té reduktuarit té veté pérmbajtjes sé filozofisé arabe duke e paré mendimin
dogmatik dhe sofist karakteristik pér argumentimin ligjor si pérfagésues té analizés dhe njohjes
filozofike — por gjithashtu tema e atij debati ligjor merret se éshté pérfagésuese e gjithé filozofisé arabe
mbaré dhe shqetésimi i saj kryesor.

Filozofia arabe merr fund me Averroesin

Pengesa e katért, pérfundimisht, té cilén e kané& prodhuar prirjet orientaliste qé uné sapo kam
pérshkruar, ka gené nocioni gjerésisht i pérhapur relativisht deri sé voni se filozofia arabe merr fund
me Averroesin; ky éshté rezultati i natyrshém né gofté se filozofia arabe shihet thjesht si njé
ndérmjetésuese midis skolasticizmit té voné grek dhe atij mesjetar té voné&, dhe né gofté se shihet nga
njé perspektivé eurocentrike né té cilén Averroismi ishte vértet teoria e fundit kryesore nga bota islame
gé ka patur influencé né mendimin mesjetar peréndimor. Shumé kohé mé paré, dhe pér meritén e tij té
pavdekshme, orientalisti francez Henry Corbin tregoi falsitetin e késaj piképamjeje né librin e tij té
shndérruar tashmé né klasik Histoire de la philosphie islamique (1964), njé libér ky gé éshté pérkthyer
gjithashtu edhe né anglisht (1993) (si edhe né shqip sh.p.). Né pasazhe té shumta, ai e argumenton
kété né ményré mjaft té gélluar:
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“Ne kemi ... vajtuar faktin se éshté pérséritur pambarimisht se Averroesi ishte emri mé madhéshtordhe
pérfagésuesi mé i shquar i asaj gé éshté quajtur “filozofi arabe”, dhe se me até kjo filozofi arriti
apogjené e saj dhe géllimin e saj. Né kété ményré, ne na ka shpétuar nga véshtrimi ajo cfaré ka
ndodhur né Lindje, ku né fakt vepra e Averroesit ka kaluar si e pavénére. As Nasir Tusi, as Mir Damad,
as Mulla Sadra, as Hadi Sabzavari nuk kané béré asnjé aluzion pér rolin dhe peshén gé i mvishet nga
tekstet tona polemikés Averroes-Gazali. Né qofté se ajo do t'u ishte shpjeguar atyre, ata do té kishin
ngelur té guditur, sikundér jané té cuditur edhe pasuesit e tyre sot.[25]

E megjithaté, mbas mé tepér se sa 30 vjet nga botimi i paré i veprés sé Corbin, fakti éshté se mbi 90%
e té gjitha botimeve, librave dhe artikujve peréndimoré mbi filozofiné arabe trajtojné vetém, ose
kryesisht, periudhén nga al-Kindi deri te Averroesi, pavarésisht nga fakti se ka njé puné bazike dhe
origjinale pér t'u béré mbi té gjithé filozofét mbas Averroesit.

Lejoméni t'ju jap njé ide té shkurtér se sa bazike dhe sa origjinale duhet té jeté kjo puné duke ju ofruar
dy shembuj. Ndonése epérsia e Avicenés tanimé pranohet né ményré universale, ne nuk dimé gati-gati
asgjé né lidhje me shkollén dhe pasardhésit e tij t¢ menjéhershém, té cilét, fundja fundit, ishin
pérgjegjés né masé té madhe pér pérhapjen dhe studimin e veprave té tij né gjysmén e dyté té
shekullit t& njembédhjeté dhe né fillim té shekullit t¢ dymbédhjeté. Nuk ka asnjé studim mbi ndonjé
aspekt té késaj teme, gé nga transmetimi i tekstit t& veprave té Avicenés né gjirin e studentéve té tij, e
deri te komentimi prej tyre i filozofisé sé tij.[26]

Sé dyti, éshté shembulli i Athir al-Din al-Abhari, njé filozof nga Mosuli né Irakun e veriut i cili ka vdekur
né vitin 1264. Ai ka shkruar njé doracak mbi logjikén, njé shtjellim i pérmbledhur i té gjitha pjeséve té
Organonit aristotelian, sé cilés ai madje i dha dhe titullin grek té hyrje né Isaguxhi, pra, Eisagoge, né
logjiké. Titulli éshté huazuar né ményré té vetédijshme nga Porfiri — nga greqishtja e lashté, asgjé pér
t'u cuditur — por Iénda éshté e gjithé Organonit, jo thjesht quinque voces e Porfirit. Ky libér fitoi njé
popullaritet befasues né filozofiné e mépasme arabe, u komentua nga dhjetra akademiké dhe dijetaré
pérgjaté shekujve, dhe studiohej sérish né shkollat tradicionale islame né Perandoriné Osmane né
fillim té shekullit t& njézeté. Né njé shkallé té larté, ai madje ka zévendésuar edhe prodhimet mé té
vogla té Avicenés mbi logjikén. Al-Abhari ka shkruar gjithashtu njé tjetér summa philosophiae
gjerésisht té lexuar, Udhézimi Filozofik (Hidayat al-Hikma), ku ai éshté marré me logjikén, fizikén, dhe
metafizikén, duke ndjekur modelin e rrénjosur njé heré e miré nga Avicena. Ky libér ka gené gjithashtu
objekt i komentaréve dhe komentaréve té komentaréve té shumté. Por ne dimé pakogjé mbi té dyja
kéto vepra me njé ndikim té jashtézakonshém; as pérmbajtjen e tyre té sakté, dhe asnjé analizé rreth
tyre, dhe as marrédhénien e tyre me filozofiné e Avicenés, dhe, pérfundimisht, as zhvillimet e béra né
komentarét mbi to.

| njéjti géndrim né lidhje me filozofiné mbas Avicenés éshté sérish mbizotérues madje edhe né veprén
e Majid Fakhry me titull A History of Islamic Philosophy, e cila u shfaq né vitin 1970.[27] Pér filozofiné
arabe mbas Averroesit, Fakhry ka thjesht njé seksion té shkurtér (fg. 293-311) mbi traditén
iluminacioniste dhe zhvillimet e saj safavide, né gjurmét e Corbin, por asgj pér traditén shtaté-
shekullore té Avicenizmit né viset arabe dhe né Perandoriné Osmane. E njéjta gjé éshté né térési e
vérteté edhe pér veprén me dy véllime té kohéve té fundit, por mjaft zhgénjyese, té titulluar History of
Islamic Philosophy, té edituar nga Seyyed Hossein Nasr dhe Oliver Leaman.[28]

Kéto katér aspekte té pérqasjes orientaliste ndaj studimit té filozofisé arabe kané nuancuar
interpretimin e saj pér njé shekull e gjysém, dhe nuk éshté aspak habi se kur historianét jo-arabisté té
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filozofisé lexojné perceptime kag té shtrembéruara té filozofisé arabe ata nuk impresionohen aspak, e
ag meé pak gé té nxiten pér t'i hyré studimit té saj duke mésuar fillimisht arabishten. Ndikimi i pérqasjes
oreintaliste éshté dobésuar né ményré té konsiderueshme né dekadat e fundit, ndonése, pa dyshim, ai
ndikim ende nuk ka marré fund. Megjithaté, ajo qé éshté edhe mé trazuese se sa ideté e gabuara té
krijuara nga pérqgasja orientaliste éshté se ajo iu ka dhéné jeté dy ményrave alternative té té studiuarit
té filozofisé arabe, gé aktualisht jané mjaft té fugishme dhe me ndikim mjaft t¢ madh. Njéra éshté
interpretimi iluminacionist i Henry Corbin dhe tjetra &shté interpretimi politik ezoterik i Leo Strauss-it.

Pérgasja lluminacioniste

Uné kam théné mé sipér gé piképmja orientaliste se filozofia arabe mori fund me Averroesin béri gé
autoré té mévonshém té liheshin pas dore. Kjo, sigurisht, éshté e vérteté, por ka shkage edhe mé té
thella pér kété lénie pas dore. Pjesa mé e madhe e tyre kané béjné, ¢’éshté mé ironikja, gjithashtu me
Henry Corbin, i cili, skundér e kam pérmendur, ka mbrojtur kauzén e vijimésisé sé filozofisé né Islam
mbas Averroesit. Corbin, njé akademik me mjaft ndikim dhe me ekspertizé rreth Iranit, dhe, duhet
shtuar medoemos, mistik bashkékohor — fjala gé atij do t'i kishte pélgyer qé té pérdorej né kété rast do
té ishte ‘teosofist’ — kishte njé obsesion me até gé ai e perceptonte se ishte spiritualiteti iranian.[29]
Vepra e tij e hershme mbi filozofin e fundit té shekullit t¢ dymbédhjeté Suhravardi duket se ka
nuancuar kuptimin e tij jo vetém té filozofisé s& mévonshme arabe, por edhe té civilizimit islam né
pérgjithési. Suhravardi, i cili, me sa duket pér arsye krejtésisht pa lidhje me ideté e tij, u dénua me
vdekje né Alepo né vitin 1191 nga i biri i té madhit Salaudin, i famshém né periudhén e Krygézatatve
(dhe me sa duket me urdhér nga Salaudini), ishte themeluesi i shkollés Iluminacioniste, njé version
platonik i Avicenizmit né té cilin ideve platonike iu dha status ontologjik né até qé ai e quajti ‘bota e
arketipeve’ (‘alam al-mithal), e ndodhur ndérmjet botés nén-hénore dhe botés té rrokshme
intelektualisht té sferave. Epistemologjikisht, bota e arketipeve éshté e aksesueshme népérmjet
dhuntisé njohése aristotelian/aviceniane té imagjinatés, pikérisht sikundér bota e rrokshme
intelektualisht éshté e aksesueshme népérmjet intelektit. Duke ndjekur drejtimin e Avicenés,
Suhravardi gjithashtu shprehu universin e tij né terma poetiké, duke pérdorur si lajtmotiv té tij konceptin
e lashté zoroastrian té drités, dhe duke i interpretuar arekitpet platonike si edhe geniet e rrokshme
intelektualisht né termat e éngjéllologjisé zoroastriane. Eshté pikérisht né kété kontekst qé aksesi né
botén e arketipeve dhe né botén e rrokshme intelektualisht pértej shihet si iluminacion. Corbin zgjodhi
té pérgendrohej mbi paraqitjen alegorike té sistemit té Suhravardit dhe ta shihte até si njé shkrirje té
filozofisé dhe misticizmés islame, dhe pérfundimisht mbérriti né pozicionin gé e konsideronte kété
amalgameé té re sikur ajo pérfagésonte imazhin e vérteté té té gjithé Islamit. Duke béré kété, Corbin
mori késisoj pozicionin mé té vjetér orientalist sipas té cilit filozofia arabe éshté mistika né konkluzionin
e saj logjik dhe e ngriti até né parimin e vetém hermeneutik té pérqasjes sé tij. Ai tha, ¢’éshté e vérteta,
se ‘Suhravardi, dhe, mbas tij, e gjitha shkolla e ishrakijunéve (iluminacionistéve) i drejtuan pérpjekjet e
tyre né unifikimin e hulumtimit filozofik me pérmbushjen shpirtérore pérsonale. Né Islam mbi té gjitha,
historia e filozofisé dhe historia e spiritualitetit jané té pandashme.[30] Késisoj, ai foli pér “filozofiné
islame si pér njé filozofi, zhvillimi i sé cilés, dhe modalitetet e sé cilés, jané té lidhura esencialisht me
faktin fetar dhe shpirtéror té Islamit’ (fq. xiv). Eshté pikérisht né kété kontekst gé ai foli pér filozofiné
arabe si ‘filozofi islame’ dhe e justifikoi até si té tillé (fg. xii-xiv).

Ka probleme serioze né kété pérqasje. Né radhé té paré, uné flas pér filozofiné arabe si arabe jo pér
shkak té konsideratave etnike, sikundér sugjeron Corbin né diskutimin e tij, por pér dy arsye madhore.
Sé pari, arabishtja ishte gjuha e civilizimit islam dhe mjeti né té cilin identiteti dhe veté-
ndérgjegjshméria e asaj kulture ishte kultivuar dhe pércuar te té gjithé qytetarét né mbaré botén
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islame, pavarésisht nga feja e tyre. Filozofét té cilét shkruajtén filozofi si filozofi (dhe jo si teologji apo
misticizém, sikundér do ta perifrazonte Corbin) nuk ishin vetém myslimané, por té krishteré, cifuté, dhe
pagané (Harranianét). Ata té gjithé morén pjesé né té njéjtén sipérmarrje, dhe madje ¢’'éshté edhe mé
e réndésishmja, ata e pané dhe e identifikuan veten se po angazhoheshin né té njéjtén disipliné me
njéri tjetrin, pértej dallimeve fetare. Né skemén time uné pérfshij, ndér té tjeré, Isaac lIsraeli dhe
Maimonidin, té cilét ishin cifuté, si edhe Abu-Bishr Matta, themeluesin e shkollés peripatetike né
Bagdad, dhe té gjithé ndjekésit e tij t¢ menjéhershém me pérjashtim té al-Farabiut, té cilét ishin té
krishteré. Thabit ibn Qurra ishte pagan (sabian), dhe al-Razi, pér té gjitha géllimet praktike, ishte ateist.
Do té ishte, pra, absurde po t'i quaje ata “filozofé islamé” né sensin fetar gé Corbin propozon, po aq sa
¢’'do té ishte absurde po té quaje Porfirin dhe Plotinin, pér shembull, filozofé sirian dhe egjiptian,
pérkatésisht, apo, nése ka réndési, filozofé romaké. Sé dyti, dhe kjo éshté ajo gqé presupozohet nga
pika ime e paré, ka ndodhur gé népérmjet pérpjekjeve té pérkthyesve té veprave filozofike greke,
arabishtja u bé njé gjuhé filozofike gé pérfundimisht fitoi autonominé e saj dhe u bé njé element
pércaktues né shprehjen e mendimit filozofik. Madje edhe né rastet ku disa vepra té vona filozofike
ishin shkruar né persisht, terminologjia ishte krejtésisht arabe, sikundér ishte edhe ményra e té
menduarit qé géndronte pérfund shprehjes.

C’'éshté mé domethénése, té quash ‘islame’ filozofiné arabe, dhe pér rrjedhojé, ta shohésh até si
‘esencialisht té lidhur me faktin fetar dhe shpirtéror té Islamit’ injekton njé dimension fetar mbizotérues
ndaj saj, gjé gé nuk ka gené késhtu. Dallimi ndérmjet filozofisé dhe teologjisé éshté i mirénjohur pér
cdo student té filozofisé mesjetare latine dhe kéto té dyja nuk duhet t&€ ngatérrohen: filozofia arabe nuk
éshté teologji islame, as né periudhén pérpara Avicenés as mbas tij. Teologjia islame mund té keté
huazuar koncepte dhe pozicione nga filozofia arabe (kryesisht né& dialektiké dhe epistemologji),
pikérisht sikundér filozofia arabe i ka kushtuar vémendje disa prej temave qé jané né gendér té
teologjisé islame (sic éshté natyra e dijes sé profetit dhe e atributeve té€ genies sipérore), por ato
mbetén té dallueshme pér sa kohé gé filozofia argumentonte mbi bazén e té dhénave filozofike né
lidhje me temat filozofike né terma demonstrativé, ndérkohé gé teologjia ka argumentuar mbi bazén e
té dhénave té shpalljes hyjnore né lidhje me njé set gjerésisht t& ndryshém té temave né terma
dialektiké apo retoriké. Duke mjegulluar kété dallim né emér té asaj gé Corbin mendon se éshté
realiteti mé i larté i iluminimit hyjnor, ai e bén filozofiné arabe asgjé mé tepér se sa misticizém dhe
teologji islame, ai e drejton né ményré té gabuar vémendjen vetém te ‘profecia dhe Shpallja profetike’
si elementét thelbésoré té késaj filozofie (fq. xv), dhe ai injoron gindra e gindra véllime té shkruara mbi
logjikén (pérfshiré retorikén dhe poetikén), mbi té gjitha pjesét e temave tradicionale té trajtuara nén
[Eminé e fizikés, si edhe mbi metafizikén né sensin aristotelian té studimit té& genies si genie. Né fund,
nuk éshté njé habi e vogél se véllimi i Corbin mbi historiné e filozofisé arabe, sado pioniere gé ishte ajo
né shkuarjen pértej Averroes, nuk i emocionoi akademikét e interesuar né filozofiné arabe; né qofté se
gjithé ajo filozofi arabe mbas Averroesit ishte vec ligjérime adoleshente mbi misticizmin dhe
pérmbushjen e vetes, atéheré hulumtuesit me formim filozofik, pa dyshim, kané patur puné mé té mira
pér té béré.

Efekti pengues gé pérgasja e Corbin pati mbi studimin e filozofisé sé mévonshme arabe u shtri madje
edhe te Avicena. Né vazhdén e gjurméve té Mehren i cili e shihte filozofiné ‘lindore’ apo ‘Orientale’ té
Avicenés si misitike, sikundér uné e kam diskutuar kétu, Corbin shkoi njé hap mé tutje dhe gjeti te
Avicena pararendésin dhe themeluesin e vérteté té iluminacionizmit té Suravardit, pavarésisht nga fakti
se veté Suhravardi e akuzonte Avicenén se ishte njé peripatetik fund e krye gé nuk zotéronte asnjélloj
kuptimésie rreth késaj doktrine! Si pasojé, studimet serioze mbi Avicenén né Peréndim mbas librit té
Corbin Avicenne et le recit visionaire (Teheran dhe Paris, 1954), pérkthyer né anglisht né vitin 1960 si
Avicenna and the Visionary Recital,
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kané gené té rralla. Sérish, filozofét nuk do té shgetésoheshin pér té hedhur véshtrimin e tyre né qofté
se gjithcka gé ata mund té prisnin gé té gjenin ishte ezoterizmi konfesional. Dhe né té njéjtén ményre,
pikérisht sikundér pérgasja e Corbin téhuajésoi filozofét nga studimi i Avicenés dhe gjithé filozofia
arabe post-avicenase, ajo térhoqi akademiké té cilét ishin té interesuar pikérisht né ezoterizmin
konfesional si njé mjet pér té promovuar axhendén e tyre shoviniste personale, etnike ose fetare. Kjo
nuk ka asnjé lloj lidhje me studimin e filozofisé arabe si filozofi né kontekstin e saj historik, e aq mé pak
me té bérit e saj té aksesueshme pér historianét e filozofisé dhe studiuesit e Islamit!

Njé rezultat i késaj pérgasjeje, qé éshté béré gjithnjé e mé e famshme gjaté njézet viteve té fundit
(teksa ajo pason rritien e fundamentalizmit fetar si né botén islame ashtu dhe né Peréndim), éshté
piképamja se filozofia, teologjia, dhe misticizmi islam jané té lidhura ngushté dhe se frymézimi dhe
zanafillat e tyre té pérbashkéta gjenden né Kur'an dhe Hadith. Kjo pérgasje, e cila mund té quhet
apolegjetiké islame, éshté marré pérsipér nga njé numér akademikésh myslimané, mé i spikaturi i té
ciléve éshté Seyyed Hossein Nasr.[31] Né kété rast, konfesionalizmi ia ka z&né krejtésisht vendin
akademizmit.

Pérgasja politike

Né fund, uné do t'i kthehem tani shkurtimisht shkakut té treté kryesor pér pérgasjet e gabuara né
shekullin e njézet ndaj filozofisé arabe. Kjo mund té jeté e njohur pér pjesén mé té madhe prej jush; ajo
ka t&é bé&jé me metodat hermeneutike t€ Leo Strauss si¢ jané aplikuar ndaj interpretimit té filozofisé
arabe. Pikérisht sikundér tendenca e Corbin pér interpretuar té gjithé filozofiné arabe si iluminacioniste
éshté degézim i piképamjes sé vjetér orientaliste rreth saj si misitike dhe jo-racionale, edhe pérqasja e
Strauss gjithashtu éshté njé degézim i konceptimit té vjetér orientalist té filozofisé arabe se ajo éshté
pa dallim pér konfliktin ndérmjet fesé dhe filozofisé. Dhe pikérisht sikundér Corbin e lejoi interpretimin e
tij idiosinkratik rreth Suhravardit gé té nuanconte kuptimin e tij pér té gjithé filozofiné arabe, késhtu e
nisi gjithashtu edhe Strauss-i me parathénien e Maimonidit né Guide of the Perplexed (Udhérréfimi i té
Ndérdyshurve) dhe e zbatoi até gé ai kuptoi prej saj si té viefshme pér té gjithé filozofiné arabe.[32] Né
até parathénie, Maimonidi rendit shkaget e ndryshme qé “shpjegojné formulimet kontradiktore ose té
kundérta gé gjenden né cdo libér apo pérmbledhje’, dhe ofron sugjerime pér até se ato duhen lexuar
né ményré gé té eliminohen té gjitha ato gé né dukje jané mospérputhje dhe kontradikta.[33] Nuk asgjé
té re né kété pérgasje té Maimonidit; interpretimi alegorik i teksteve fetare éshté po aq i vjetér sa edhe
té paktén stoikét dhe kishte gené né pérdorim té vazhdueshém pérgjaté shekujve né té gjitha traditat
fetare né Lindjen e Mesme deri né kohén e Maimonidit; sa pér tekstet filozofike, natyra e tyre e
véshtiré/errét, dhe sidomos natyra e véshtiré/errét e veprave té Aristotelit, ishte béré né antikitetin e
voné njé topos doktrinor né gjirin e aristotelianéve té Aleksandrisé. Al-Farabiu pérvjetésoi né masé
mésimet aleksandriane mbi kété c¢éshtje — si né shumé té tjera — dhe pérsériti arsyet pér natyrén e
véshtiré té veprave té Aristotelit sikundér vijon:

“Aristoteli pérdori nj¢ ményré té errét té té shprehurit pér tri arsye: sé pari, pér té sprovuar natyrén e
studentit né ményré gé té zbulonte nése ai éshté i pérshtatshém pér t'u edukuar ose jo; sé dyti, pér té
shmangur derdhjen e filozofisé mbi té gjithé njerézit, por vetém mbi ata gé jané té denjé pér té; dhe sé
treti, pér té stérvitur mendjen [e studentit] népérmjet ushtrimit té hulumtimit.”[34]

Maimonidi, sikundér dihet botérisht, ishte njé ithtar besnik i al-Farabiut. Né parathénien e Udhérréfimit
té tij, ai adopton gjerésisht nga veprat e al-Farabiut argumentet pér até se si té lexohet njé tekst
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filozofik, dhe vecanrésisht nga vepra e tij Té Pérbashkétat midis Platonit dhe Aristotelit (Al-Xham’
bayna Ra’yay al-Hakimayn). Aty nga koha e Maimonidit, kéto argumente ishin béré tashmé né vetvete
njé topos né filozofiné arabe népérmjet pérdorimit dhe pérhapjes sé gjeré nga Avicena.[35]

Strauss, i cili, me té gjitha arritjet e tij, nuk e njihte arabishten ag miré sa té lexonte filozofiné arabe dhe
prandaj nuk e njihte filozofiné arabe, ménoi gé té shihte kontekstin historik dhe gjenealogjiné filozofike
té parathénies sé Maimonidit, dhe i influencuar tashmé nga vepra e tij mbi Sokratin dhe nga ekzekutimi
i kétij té fundit né duart e athinasve, e keqinterpretoi parathénien dhe i mveshi asaj kuptimin se filozofét
nuk thoné kurré shprehimisht até gé ata duan té thoné pér shkak té frikés nga persekutimi dhe gé ata
té mos vuajné té njétin fat si Sokrati. Ai mé pas e pérgjithésoi kété pozicion, gé pretendohej se mbahej
nga Maimonidi, pér té gjithé filozofét myslimané, né qofté se do té gjykohej nga analiza gé ai i ka béré
veprave té al-Farabiut. Al-Farabiu, megé ra fjala, éshté njé filozof vecanérisht i papérshtatshém né
gofté se dikush déshiron t& dokumentojé tezén e Strauss-it pér shkak se, sé pari, ai éshté shprehimisht
kritik i teologjisé si shkencé, duke e ulur até né statusin e pak a shumé té homologes verbale té sherrit
né rrugé, dhe sé dyti, me fené né pérgjithési, ai éshté njélloj eksplicit né té mveshurit asaj njé rol
pastértisht funksional né shogéri, gjegjésisht pér té ruajtur rendin social né mesin e masave té
palécitura.

Intrepretimi gé Strauss-i i ka béré filozofisé arabe éshté i bazuar mbi dy supozime: sé pari, supozohet
se filozofét gé kané shkruar né arabisht kané punuar né njé mjedis armigésor dhe ishin té detyruar gé
t'i paraqgisnin piképamjet e tyre si né pérputhje me fené islame; dhe sé dyti, se ata duhet té paragisnin
piképamjet e tyre té vérteta filozofike si té maskuara. “Ajo qé kérkohet [rrjedhimisht, né ményré gé té
kuptohet teksti i tyre,] éshté njé ky¢ ndaj té kuptuarit t&€ ményrés tipike né té cilén teksti éshté hartuar,
dhe ai celés gjendet duke i kushtuar vémendije konliktit ndérmjet “fesé dhe filozofis€”.[36] Dhe kjo na
kthen te zanafilla e hermeneutikés sé Strauss-it, nocioni orientalist se e gjithé filozofia arabe ka té béjé
me konfliktin ndérmjet fesé dhe filozofisé; sepse si mund té pérkrahet ndryshe piképamja e Strauss-it
dhe té pretendohet se filozofét nuk thoné kurré até qé ata duan té thoné kur shkruajné né lidhje me
logjikén, té gjitha temat e fizikés (me pérjashtim té pérjetésisé sé botés), etj... qé jané gartazi jo
kércénuese ndaj ortodoksisé sé prezumuar té autoriteteve fetare?

Jo vetém gé ky pozicion éshté i pagéndrueshém né rastin e filozoféve myslimané arabé pér shkak se
ai kundérshtohet nga faktet historike — nuk ka asnjé filozof té tillé té vecanté i cili éshté persekutuar
ndonjéheré, e jo mé té ekzekutohet, pér piképamijet e tij filozofike[37]— por éshté e gabuar madje edhe
né rastin e Maimonidit; ai dhe familja e tij u persekutuan nga Almohadét dhe iu desh gé té largoheshin
nga Spanja né vitin 1149 jo pér shkak se Moisiu (emri i tij sh.p.) ishte filozof — sidoqofté, ai sapo kishte
hyré né adoleshencé né até kohé& — por pér shkak se ata ishin cifuté. Mé tutje, éshté haptazi absurde
gé té pretendohet se filozofia ishte né njé mjedis armigésor né shogérité myslimane kur ajo praktikohej
né kohéra dhe vende té ndryshme pérgjaté té gjithé historisé islame pér mése 10 shekuj (sérish,
hedhja njé véshtrim skicés éshté mjaft domethénése). Dhe megjithaté, dikush gjen formulime si kjo e
mépoishtmja dhe supozime pérfagésuese, a thua se ato ishin fakte té prekshme, mbi té cilat ngrihet e
gjithé ngrehina e intepretimit straussian:

“Filozofia politike islame éshté ndjekur gjithnjé né njé mjedis ku duhej pasur njé kujdes i madh pér té
shmangur dhunimin e shpalljeve dhe traditave té pranuara nga komuniteti islamik, duke gené se kéto
ofrojné udhézime pér sjelljen sekular té atij komuniteti, si edhe porosi né lidhje me ményrén né té cilén
jeta fetare duhej kryer.”[38]

Page 13
Artikull - Erasmusi



Ky formulim gjithépérfshirés ofrohet si i mirégené; nuk ka asnjé referencé té vetme ndaj ndonjé burimi,
parésor ose dytésor, gé do ta mbéshteste até; duke gené se ky mjedis supozohet se ka gené i tillé
“gjithnjé”, duhet té keté gené e lehté gé té gjendej madje edhe njé shembull i vetém pér ta provuar até.
Por interesi i autoréve té tillé nuk éshté né histori; duke nisur nga géndrimi tendencioz orientalist gé
filozofia nuk mund té lulézonte né ‘Islam’ pér shkak té natyrés sé brendshme anti-racionaliste té kétij té
fundit, ata vijojné mé tutje duke i shtuar atij keginterpretime té rrjedhura, né kété rast, nga
hermeneutika e supozuar e dijetarit mesjetar cifut. Nocioni se ‘Islami’ éshté armigésor ndaj mendimit
filozofik racional, mbi té cilin bazohen pretendime té tilla, éshté né vetvete njé nocion orientalist, i
bazuar pjesérisht mbi paragjykimin anti-islamik dhe anti-semit dhe pjsérisht mbi injorancén rreth
realiteteve sociale né shoqérité islame pérgjaté historisé.[39]

Pavarésisht nga kéto, teoria e Strauss-it fitoi ithtaré nga gjiri i studiuesve té filozofisé arabe. Kjo kishte
dy pasoja t¢ médha negative, ku té dyja natyrshém vijonin nga dy supozimet fundamentale té
pozicionit té tyre gé uné sapo e kam pérmendur. Si fillim, ai krijoi njé libertarianizém hermeneutik, ose
arbitraritet hermeneutik, né gjirin e pérkrahése té tij kur ata lexojné tekse té filozofisé arabe. Kjo do té
thoté se, né qofté se dikush e merr si té mirégené se njé filozof nuk ka dashur té thoté até gé ai ka
théné dhe gjithnjé i éshté dashur gé té fshihte até qé ai vértet donte té thoshte, si duhet kuptuar vallé
teksti i tij? Me fjalé té tjera, si duhet gjetur ‘celési’ me té cilin té ¢ckycet kuptimi i tij gé supozohet se
éshté sekret? Sigurisht, straussianét pretendojné gjithnjé se kané celésin e duhur dhe se jané né
gjendje té lexojné me saktési midis rreshtave, por pretendimi i tyre né vetvete nuk mund té fsheh
arbitraritetin e sipérmarrjes sé tyre dhe as faktin se né qofté se loja nuk ka asnjé rregull, atéheré
interpretimi qé kushdo mund t'i béjé njé teksti filozofik do té ishte njélloj i viefshm.[40] Rezultati i kétij
libertarianizmi hermeneutik ka gené se njé numér akamedikésh straussiané jané ndjeré krejtésisht té
lire gé té shpérfillin madje edhe rregullat mé elementare té hulumtimit filologjik dhe historik. Kéta
akademiké, teksa krahasojné tekste filozofike arabe me ato té Platonit dhe Aristotelit, e kryejné
diskutimin e tyre sikur filozofét arabé té akses tek té njéjtat tekste greke té Aristotelit dhe Platonit si ne,
dhe sikur ata kishin té njéjtén kuptimési té shoqérisé dhe institucioneve té Greqié sé lashté si ne.
Késisoj, té gjithé faktorét historiké dhe filologjiké gé kané kushtézuar kuptimésiné filozoféve arabé pér
traditén filozofike greke jané té eliminuar: faktoré si kegkuptimet e pérkthyesve, gabimet e skribéve,
ekstrapolimet, shtojcat ekzegjetike, dhe stérhollimet gqé jané akumuluar pérgjaté 12 shekujve dhe mé
tepér gé e ndajné filozofiké klasike greke dhe fillesén e asaj arabe, dhe gamén semantike dhe
kontotative té termave dhe shprehjeve arabée gé ishin té pranishme né kohén e secilit filozof arab.[41]
S’éshté nevoja gé té thuhet se rezultati i njé analize té tillé éshté mé afér me beletristikén sé sa me
akademizmin historik.

| njéjti supozim, se filozofét e fshehin kuptimin e tyre té vérteté, con né njé tjetér rezultat absurd, njélloj
té pagéndrueshém. Né gofté se filozofét mund té fshehin kuptimin e tyre né njé tekst kaq miré sagé
vetém filozofé té tjeré mund ta kuptojné até, kjo supozon se pérgjaté historisé sé shogérive islamike
pér mé tepér se 10 shekuj ka patur vetém njé grusht individésh tej mase inteligjenté — filozofét — té cilét
mund ta arrinin kété, dhe se té gjithé ata mijéra té tjeré gé ishin dijetaré “fetaré”, pér té cilét filozofét
ishin té suksesshém né fshehjen e asaj gé me té vérteté donin té thonin, ishin idioté absoluté, té
pazoté pér té lexuar ndérmjet reshtave! Dhe si njé rrjedhojé e métejshme, dijetari bashkékohor
straussian, i cili nuk e ka fare problem qé té ckycé kuptimin e filozoféve, éshté intelektualisht superior
pérballé kétyre mijéra e mijéra dijetaréve té fesé.[42]

Rrjedhoja e dyté negative e pozicionit straussian ka gené supozimi se kyci pér té kuptuar kuptimin e
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pretenduar si té fshehté té filozoféve éshté politika. Duke se filozofia arabe pretendohet se éshté pér
fené dhe filozofing, dhe duke gené se — si¢ theksohet — né Islam (si né Judaizém dhe né kontrast me
Katolicizmin mesjetar) nuk kishte asnjé ndarje té kanonit dhe ligjit civil dhe prandaj né qofté se “filozofia
do té reflektonte mbi ndonjé ligj, ai duhet té ishte Ligji”, pra ligji i fesé islamike,[43] atéheré arsyeja
pérse filozoféve arabé u duhej gjoja gé té€ maskonin opinionet e tyre té vérteta ishte sepse ata
shkruanin né lidhje me politikén dhe ajo gé ata po bénin ishte, né thelb, filozofi politike. késisoj, e gjithé
filozofi arabe deri te Averroesi shihet sikur ajo ka njé kornizé politike. Lejoméni té citoj eksponentin
kryesor té pozicionit straussian né gjirin e studiuesve té filozofisé arabe, Muhsin Mahdi:

“Pérgjaté gjithé historisé sé saj té gjaté né Islam, filozofia éshté kuptuar nga ata té cillét e kané
praktikuar até si shkenca e shkencave qé pérfshinte hulumtimin dhe interpretimin fesé (shpalljes,
profecisé, dhe ligjit hyjnor) si njé problem filozofik ... Né periudhén klasike té filozofisé islame, feja
(pérfshiré teologjiné dhe jurisprudencén) u hetuan brenda kornizés sé dhéné nga filozofia politike ...
Kjo kornizé politike u braktis gjerésisht né periudhén post-klasike ... dhe u zévendésua nga njé kornizé
e re e siguruar nga misticizmi islamik.”[44]

Kéto pohime bé&hen mbi evidenca fare fare té pakta; né fakt, i vetmi filozof arab i periudhés ‘klasike’,
pra, i periudhés pérpara Averroes, i cili éshté studiuar pérsériturazi pér té ashtuquajturén filozofiné e tij
‘politike’ ka gené al-Farabiu. Pérveg tij, nuk ka asnjé filozof tjetér i cili me ndonjé shtrirje té imagjinatés
mund té thuhet se ka gené njé “filozof politik”. Njé rast i miré pér t'u diskutuar éshté teksti/pérmbledhja
mbi Medieval Political Philosophy i mbledhur nga Muhsin Mahdi dhe Ralph Lerner, qé té dy
straussiané dhe, késisoj, pér t'ua pasur besén se do té nxjerrin nga toka ¢cdo shkrim gé mund té
cilésohet si politik, sado i largét qofté ai. Me pérjashtim té al-Farabiut, kjo antologji pérfshin Avicenén,
njé ese té shkurtér nga Avempace, pérzgjedhje nga lbn Tufejli, dhe Traktati Vendimtar i Averroes. Ky i
fundit, sikundér ne diskutuam mé herét, nuk éshté mbi filozofiné politike, por mbi ligjin islam. Romani
filozofik i Ibn Tufejlit ka té béjé me philosophus autodidactus, njé rréfenjé epistemolojike, ndérkohé gé
eseja e Avempaces, Conduct of the Self-exile, Sjellja e té vetésyrgjynosurit (Tadbir al-Mutawahhid)
éshté njé shkrim ambig mbi até se si té arrihet shpétimi kur ne je i sunduar nga njé sundimtar i
virtytshém, sikundér pérkufizohet nga al-Farabiu. Sa i pérket Avicenés, fragmentet e pérzgjedhura nuk
kané té béjné aspak me filozofiné politike, por vetém interpretimin alegorik té teksteve té shpallura nga
profetét, sikundér ne kemi diskutuar mé herét né rastin e Maimonidit. Eshté gjithashtu mijaft
domethénése se nga dhjeté tekstet e pretenduara si ‘politike’ né kété antologji nga Lerner dhe Mahdi,
vetém dy citohen né térésiné e tyre, dhe nga kéto njéri éshté eseja ligjore e Averroes; pjesa tjetér
citohen né fragmenet gé i referohen ¢éshtjeve sociale ose profetologjisé. Kéto pasazhe fragmentare,
té marra jashté kontekstit té tyre né veprat e ploté gé nuk kané té béjné aspak me filozofiné politike,
gjenerojné pérshtypjen e gabuar se ka tekte domethénése né arabidht mbi filozofiné politike.

E vérteta e késaj céshtje éshté se nuk ka asnjé filozofi politike si té tillé né arabisht, si¢c kupohet
normalisht ky term, pérpara Ibn Haldunit; me fjalé té tjera, brenda filozofisé arabe nuk ka asnjé fushé
studimore qé heton agjentét, konstituencat, dhe institucionet politike si elementé autonomé qé
operojné sipas dinamikés sé tyre brenda strukturés sé shoqgérisé.[45] Diskutimi mbi sundimtarin e
pérsosur apo té virtytshém qé ne e gjejmé te al-Farabiu éshté i pérgendruar mbi metafizikén
emanacioniste dhe teoriné e intelektit (noetics) e Aleksandrit té Afrodisiasit si¢ &shté zhvilluar nga veté
al-Farabiu. Uné po citoj kétu vetém njé pasazh mjaft té shkurtér nga al-Farabiu:

“Si¢ thuhet né De Anima té Aristotelit, bashkimi me Intelektin Aktiv [pér njeriun] rezulton nga zotérimi i
intelektit té pérftuar ... Fugia qé i mundéson njeriut té kuptojé se si té pérkufizojé gjérat dhe veprimet
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dhe se si t'i drejtoj ato kah lumturia, buron nga Intelekti Aktiv drejt intelektit pasiv. Ky i buruar gévijon
nga Intelekti Pasiv drejt atij pasiv népérmjet ndérmjetésimit té intelektit té pérftuar, éshté shpallja. Pér
shkak se Intelekti Aktriv buron nga té genit e Shkakut t& Paré, pér kété arsye mund té thuhet se éshté
Shkaku i Praé qgé sjellé né jeté shpalljen ndaj njeriut népérmjet ndérmjetésimit té Intelektit Aktiv.
Sundimi i kétij njeriu éshté sundimi suprem; té gjitha sundimet e tjera té njeriut jané inferiore krahasuar
me té dhe derivojné prej tij ... Njerézit gé geverisen nga sundimi i kétij sundimtari jané njeréz té
virtytshém, té miré, dhe té lumtur. Né qofté se ata formojné njé komb, atéheré ai éshté kombi i
virtytshém; né qofté se ata bashkélidhen né njé [qytet] té vetém, atéheré [qyteti] gé | bén bashké té
gjithé ata gé i nénshtrohen njé sundimi té tillé éshté qyteti i virtytshém.”[46]

Baza noetike e té ashtuquajturés ‘filozofi politike’ t& al-Farabit u kuptua miré nga filozofi i vérteté politk
né Islam, Ibn Khalduni, i cilit tha sa vijon né lidhje me temén:

“Me ‘geveri té qytetit’ (al-siyasa al-madaniyya), filozofét nénkuptojné thjesht prirjen e frymés dhe té

karakterit gé secili pjesétar i njé organizimi sociale duhet té keté né qofté se, eventualisht, njerézit nuk
do té kené aspak nevojé pér sundimtaré. Ata e quajné organizimin social gé i pérmbush kéto kérkesa
me emrin “qyteti i virtytshém” (al-madina al-fadila). Normat e vrojtuara né kété lidhje quhen “geveria e
gytetit”. Ato nuk nénkuptojné llojin e geverisé gé pjesétarét e njé organizimi social udhéhigen gé té
adoptojné népérmijet ligjeve pér interesin e pérbashkét. Kjo éshté dicka e ndryshme. “Qyteti i

virtytshém” i filozoféve éshté dicka reazlimi (wuqu’) i sé cilés éshté i rrallé dhe i largét. Ata e diskutojné
até vetém si hipotezé.[47]"

Pasazhet gé uné parages me kursive né formulimin e Ibn Haldunit e bé&jné tej mase té garté se ai
gjithashtu u mohonte filozoféve ndonjé kontribut né veté filozofiné politike: “qé éshté dicka e
ndryshme”, dicka gé veté Ibn Halduni e trajton. Dikush mund té keté rezerva né lidhje me njé numér
gjérash né Mugaddima-n e Ibn Haldunit, por né termat e diturisé sé pérgjithshme rreth civilizimit islam,
dhe té njé kuptimésie mé té gjeré rreth tij, si edhe mbi ¢céshtjen e vecanté né diskutim kétu, historianét
e filozofisé arabe do té kishin gené (dhe jané) té késhilluar qé té ndjekin até dhe jo Strauss-in.
Megjithaté, prevalenca e interpretimit straussian té al-Farabit ka patur njé pasojé ftohése mbi studimet
e rrymés kryesore té kétij filozofi mjaft domethénés, pikérisht sikundér prevalenca e interpretimit
iluminacionist gé Corbin i ka béré Avicenés pér njé kohé té gjaté ka penguar hulumtimin e rrymés
kryesore mbi Avicenén. Mé tutje, sikundér mund té shihet nga thénia e Mahdi-t gé uné kam cituar mé
sipér, duket se kéto dy pérgasje kané monopolizuar ndérmjet tyre studimin e gjithé filozofisé arabe;
straussianét e pretendojné periudhén klasike si té tyren ndérkohé gé ia |éshopjné iluminacionistéve
periudhén post-klasike. Pérhapja e gjéré e studimeve gé ishin dhe jané rezultat i pérqasjes sé vjetér
orientaliste me mangésité e saj t&é numérta, dhe sundimi aktual i dy pasardhésve té asaj pérqasjeje,
strausiania dhe iluminacionistja, shpjegojné shumicén e shtrembérimeve té filozofisé arabe.

E hetuar nén kéto kushte, nuk éshté njé habi e vogél gé filozofia arabe nuk ka fituar ende respektin e
historianéve té filozofisé dhe akademikéve té tjeré té arabishtes dhe Islamit; ne, studiuesit e filozofisé
arabe, thjesht i kemi |E€né né balté ata dhe gjithashtu kemi Iéné né balté edhe veté kété lemi. Pér
rrjiedhojé, ka shumé puné pér té béré, dhe ekziston shpresa se né shekullin e njézet e njé, pérpjekjet e
akdemikéve do té pérgendorhen mbi botimin, pérkthimin, dhe studimin e gindra e gindra teksteve té
réndésishme té filozofisé arabe gé shtrinen né dhjeté shekujt e ekzistencés sé saj. Kjo do té gjenerojé
materialin e domosdoshém mbi bazén e té cilit ne do té jemi né njé pozicion gé té shkruajmé, né
shekullin e njézet e dyté, njé histori serioze té filozofisé arabe.
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Postscript

Kjo kumtesé paraqget njé pérgasje paraprake dhe sinoptike ndaj studimit té historiografisé sé historisé
sé filozofisé arabe. Ndonése kjo temé nuk éshté trajtuar mé paré né ndonjé shkallé té vlerésueshme,
né masén gé studiuesit e filozofisé arabe, nga cilado e kaluar akademike, e kané patur formimin e tyre
né traditén intelektuale peréndimore, ajo éshté pjesé e pandashme e fushés mé té gjeré té
historiografisé sé historisé sé filozofisé, sé cilés i jané kushtuar studime té numérta domethénse dhe
té sofistikuara. Shiko, pér shembull, disa artikuj themeloré né pérmbledhjet e méposhtme:
The Historiography of the History of Philosophy, History and Theory, Beiheft 5 (‘s-Gravenhage: Mouton
& Co., 1965); J. Ree, M. Ayers dhe A. Westoby, Philosophy and Its Past (Sussex: The Harvester
Press, 1978); R. Rorty, J.B. Schneewind dhe Q. Skinner, Philosophy in History: Essays on the
Historiography of Philosophy (Cambridge: Cambridge University Press, 1984); dhe G. Boss,
La philosophie et son histoire (Zurich: Editions du Grand Midi, 1996), qé gjithashtu pérmban njé
bibliografi t& té gjitha literaturés relevante té shekullit t& njézet (fq. 327-349). Pér té pasur njé
perspektivé mbi arritjet (ose mungesén e arritjeve, sikundér jam pérpjekur té argumentojé né kété
kumtesé) té historiografisé sé filozofisé arabe éshté e nevojshme gé ajo t'i nénshtrohet té njéjtit lloj té
shqyrtimit té hollésishém. Ne kemi njé burim té pagmuar dhe njé piké nisjeje né kété drejtim. Burimi
éshté vepra e shkélgyer e Hans Daiber Bibliography of Islamic Philosophy, 2 véllime (Leiden: Brill,
1999) (krahaso me konspektin gé uné i kam béré kétij libri né Journal of Islamic Studies, 11 (2000), fq.
368-372). Pikénisja éshté artikulli i Daber né té njgjtén vepér mbi ‘Ehat is the Meaning of and to Ehat
End Do Ee Study the History of Islamic Philosophy? The History of a Neglected Discipline’ (“Cili éshté
kuptimi i dhe pér cfaré géllimi e studiojmé ne historiné e filozofisé islame? Historia e njé disipline té
Iéné pas dore”) (fg. xi-xxxiii), e cila paraget njé bibliografi pothuajse té ploté dhe té pajisur me shénime
té historive té filozofisé arabe nga mesjeta deri né ditét e sotme. Uné shpresoj se kjo ese do té
shérbejé pér té nisur diskutimin; njé pjesé e referencave gé gjenden tek shénimet ngrejné pyetje ose
argumente ndaj céshtjeve gé nuk mund té adresuar né ményré adekuate brenda formatit té njé
kumtese publike.

Pérktheu: Arjol Guni
21

[1] Njé kumtesé e dhéné mé 4 korrik, 2000, né seancén plenare té Konferencés vjetore BRISMES té
mbajtur né Cambridge. Me pérjashtim té rishikimeve té vogla dhe shtimit té referencave té plota, teksti
I kumtesés éshté ruajtur si¢ éshté mbajtur.

[2] Mohammed Abed al-Jabri, Introduction ai la critique de la raison arabe (Paris : Editions La
Decouverte, 1995), fq. 77.

[3] Them filozofi ‘arabe’ dhe jo ‘islame’ pér arsyet e diskutuar mé tutje né pjesén e Pérqasjes
lluminacioniste.

[4] Njé pranim i tillé éshté gjithnjé e mé tepér i vérteté né tekstet e pérgjithshme té filozofisé latine
mesjetare. Shiko, pér shembull, deklarimet e njé akademiku kryesor né kété fushé, K. Flasch: ‘Die
zivilisatorische und damit auch die philosophische Entwicklung des lateinischen Westens seit dem 13.
Jahrhundert ist ohne den Einfluss der Araber nicht zu verstehen’, né té tijén Das philosophische
Denken imn Mittelalter (Stuttgart: Philipp Reclam jun., 1986), fq. 262; njé ndjesi e ngjashme mund té
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gjendet gjithashtu edhe né veprén e tij Einfiihrung in die Philosophie des Mittelalters (Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1987), fq. 95

[5] (Paris/Louvain: Publications Universitaires, 1974), fq. 42-43.

[6] M. Mahdi ka prezantuar evidencat e mbizotérimit té kétyre nocioneve né veprat e disa orientalistéve
té gjysmés sé paré té shekullit té¢ njézet né artikullin e tij ‘Orientalism and the Study of Islamic
Philosophy’, né Journal of Islamic Studies, 1 (1990), fq. 79-03.

[7] Njé shembull mjaft me vend jepet nga libri i Leon Gauthier, njé studiues jo i paréndésishém i
filozofisé arabe dhe editor i teksteve, i titulluar, Introduction a I'etude de la philosophie musulmane.
L’esprit semitique et I'esprit aryen : la pliilosoplie grecque et la religion de I'lslam (Paris : 1923).

[8] Shiko D. Gutas, ‘Avicenna’s Eastern (“Oriental”’) Philosophy. Nature, Contents, Transmission’,
Arabic Sciences and Philosophy, 10 (2000), fq. 159-180

[9] Arsyet pér tendenciozitetin e Ibn Tufejlit diskutohen gjeré e gjaté né D. Gutas, ‘Ibn Tufayl on Ibn
Sina’s Eastern Philosophy’, Oriens, 34 (1994), fq. 222-241. Objeksioni i A. Elamrani-Jamal ndaj
interpretimit tim dhe pérgjigjes sime ndaj tij jepen né artikullin tim té cituar né shénimin pararendés, fq.
161, shénimi 10.

[10] Né artikullin e tij ‘Filosofia od d’Avicenna?’ Rivista degli Studi Orientali, 10 (1923-1925), fq. 443:
‘Titolo affatto arbitrario, senza alcun fondamento nei manoscritti, e che poi e stato causa d’errori.’

[11] La Philosophie Mddidvale (Paris: PUF, 1993, botimi i dyt&, 1995), fq. 115-116
[12] Geschichte der Philosophie im Islam (Stuttgart: F. Frommans Verlag, 1901).

[13] T.J. De Boer, The History of Philosophy in Islam, pérkthyer nga E.R. Jones, (London: Luzac & Co.,
New York, Dover: 1967), fg. 29.

[14] Averroes’ Tahafut al-Tahafut, (Oxford and London: Luzac & Co., 1954).

[15] Shiko konspektin e librit t¢ Van den Bergh nga Franz Rosenthal i cili me té drejté parashtron kété
argument: Toni i pérgjithshém i kétij véllimi, thoté Rosenthal, ‘tregohet nga dy deklarime nga veté Van
den Bergh. Njéri éshté motoja e derivuar nga Epikuri dhe e vendosur né fillim té véllimit: “Vetém grekét
filozofojn&”. Pavarésisht nga emri i spikatur i autorit té saj, véshtiré se mund té mohohet se kjo éshté
shprehje vecanérisht fatkeqe e shovinizmit kulturor, duke eliminuar, si¢ bén, jo vetém Gazaliun dhe
Averroesin, por edhe veté van den Berghun dhe veté filozofiné.” Né Journal of Near Eastern Studies,
15 (1956), fq. 198

[16] Té dyja citimet shfagen né fagen e paré té véllimit té dyté té librit t&¢ Van den Bergh. Njé pérkthim
mé literal i pasazhit nga Maimonidi jepet nga S. Pines, The Guide of the Perplexed, (Chicago Il: UCP,
1963), vol. I, fq. 177.

[17] De Libera dhe Hayoun, Averroes et I'Averroisine (Paris: PUF) u shfag né seriné ‘Que sais-je?’. Né
fg. 3-8 ata paragesin njé pérmbledhje té diskutimeve me njé listé té botimeve mé té spikatura.

[18] (Cambridge: Cambridge University Press); krahaso me konspektin tim né Der Islam, 65 (1988), fq.
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339-

[19] Ky kapitull éshté faktikisht njé ribotim i njé artikulli t¢ méhershém nga Leaman gé u shfag nén
titullin ‘Does the Interpretation of Islamic Philosophy Rest on a Mistake?’ International Journal of
Middle Eastern Studies, 12 (1980), fq. 525-538.

[20] Leaman, ‘Does the Interpretation ...", p. 529.

[21] H. Corbin e ka ofruar kété argument kur ai vérejti se Abu, ‘I-Barakat el-Baghdadi”vazhdoi té
shkruante shumé kohé mbasi Gazaliu vdig. Ky fakt né vetvete éshté evidencé e mjaftueshme se do té
ishte mé tepér se sa ekzagjerim po té besohej se kritika e Gazaliut nénkuptoi rrénim pér fatin e
filozofisé né Islam’; Histoire de la philosophie isliamique (Paris: Gallimard, 1964); kétu e cituar nga
pérkthimi né anglisht nga L. dhe P. Sherrard, History of Islamic Philosophy (London and New York:
Kegan Paul, 1993), fq. 179. Pér géndrimin e profesoréve té shkollés Nizamije ndaj filozofisé né
shekullin e dymbédhjeté shiko F. Griffel, Apostasie und Tolerancz (Leiden: Brill, 2000), fq. 350-358.
Pér lulézimin e filozofisé né Lindje né periudhén mbas Avicenés shiko D. Gutas, ‘The Heritage of
Avicenna: The Golden Age of Arabic Philosophy, 1000-c. 1350, né procedimet e Konferencés Leuven
mbi trashégiminé e Avicenés, shtator 1999, pritet t& editohet nga J. Janssens dhe D. De Smet. Né
Peréndim, né al-Andalus, filozofia, sigurisht, mori téposhtézén mbas Averroesit (vdekur mé 1198) dhe
Ibn Tumlus (vd. 1223) jo pér shkak té sulmeve té Gazaliut, por pér shkak té rekonkuistés dhe
pérkegésimit té kushteve té shogérisé arabe né gadishull.

[22] Krahaso me D. Gutas, ‘Avicenna: De anima (V 6). Uber die Seele, tiber Intuition und Prophetie’,
né K. Flasch (ed.) Hauptwerke der Philosophie. Mittelalter (Stuttgart: Reclam, 1998), fq. 90

[23] Kjo pérgasje u iniciua nga al-Farabi dhe u vazhdua mé pas nga filozofé. Shiko artikullin e R.
Walzer, ‘Al-Farabi’s Theory of Prophecy and Divination’, Journal of Hellenic Studies, 77 (1957), fq. 142-
148, ribotimi né veprén e tij Greek into Arabic (Oxford: Cassirer, 1962), fq. 206-219.

[24] George F. Hourani, Averroes on the Harmony of Religion and Philosophy (London: Luzac & Co.,
1961), fq. 44

[25] Corbin, History, p. 242.

[26] Njé studim pioner né kété drejtim éshté ai i D.C. Reisman, The Making of the Avicennan Tradition
(Leiden: Brill. 2002) i cili e gjurmon transmetimin e doréshkrimeve té veprés sé Avicenés dhe
shpérndarjen e tij né gjirin e dishepujve té tij imediaté. Shiko gjithashtu Griffel, Apostasie, fq. 341-349
pér njé diskutim té veprave té al-Lawkari, njé student i brezit té treté té Avicenés.

[27] (New York: Columbia, botimi i dyté 1984).

[28] (London: Routledge, 1996). Nga 1200 faqget gé pérmbajné dy véllimet, pérvec trajtimit té ploté, dhe
kjo e justifikueshme, e Nasir al-Din al-Tusi (fq. 527-584), vetém 12 fage (fg. 584-596) i kushtohen
tradités aviceniste.
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[29] Shiko nekrologjiné e Corbin nga Charles-Henri de Fouchecour, Journal Asiatique, 267 (1979), fq.
231-237. Njé pérshkrim i ‘veprés dhe ndikimit té tij” pérgjaté linjave hagiografike ofrohet nga PierreLory
né Routledge History of Islamic Philosophy, Il, fq. 1149-1155, me bibliografi t&¢ métejshme.

[30] Corbin, History, fg. xvi

[31] Shiko, pér shembull, artikullin e tij mbi ‘The Qur'an and HadTth as Source and Inspiration of
Islamic Philosophy’ né Routledge History of Islamic Philosophy, I, fq. 27-39. Artikuj té tjeré té shumté
né té njéjtin botim mjegullojné né ményré té vazhdueshme dallimet ndérmjet kétyre tre disiplinave. Pér
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