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Hyrje

Né kété artikull, pérgéndrohem kryesisht tek tre diskutime té gérshetuara thukét. Sé pari, do té ofrojé
njé kritiké té térthorté ndaj rikonsiderimit té argumenteve té orientalistéve peréndimoré pérkitazi me
karakteristikat e shkollés hanbelite dhe kritikés sé tyre ndaj sufizmit. Pasi té kem shkoqitur géndrimet e
disa hanbelive t&€ mirénjohur kundér doktrinave, praktikave dhe dijetaréve té sufizmit, do té propozoj se
orientalistét kané paragitur njé vleresim tepér reduktues té tradités hanbelite, pasi kané flakur tutje
larminé dhe tensionet brenda shkollés hanbelite.

Sé dyti, megjithése, pajtohem pérgjithsisht me kritikén e George Makdisit té kétij karakterizimi
reduksionist té shkollés hanbelite, pérséri do té pérpigem té vé né piképyetje argumentet e tij pérkitazi
me sufizmin e Ibén Tejmijes. Makdisi pérpiget ta shpétojé Ibén Tejmijén, i cili shihet si njé armik i
pérbetuar i sufizmit, nga supozimet e trashéguara té orientalistéve. Pajtohem me té pér faktin se Ibén
Tejmija nuk duhet konsideruar si njé kundérshtaré i cartur i sufizmit. Né té njéjtén kohé mé duket sikur
Makdisi i méshon si tepér portretizimit té& Ibén Tejmjijes si njé sufi i zakonshém i tarikatit Kaderi. Me njé
té hedhur sy shkrimeve té veté Ibén Tejmijes mbi tematikat mistike[1] shihet se ai nuk i pérgafon
pakritiké doktrinat dhe praktikat e sufizmit. Ai vleréson njé lloj té vecanté tasaufi dhe poashtu, ka
pérkushtime té tjera krahas sufizmit. Vijimthi, them se pa marré né konsideraté premisat e veté Ibén
Tejmijes pérkitazi me praktikén dhe teoriné e sufizmit, argumentet e Makdisit duken pak si té
stérmunduara.

Sé treti, do pérgéndrohem mé imtésisht tek géndrimi i jehonshém i Ibén Tejmijes kundér sufizmit, i cili
besoj se ka mé shumé nevojé pér njé vézhgim mé té imtésishém. Ibén Tejmija ka njé kuptim shumé
kompleks té sufizmit. Megjithése, Makdisi shkruan pér pérkatésiné personale té Ibén Tejmijes ndaj
sufizmit, fiksimi i tij éshté kryesisht mbi historiné dhe anén faktike t& ¢céshtjes. Ngjashém me kété, pas
shkrimeve té Makdisit mbi ¢éshtjen, duke dashur té ofrojé fakte shtesé pér lidhjen praktike té Ibén
Tejmijes me sufizmin, Thomas Michel ka Iévruar mbi njé numér té kufizuar tekstesh té Ibén Temijes
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duke ofruar edhe disa sugjerime. Sidogofté, interesi im do té jeté i drejtuar teorikisht, nuk jam shumé i
interesuar tek materialet e asocimit praktik t€ Ibén Tejmjijes me tarikatet sufiste. Ndryshe, do té
diskutoj kuptimin dhe natyrén e kritikés sé tij ndaj sufizmit me Iévrimin e shkrimeve té tij mbi ¢éshtjet
tipike mistike, té tilla si komentari mbi Futuh el-Ghajb t& Abdul Kadér el-Xhejlanit (vd. 561-1166) (Ibén
Tejmija, 1966a;455-548)[2] dhe el-Sufija uel Fukara (Ibén Tejmija, 1966b; 5-24)[3]. Pérderisa Makdisi
shumé shpesh i méshon asocimit personal té Ibén Tejmijes me sufizmin, nuk duket se i kushton
vémendje thelbit té kuptimit té Sufizimit nga Ibén Tejmijija. Argumentet e tij si rrjedhojé Iéné né hije
zbatueshmériné e sufizmit si njé praktiké islame, miratimi i tij i sufizimit éshté i kualifikuar. Sa i pérket
késaj, Ibén Tejmija promovon njé lloj té vecanté sufizmi, i cili priret té jeté mé shumé teologjik dhe
ligjoré sesa mistik. Késodore, do té parages diskutimin tim rreth argumenteve té veté Ibén Tejmijes mbi
tre ¢céshtje mistike: frymézimet shpirtérore (ilham) dhe marrédhéniet e tyre me konceptin ligjoré té
ixhtihadit (gjykimit té pavarur), b) prononcimet né ekstazé (shatahat) nén influencén e gjéndjeve

mistike té asgjésimit (fana) dhe c) teprimit né devotshméri (mubalagha). Pérderisa té tre pikat sé

bashku jané té ndérthurura simotra do t'i diskutoj bashkarisht pérgjaté artikullit.

Pérpara se té hidhemi né diskutimet e thella t& Ibén Tejmijes mbi sufizmin, njé analizé e shkurtér e
marrédhénieve té disa dijetaréve hanbeli me sufizmin do té lehtésojé né shkogitjen e zhvillimeve
historike té ¢éshtjes.

Tensionet intra-hanbelite

Né tre artikuj rradhazi (Makdisi, 1973, 1974,1981), Makdisi diskuton metodat teorike dhe praktike té
disa autoriteteve hanbelite me namé pérgjaté rrjedhés sé historisé intelektuale myslimane kundrejt
sufizmit. Ai gorton supozimet e trashéguara nga akademia klasike orietaliste peréndimore e cila i
karakterizon shkollat fetare myslimane si té ngjitura me njéra tjetrén si blloge guri dhe késisoj té
kundérvéna té gjitha shkollave té tjera[4]. Né kété kontekst, pér shkak té numrit relativisht té vogél,
duke e krahasuar me tre shkollat e tjera ligjore sunite, hanefité, shafité dhe malikité, ai pohon se
shkolla hanbelite éshté keqparagitur edhe mé shumé. Hanbelitét konsideroheshin si kundérshtaré té
rrepté té racionalizmit, interpretues shabllon té Kuranit dhe hadithit, antropomorfist té cilét, né
tradicionalizmin e tyre ultra-konservativ, i kundérviheshin té dyve, edhe mutekelimuneve (teologéve)
edhe mistikéve té islamit (sufive), kritik té cartur té zakoneve lokale dhe moralit t¢ masave dhe késhtu
me rradhé. Orientalistét e shekullit t&¢ néntémbédhjeté dhe té fillim té shekullit t& njézet né masé
prireshin jo vetém té népérkémbnin réndésiné e shkollés fetare hanbelite né historiné intelektuale
myslimane, por po aq shpikén kegkonceptime té shumta né lidhje me karakteristikat e shkollés.
Késisoj, déshtuan té dallonin géndrimet e grupeve té caktuara dhe po ashtu edhe individét brenda
késaj shkolle, megjithése ky éshté njé fenomen i njohur, tendenca té ndryshme ka pérbrenda c¢do
tradite intelektuale[5].
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Sipas argumentit t& Makdisit, arsyeja pse kéto orientalisté erdhén né kéto pérfundime ishte si inerci e
pérdorimit arbitrar t& burimeve klasike arabe. Sa pér ilustrim, shumé shpesh orientalistét pérdorén
historiné biografike (tabakatet) t&é njé autori esharit/shafi, el-Subkit (vd. 756/1355), i cili éshté i
mirénjohur se ka tendenca shumé té forta anti-hanbelite. Megjithése, i pérdorén Tabakatet e biografit
hanbeli Ibén Rexheb (vd. 795/1393), pérdorimi i veprés sé Subkit ishte shumé mé i shpeshté. Pérvec
késaj u treguan shumé& mé pak té kujdesshém ndaj veprés sé Ibén Rexhebit apo té cilitdo autor
hanbelit. Nuk ka dyshim, té dy biografét kané njé dije té zgjeruar né shkollat e tyre pérkatése por,
sigurisht, kané patur paragjykimet e tyre kundér shkollave rivale. Nj& metodé e tillé, si rrjedhojé, i
verbéroi kéta orientalisté gé té shihnin géndrimin e sakté té shkollés hanbelite brenda shkollave ligjore
dhe teologjike islame (Makdisi, 1981: 226-228).

Veprat monografike té mépérparshme pashmangshmérisht nuk na ndihmojné né spikatjen e
karakteristikave pérkatése té ¢cdo individi apo lévizjeje historike. Ky fakt éshté vecanérisht fatkeq pér
fushat e studimeve islame, ku nuk ka vepra gjithépérfshirése té bazuara mbi veprat paraprirése
monografike té ¢do lévizjeje, qé shkogisin evoluimin e shkollave ndér shekuj. E as qé mund té
gjurmojmé mbrapa pjesén mé té madhe té doktrinave thelbésore tek origjinat e tyre. Asisoj priremi té
mbéshtetemi tek paragjykimet e veprave t&é mépérparshme, autorét e té ciléve kané patur njé interes té
vecanté gé i kané shkruar ato. Kjo metodé késisoj na shpie tek pika kur fillojmé té konceptualizojmé
dhe kategorizojmé kété apo até dijetaré sikur i pérket késaj ose asaj lévizjeje. Natyrisht, kjo lloj
tendence pérfshin shumé mangési né kuptimin e géndrimit pérkatés té njé grupi té veganté apo individi
pérbrenda komunitetit té gjeré musliman. Sa pér ilustrim, disa Iévizje pérbrenda historisé intelektuale
myslimane ju kundérvuné studimit té filozofisé (falsafaf) dhe kelamit apo teologjisé racionaliste ndérsa
té tjera e aprovuan. Késodore, nuk kishte ndonjé pajtim unanim midis mbéshtetésve té njé Iévizjeje té
caktuar mbi kété céshtje. Ahere éshté e mundshme pér njé dijetaré té njé lévizje té caktuar t'i
kundérvihej disa doktrinave, megjithése e kané influencuar thellé mendimin e tij. Qéndrimet e Ebu
Hamid el-Gazalit (vd. 505/1111) dhe Fakr el-Din el-Razit (vd. 606/1206) kundér Ibén Sinas (vd.
429/1037) dhe doktrinave mutezilite shfagin né vija té pérgjithshme ilustrime t& mira té kétij fenomeni.
Megjithése, Gazaliu qorton né ményré té sert disa teori té& Avicenés, sidoqofté, ai nuk gendroi dot larg
nga ndikimi prej tyre. S& ngjashmi, teologu esharit me namé Imam Raziu ishte kritik i shumé
koncepteve mutezilite té cilat né fakt ndikuan ndjeshém veté mendimin e tij. Teologu i mirénjohur
hanbeli, Ebu el-Uafa bin Akil (vd. 513/1119), &shté njé tjetér ilustrim i cili na vjen ndér mend. Ndonése
ishte hanbeli, duke gené se kishte prirje t& mésonte ¢cdogjé gé mundte, ai studjoi doktrinat mutezilite té
cilat né fund ndikuan konsiderueshém mendimin e tij[6]. Po té Iévronim né historiné e mendimit islam
pér raste té tjera, do bindeshim se ka ndryshime doktrinore té thella jo vetém midis dijetaréve té sé
njéjtés shkollé, por midis piképamjeve pararendése té njé dijetari té vetém pérgjaté periudhave té
ndryshme té jetés sé tij. Asisoj po t& marrim né konsideraté kronologjiné e veprave té njé dijetari,
gjithsesi jo shumé e mundshme, ky angazhim kérkon studim té thellé té mendimit té dijetarit né fjalé.
Pérkatésia ndaj té njéjtit grup apo té njéjtés shkollé nuk pérjashton domosdoshmérisht mundésiné gé
dy dijetaré té caktuar mund té kené piképamje apo interesa té ndryshme pér njé céshtje t& dhéné.
Pérkitazi, ne kemi dy shembuj té cilét shfaqgin dy dijetaré nga njé shkollé e ngjashme, biles né disa
raste kané patur marrédhénie mésues-nxénés, té cilét e kané qortuar ashpér njéri-tjetrin né disa pika.
Njé teolog shafi el-Mazari (vd. 536/1141) gortonte Xhu'uejnin (vd. 487/1085) dhe Gazaliun pasi kishin
devijuar nga doktrina bazé e Eshariut. Shkolla hanbelite e cila pér shumé kohé éshté konsideruar si
monolite ka pjesén e saj né té tilla antagonizma. Né& veprén e tij, Tahrim el-Nadhar fi Kutub ehl el-Kalam
, Mu'ufak el-Din 1bén Kudama (vd. 620/1223) kritikon bashkékohésin e tij Ibén Akilin se ishte i ndikuar
nga tendenca racionaliste dhe esharite (Ibén Kudama, 1991: 29-34 dhe 39-41). Sé ngjashmi, njé
dijetaré hanbeli me namé, Ibén Xheuzi (vd. 597/1200) nuk ngurronte té pérfshinte né listén e tij t& gjaté
té kritikave paraardhésit e tij hanbeli, si Ibén Hamidin (vd. 403/1012), Kadi Ebu Jala-n (vdiq 458/1066)
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dhe Ebu Hasan el-Zaghunin (vdiq 527/1132), ky i fundit ishte mésuesi i tij. Pérkundér késaj, po i njéjti
Ibén Xheuz shkroi njé refuzim kundrejt hanbeliut sufi, el-Xhejlanit. Shkolla hanbelite, si rrjedhim, nuk
ishte e ndryshme nga shkollat e tjera ligjore dhe teologjike islame pérkitazi me tendencat e ndryshme
individuale dhe interesave brenda sé njéjtés tradité (Makdisi, 1981: 240-242).

Ideté e pérftuara né lidhje me marrédhéniet midis lévizjeve dhe individéve té ndryshém intelektual
myslimané paragesin disa supozime té pérbashkéta qé kané nevojé pér njé konsideraté mé kritike. Njé
shembull konkret éshté nocioni gé hanbelizmi ishte njé armik i sufizmit. Sipas té njéjtit argument, njé
urrejtie e madhe e vazhdueshme ekzistonte midis jurisprundencés (fikhut) dhe sufizmit[7]. Sufizmi i

éshté borxhli pér legjitimitetin akademik né komunitetin musliman Gazaliut, i cili e béri até ortodoks
[besimdrejté] né pajtim me ortodoksiné [besimdrejté] myslimane, tamam ashtu si¢ pajtoi kelamin eshari
me ortodoksiné [besimdrejté]. Nuk do futem thellé né diskutime imtésirash, sesa Gazaliu i éshté
borxhli autoréve sufi t&é méparparshém, veprat e té ciléve pérfagésojné prototipet e lhja el-Ulum el-Din
dhe té tjera prezantime mistike. Sa pér ilustrim, vepra e Ebu Talib el-Mekit (vd. 386/996) Kut el-Kulub
ishte padyshim ndikuese tek forma dhe konceptet thelbésore té Ihja el-Ulum ed-Din. Sérish, shkrime té
autoréve paraardhés té tjeré sufi pérfshi kétu Tabakat es-Sufija té Abdurrahman el-Sulemit (vd.
412/1021) dhe Risala el-Kushejrije e Ebu Kasim el-Kushejrit (vd. 465/1072) ofruan materiale kyce pér
shkrimet e Gazaliut mbi sufizmin. Sidoqofté, dua té paktén té nxjerr né pah thelbin se Islami nuk ndenji
duarkryq pér pesé shekuj pérpara Gazaliut pér té pajtuar Sufizmin me ortodoksiné [drejtébesimin].
Shumé dijetaré té sufizmit dhe shkrimet té tyre pérpara Gazaliut, té atillé si Xhunejd el-Bagdadi (vd.
298/910) dhe i lartpérmenduri EI-Meki, i cili njinej si Sheh el-Sheriah uel Hakika (Mjeshtér i sheriatit
dhe té vértetave mistike) jané respektuar tepér nga té dyja palét, dijetarét sufi dhe jo sufi (Makdisi,
1981:242-244). Sikur t'i ktheheshim tezés se njé urrejtje e pashérueshme ekzistonte midis hanbelizmit
dhe sufizmit, ekzistenca e shumé sufive hanbeli, té atillé si Abdullah Ensari el-Haraui (vd. 481/1089)
dhe el-Xhejlani paragesin fakte kundérvénése ndaj kétij argumenti. Ensari me pasion favorizonte
hanbelizmin deri né até masé sa i inkurajonte miqté e tij sufi t& béheshin hanbeli[8].

Ag mé tepér kur njé numér i gjéré dijetarésh hanbeli té cilét jané karakterizuar si autoritete dominuese
né shkollé, té tillé si Ibén Kajim el-Xheuzija (751/1350), kané gené té interesuar né ideté e sufizmit dhe
kané shkruar pér to. Né rastin konkret té Ibén Kajimit, si shtesé té ideve té tija mistike, vecanarisht
dashuriné ndaj Zotit, pérmes shkrimeve té tij primare, ai shkroi njé¢ komentaré mbi veprén mistike me
nameé, Manazil el-Sairin té Ensar el-Harauit[9]. Raste té ngjashme tregojné me korrektési qé hanbelité
nuk kané gené aspak unanim né dénimin e tyre té sufizmit pérgjithésisht, e as té disa ideve apo
dijetaréve sufi né vecanti.

Fakti gé disa dijetaré hanbeli kané shkruar vepra né té cilat kundérshtonin disa sufi dhe praktika sufiste
géndron. Si ilustrim, né Telbis al-Iblis (Ibén Xheuzi, 1950) Ibén Xheuzi bindshém i gortonte sufité por
vepra nuk merret vetém me sufizmin si té atillé. Sikur t'i hidhnim njé sy pérmbajtjes sé Telbis el-Iblis
, gartazi shohim se krahas sufive, ai nuk pajtohet me disa lloje filozofésh, paganésh, teologésh,
tradicionalistésh, poetésh, prijésish populloré, njeréz té zakonshém, té pasur dhe ké&shtu me rradhé.

Né rastin konkret, ai e fillon veprén me nevojén e ndjekjes sé doktrinave besimdrejta (fi al amr bi luzum
el-Sunna uel Xhema) né c¢do ¢éshtje fetare (Ibén Xheuzi, 1950;5-11). Pas késaj i mveshet bidateve
dhe bidatcinjve dhe géndrimeve té tyre té qortueshme (fi dhamm el- bidah uel mubtadin) (Ibén Xheuzi,
1950; 11-23). Ai vazhdon veprén e tij me paralajmérimin e besimtaréve kundér ngacmimeve dhe hileve
djallézore (fi el- tahdhir min fitan Iblis ue kijadihi) (Ibén Xheuzi, 1950; 23-37). Ai diskuton sesi Iblisi
mund t'i mashtrojé dijetarét né disiplinat e tyre akademike (fi talbisihi ala el-ulema fi funun el-ilm
) (Ibén Xheuzi, 1950: 112-134) né té cilén, si shembull, artikulon sesi kénduesit e Kur'anit jané té hapur
ndaj mashtrimeve té Iblisit (dhikr talbisihi ala el-kurra) (Ibén Xheuzi, 1950: 112-134), sesi dijetarét e
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hadithit mund té ndikohen nga Iblisi (fi dhikr talbis Iblis ala as’hab el-hadith) (Ibén Xheuzi, 1950: 114-
118), sesi juristét mund té joshen nga Iblisi (dhikr talbis Iblis ala el-fukaha) né té kuptuarit e tyre té
Kur'anit dhe Sunnetit (Ibén Xheuzi, 1950:118-119), sesi vaizét populloré jané té brishté ndaj sulmeve
té Iblisit (dhikr talbisihi ala el-u’'uaz ue el-kasus) (Ibén Xheuzi, 1950: 123-126) si filologjistét mund té
ndikohen nga Iblisi (dhikr tabisihi ala ehl el-lugha ue adab) (Ibén Xheuzi 1950, 126-128), si poetét
mund té manipulohen prej Iblisit (dhikr talbis Iblis ala shu’ara) (Ibén Xheuzi 1950:128-129) dhe té tjera
té ngjashme me to. Ibén Xheuzi mandej diskuton ndikimin e Iblisit mbi praktikat fetare té njerézve té
devotshém (fi dhikr talbisihi ala el-ibadi fi el-lbadat) pérfshi faljen e detyrueshme (salat), agjérimin (
saum), peligrinazhin (haxhin) dhe késhtu me rrallé (Ibén Xheuzi, 1950: 134-149). Mé voné tek kapitulli i
dhjeté, ai shqyrton dhe qorton disa lloje sufish dhe praktikat e tyre (fi dhikr talbisihi ala el-sufija
). Né kété kapitull ai kritikon koncertin shpirtéroré té sufive (sama), disa veshje té tyre (libas) dhe disa
thénie té shprehura gjaté ekstazés (shatahat) (Ibén Xheuzi, 1950:160-378). Né pérfundimine veprés,
pérvec gjatésisé sé tij, kritika e Ibén Xheuzit ndaj sufive nuk ndryshon nga kritika e tij ndaj grupeve té
tjera, doktrinat dhe praktikat e té ciléve, né piképamjen e tij, i kundérviheshin mésimeve té teksteve té
shpallura. Si rrjedhojé, ai censuron ¢'do lloj doktrine dhe praktike “heterodokse”, té cilén e konsideron
se nuk buron nga Kur'ani dhe Sunneti. Kritika e tij nuk pérjashton madje as grupin té cilit i pérkiste, té
tillé si juristé, tradicionalisté dhe ligjérues. Kundérvénia e tij ndaj sufizmit nuk ka ndonjé karakter té
vecanté. Kritika e tij i drejtohet disa llojeve karakteristike té kuptimit dhe té moralit té cilat sufité i
praktikonin. Ibén Xheuzi shkroi shumé vepra né favor té sufizmit, pér shembull, shkurtoi pérkitazi Hilja
el-Eulija dhe lhja Ulum ed-Din nga Ebu Nuejm el-Isfahani (430/1039) dhe Gazaliu. Ai shkroi disa
obituare né lavdérim té sufive. Ai shkroi Fada’il dhe Manakib si lavdérim pér sufité e hershém, té tillé si
Fada’il Hasan el-Basri dhe Manakib mbi Ibrahim bin Adhamin (165/782), Maruf el-Karkhi (vd. rreth
199/814) dhe Bishr el-Hafi (vd. 227/842). Sérish, i njéjti Ibén Xheuz dénon bashkékohésin e tij
Hanbelitin sufi, el-Xhejlanin pér té cilin, si¢ do té flasim né faget né vijim, njé tjetér dijetaré me name,
Ibén Tejmija, kishte njé respekt dhe admirim té€ madh. Nga ana tjetér, Ibén Xheuzi shkruan njé vepér té
titulluar Manakib Rabia el-Adauija me |évdata pér gruan sufie Rabia el-Adauija (185/801) (Makdisi,
1981: 249, Makdisi, 1974: 70).

Sé ngjashmi, né veprén e tij Kitab el-Tauabin, dijetari hanbelit i lartpérmendur, Ibn Kudama, citon disa
vargje nga njé prej emrave mé kontravers né historiné e sufizmit, el-Hallaxhi (vd. 309/922), pa dhéné
burimin e tyre. Pérséri, né veprén e tij Tahrim el-Nadhar, dénon racionalizmin teologjik té 1bén Akilit,
ndérsa me vetédije pércjell citime té Hallaxhit pa ja pérmendur emrin (Makdisi, 1981:250)[10]
. Kéto fakte tregojné gé dijetarét nga e njéjta shkollé hanbelite nuk aprovojné apo disaprovojné
automatikisht ideté apo individét, por kané kriteret dhe interesat e tyre né arritjen tek pérfundimet.

Mbi bazat e késaj panorame historike le té shqgyrtojmé kuptimin e Ibén Tejmijes rreth sufizmit dhe
natyrén e kritikés sé tij.

Ibén Tejmija dhe kritika e tij ndaj sufizmit

Ndoshta njé ndér kritikat mé interesante éshté formuluar nga njé dijetaré i famshém i shkollés
hanbelite, Ibén Tejmija, i cili éshté konsideruar si armik i pérbetur i sufizmit[11]. Si Laoust ashtu edhe
Makdisi flasin pér prirjen e Ibén Tejmijes ndaj sufizmit[12]. Makdisi vazhdon t'i méshojé idesé se ai
personalisht ishte sufi i tarikatit s& Xhejlanit (pra tarikatit kaderi).

Eshté e vérteté se ai kundérshtoi disa prirje mistike, né vecanti monizmin (itihadija) por &shté i njgjti
Ibén Tejmije i cili shpreh admiratén pér veprat e pionieréve sufi, té tillé si Xhunejd, Sahl el-Tustari (vd.
283/896), Ebu Talib el-Meki, Ebu Kasim el-Kushejri, Ebu Hafs el-Suhrauandi (vd. 632/1234) dhe el-
Xhejlani (Makdisn, 1981:249)[13]. Ai shkroi njé komentaré mbi veprén e el-Xhejlanit, Kitab Futuh el-
Ghajb, né té cilén e pérshkruan até dhe Hamad el-Dabbasin si dijetaré t&€ besueshém sufi, megjithése,
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i pari éshté kritikuar nga 1bén Xheuzi dhe i dyti nga Ibén Akili. Ai i aprovon ideté e tyre té cilat jané
konsistente me tekstet e shpallura, ndérsa né anén tjetér, nuk e aprovon njé tjetér dijetar hanbeli, Sheh
Ensar el-Harauin, té cilin nxénési i Ibén Tejmijes, Ibén Kajim el-Xheuzijeh, e admironte shumé dhe mbi
veprén e té cilit “Manazil el-Sairin” ai shkroi nj¢ komentaré (té titulluar Medarixh el-Salikin), dhe i
konsideronte doktrinat e tij si té pérziera me ide moniste. Ibén Tejmija nuk duhet té konsiderohet as si
armik i sufizmit por edhe as si admirues i verbért i doktrinave sufiste. Sikundér ai ishte njé ndjekés
kritik i sufizmit, njésoj si Gazaliu i cili gjithashtu kritikoi disa forma té sufizmit, si¢ ishte praktika “jo e
rregullt” e mbéshtetjes né Zot (tauakul) e cila shpiente tek indiferenca ndaj obligimeve tokésore si edhe
ideté e tyre moniste si té kundérta me sheriatin (Makdisi, 1981:251). Ahere, géndrimi i Ibén Tejmijes
kundér sufizmit mund té krahasohet me até té Gazaliut duke patur parasysh se té dy pajtohen jo
pakushte me sufizmin.

Shqyrtimi i kuptimit té sufizmit nga Ibén Tejmija mund té arrihnet mé miré duke shkoqitur shkrimet e tij
mbi ¢éshtjet tipike mistike. Pér kété arsye, le t&é shqyrtojmé dy veprat e tij, “Sherh Kelimat li Abd el-
Kadir fi Kitab Futuh el-Ghajb” dhe “Sufija uel fukara” me referencé té vecanté té diskutimeve té tija mbi
terminologjiné mistike, né vecanti té termave, ilham, shatahat dhe mubalagha né fe.

a). Sherh Kelimat li Abd el-Kadir fi Kitab el-Ghajb

Komentari i Ibén Tejmijes nuk mbulon téré Futuh el-Ghajb, e cila éshté njé koleksion i broshurave té
shkurta té pérmbledhura nga djali i Xhejlanit pas vdekjes sé té Atit (El-Xhejlani, 1973). Ibén Tejmija
citon nga Futuh el-Ghajb rreth sé cilés artikulon argumentet e tij. Pa u cuditur komentari ngjan me
veprat e tjera té Ibén Tejmijes, i mungon sistematizimi dhe analiza e téré veprés sé Xhejlanit.

Sa pér hipotezén nése Ibén Tejmija i pérkiste apo jo tarikatit kaderi apo disa tarikateve sufiste té tjera,
komentari i tij e 1é kété pyetje papérgjigje. Megjithése e quan Xhejlanin [shejkhuna], “shehu joné” dhe i
lavdéron citatet pérmes komentarit, lavdérime té tilla pér dijetarét gé kané ndérruar jeté jané té
zakonshme dhe nuk tregojné domosdoshmérisht marrédhénien praktike té Ibén Tejmijes me urdhérat
sufi. Pérgjaté komentarit ai flet pér terminologjiné e sufizmit, ilhamin, dhauk, uexhd, mahabba, kashf,
hakika, muhakik, kemal el-nefs, batin, dhahir, dhuhd, uara, hal, mekam dhe té tjera si to. Pikénisja e
Ibén Tejmijes né c¢éshtjet fetare éshté ligji i shpallur [sheriati]. Cdolloj sufizmi i cili nuk bazohet mbi kété
ligji té zbritur éshté heretik. Pra, pér shkak té lidhjeve té tyre, eziston njé harmoni midis termave Sheriat
dhe kuptimit té tij autentik té sé vértetés [hakikat]. Né ¢cdo stacion [mekam] dhe gjéndje [hal] shpirtérore
cdo sufi duhet t'i pérmbahet urdhérit hyjnoré [amér] dhe ndalesave [nahi], si¢ thekson Ibén Tejmjija
(Ibén Tejmija, 1966a: 524-524),

“Té drejtét né mes ndjekesvé té rrugés, ashtu si shumica e mjeshtrave té pare prej seleféve, (el-
mustekim min el-salikin ke xhumhur mashaikh el-selef), té tillé si Fudejl Ibén ljad, Ibrahim bin Adham,
Ebu Sulejman el-Darani, Ma'ruf el-Karkhi, el-Sari el-Sakati, el-Xhunejd el-Bagdadi dhe té tjeré nga
autoritetet e para [mustekdimun] dhe té tillé si Sheh Abdul Kadir, el-Sheh Hamad dhe el-Sheh Ebu el-
Bejan [vd. 551/1154] dhe té tjeré prej autoriteteve t&€ mévonshme [mute’ekhirin] — nuk i kané lejuar
ndjekesit [salik] t'i largohen urdhérave dhe ndalesave té shpallura hyjnore, edhe sikur ai person té
mund té fluturonte né ajér apo té ecte mbi ujé. Késisoj, ai éshté pérgjegjés pér té kryer urdhéresat dhe
pér tju shmangur té ndaluarés derisa té ndérrojé jeté. Kjo éshté e vérteté [hak] té cilén libri [Kitab
], praktika profetike [sunnah] dhe konsensusi i autoriteteve té para [selef] na tregojné”. (Ibén Tejmijija,
1966a; 516-517).

Njé ndér shénimet mé domethénése né kometarin e Ibn Tejmijes éshté kuptimi frymézimit sufi [ilham
] nga lbn Tejmija. Makdisi i konsideron diskutimet e Ibén Teimijes mbi ilhamin si tregues té
pamohueshém té afrimitetit té€ Ibn Tejmijes mé praktikat e sufizmit. Pajtohem me argumentin e Makdisit
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deri tek pika gé Ibén Tejmija nuk mohon kredibilitetin epistemologjik té ilhamit dhe té tjera koncepteve
né céshtjet fetare. Né té njéjtén kohé, sidoqofté, mé duket se Makdisi nuk merr parasysh faktin gqé&, né
fund té analizave, Ibén Tejmija i lexon kéto koncepte mistike mé shumé nén dritén ekzoterike (dhahir)
té principeve ligjore dhe teologjike, sesa permes doktrinave té sufizmit. Nga shtjellimi i Ibén Tejmijes,
ilhami paragitet si gjykim i pavarur (ixhtihad) dhe ka viefshméri né ¢éshtjet ligjore dhe teologjike. Kur té
gjitha burimet e duhura ligjore (el-edila el-sheriah) déshtojné, ilhami duhet té kryehet sipas nivelit ligjor
té vlefshém mbi té cilin bazohet pélgimi pér njé vepér apo kundrejt njé tjetreje. llhami as nuk mohohet
e as nuk pohohet kategorikisht por mund té shérbejé si njé burim ligjor kur burimet parésore nuk i
pérshtaten njé situate té dhéné. Ai shprehet,

“Nése salik-u (rrugétari shpirtéroré) i ka ushtruar pérpjekjet e tij né gjetjen e fakteve té garta ligjit (
fi el-edileh el-sheria el-dhahira), dhe nuk ka evidentur asnjé shenjé té qarté né lidhje me veprimin mé
té preferuar né lihje me to, atéhere mbéshtetja tek géllimi i miré i tij (me’a husn kasdihi) dhe frika ndaj

Zotit, ai mund té frymézohet (ulhima) té zgjedh njé nga dy veprat si mé té pélgyeshmen. Ky lloj
frymézimi éshté njé tregues i vlefshém (fi hakihi). Madje mund té jeté edhe njé tregues mé i forté sesa
analogjité e dobéta (el-ekjisa el-daifa), hadithet e dobéta (el-hadith ad-daifa), argumentet shabllon té

dobéta (el-dhahir el-daifa), dhe istishab-et e dobéta té cilat pérdoren nga shumé prej atyre gé ushtrojné
shkollat juridike (medhhebet), mendimet e ndryshme té ligjit (el-khilaf) si edhe principet dhe burimet e

jurisprudencés islame (usul el-fikh)” (Ibén Tejmija, 1966a: 473)

Ibén Tejmija parashtron argumentin se mésimet e shpallura jané né thelb té pérputhshme me
dispozitat e njeriut (fitra) aq gjaté sa njeriu nuk pérpiget t'i korruptojé (Ibén Tejmija, 1966a:466).
Pérderisa Zoti e ka mishéruar kété dispozité tek njeriu pér ta udhéhequr tek e vérteta, né raste kur
besimtari éshté i paafté pér té pércaktuar vullnetin e sakté té Zotit, zemra e tij do t'ja tregojé rrjedhén e
pélgyeshme té veprimit. Njé frymézim i tillé éshté njé nga shenjat mé té fugishme pér té ndérmarré
alternativén mé té miré (Ibén Tejmija, 1966a: 474). Né piképamjen e Ibén Tejmijes, megjithése, sikurse
muxhtehidi né ¢éshtjet juridike, i éshté mbéshtetur ilhamit dhe ka gabuar, pérséri ai éshte njé besimtar
i bindur (ndaj Sheriatit). Té mbéshteturit né ilham apo perceptimin intuitv (dhauk) nuk pérbén ndjekje té
déshirave personale (ahua) apo arbitrim preferencash personale. Ky ilham mund té shfaget né zemér
si njé opinion (kaul), dituri (ilm), supozim (irada) dhe besim (i'tikad), ngandonjéheré paraqitet si vepér (
amal), dashuri (hub), vullnet (talab). Zemra e besimtarit ahere anon tek mé e pélqyeshmja nga dy
opinionet. Né vijim, Ibén Tejmija pérdor njé tjetér term sufi, zbulesén shpirtérore (keshf). Né
piképamjen e tij, njé besimtaré mund t'i kthehet kashf-it né pyetjet e pashpjegueshm dhe kjo do ta
shpjeré tek njé zgjidhje e pérshtatshme si né rastet e mirénjohura shumé dijetaréve té hershém sufi.
Pér ta ilustruar kété mundési ai citon sérisht tregimin kuranoré té Musait dhe Hidrit. Paragitja e njé
ngjarje té caktuar mund té jeté thellésisht e ndryshme nga realiteti i saj. Dituria e bazuar mbi keshf
mund té qartésojé njé ngjarje té tillé, ndérsa mjetet e zakonshme té pérceptimit njerézoré mund té
mos jené té afta ta kuptojné. Ibén Tejmija, si rrjedhojé, nuk mohon kredibilitetin epistemoligjik té
koncepteve té tilla té sufizmit (Ibén Tejmija, 1966a: 479-480).

Ibén Tejmija i kushton njé respekt té vecanté Xhejlanit pér shkoqitjen e kétij té fundit té njé tjetér termi
kontraversial sufi, asgjésimin (fena). Sipas Ibén Tejmijes, el-Xhejlani e artikulon fena-n me moderim.
Xhejlani preferon t'i mbajé shprehjet mistike afér mésimeve té shpallura, pa promovuar shprehi né
ekstazé[14]. Késisoj, Xhejlani i shtjellon termat e tjeré sufi té tillé si mbéshtetja tek Zoti (teuakul
) kur i stimulon nxénésit e tij t& marrin pjesé né jetén dhe veprat e pérditshme né vénd gé té izolohen
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nga shoqgéria dhe té praktikojné rituale pasive mistike (Ibén Temija, 1966a: 490-497).

Ibén Tejmija nuk i vleréson praktikat ekstreme té sufive, vecanérisht né céshtjet e lejuara (mubah
). Ai argumenton se ¢do njeri (abd) éshté pérgjegjés pér shéndetin fizik, ai, pér shembull, duhet té hajé
kur éshté i uritur dhe duhet té kujdeset pér trupin e tij kundér rrezigeve té€ mundshme (Ibén Tejmija,
1966a, 462-463).

Ibén Tejmija pohon se asnjé mysliman nuk mund té béhet mysliman mé i miré se sa Profeti
Muhammed i cili éshté mé i miri dhe shembull ekzemplaré pér ¢cdo besimtaré. Kur'ani e pérshkruan
Profetin, si “Sigurisht, ti ke njé karakter t¢ madh”. (Kur'an 68/4) | njéjti Kur'an e méson té “... adhuroje
Zotin ténd derisa té té vijé siguria (jekin)”. (Kur'an 15/99) As edhe njé besimtaré, pérfshiré veté Profetin
Muhammed, nuk éshté i shfajésueshém nga kjo urdhéresé thelbésore. Asisoj, Profeti thoté, “Pasha
Zotin, sikur Fatimja, vajza e Muhammedit té vidhte do ja preja dorén”. Aisha, gruaja e Profetit, e
pérshkruan até si, “Karakteri i tij ishte Kurani (kane khulukuhu el-Kur’an)” (Ibén Tejmija, 1966a: 503-
504). Keéshtugé, fugia shpirtérore e njé besimtari mund té lartésohet apo zvogélohet sipas
devotshmérisé sé tij ndaj ligjeve té shpallura. Ibén Tejmija mé tej i pérngjason disa praktika ekstreme
té sufive, si puna e teprimit me ushtrimin e asketizmin (zuhd) dhe beqgariné, me murgjit e krishteré
(ruhban). Ai pohon pér nevojén e njé ekuilibri midis ushtrimeve shpirtérore dhe pérgjegjésive té jetés
sé pérditshme. Né& rastin e beqarisé, pérderisa martesa éshté e rekomanduar nga Profeti ndaj ¢do
besimtari té kualifikuar, supozohet ta ndjeké até rekomandim (Ibén Tejmija, 1966a, 510-511).

Ibén Tejmija nuk pushon sé kritikuari disa sufi pér té kuptuarit e tyre té pércaktimit hyjnor (kaderit
). Sipas kuptimit té tij, disa sufi e zvogélojné rolin e njeriut né aktivitetet e pérditshme, ndérsa
pércaktimi hyjnor asnjéheré nuk e pérjashton njeriun nga pjesémarrja aktive né jetén e pérditshme.
Pérkundrazi, ideja e pérgjegjésisé njerézore pér veprat e kryera do té€ humbte themelet e saja. Né kété
piké, Ibén Tejmija madje e qorton el-Ansar el-Harauin, té cilin parardhés té shumté té€ méhershém
hanbeli e kané trajtuar me shumé respekt (Ibén Tejmija, 1966a: 487-495).

Pasi i hodhém njé sy kétyre déshmive, duket gé Ibén Tejmija pérkrah njé lloj sufizmi té moderuar dhe
té eséllt. Shpjegimi i tij ka referime shumé té drejtépérdrejta ndaj teorive formale teologjike dhe ligjore
né vend té koncepteve té nuancuara té sufive. Pér kété, megjithése né pérgjithési pajtohem me
Makdisin se Ibén Tejmija nuk duhet té shihet si armik i betuar i sufizmit, gjithsesi nuk prirem té
anashkaloj kuptimin e vecanté té sufizmit té shfaqur nga Ibén Tejmija. Po té konsideronim zbatimin e
preré té doktrinave teologjike dhe ligjore ndaj ¢éshtjeve mistike, njé ngjyrosje e Ibén Tejmijes si njé
praktikues té sufizmit nuk shfaget si njé tabllo e téré. Pa trajtuar té tilla ¢céshtje tekstuale, si pasojé,
argumentet e Makdisit na ofrojné pérfundime té pakompletuara té esencés sé diskutimeve té Ibén
Tejmijes mbi sufizmin.

Tek njé tjetér kapitull i Fataua-s sé tij, Ibén Tejmija shpreh opinionin e tij pér Ebu Talib el-Meki dhe
Gazaliun dhe veprat e tyre, Kut el-Kulub dhe Ihja el-Din. Sipas tij, el-Meki ishte mé i ditur né fushat
klasike myslimane, pérfshi hadithin, teologjiné (kelamin) dhe disiplinat e sufizmit té lidhura me zemrat (
ulum el-kulub min el-sufija), sesa Gazaliu i cili né lhja-né e tij ndogi metodologjiné dhe ideté e kétij té
fundit. Shkrimet e el-Mekit jané té besueshme dhe larg shpikjeve (bida) me pérjashtim té disa
haditheve té dobéta (daif) dhe té rreme (maudu) dhe disa materialeve té tjera papranueshme (Ibén
Tejmija, 1966a: 551).

Ibén Tejmija e vleréson lhyja-né si njé huazim té Gazaliut nga el-Rija’ja e el-Harith el-Muhasibit (vd.
243/857), shkrimet mbi termat e sufizmit, té tilla si mendjamadhésia, pélgimi i vetes (uxhb), syfagésia (
rija) dhe xhelozia (hased), disa jané té pranueshme, ndérsa disa té tjera jo dhe disa té tjera jané té
debatueshme. Sipas diskutimit t& Ibén Tejmijes, ka plot ide té vyera tek lhja-ja, ndérsa ka disa
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materiale té cilat jané t& papranueshme. Disa prej ideve corientuese (fasid) vijné nga argumentet e

filozoféve ndaj njéshmérisé sé Zotit (teuhid), profetésisé (nubuua) dhe jetés sé pértejme (ma’ad) né Ihja
. Né& rastet kur Gazaliu pérdor té tilla argumente filozofike pér té artikuluar konceptet e sufizmit, pjesa
mé e madhe e pérpjekjeve té tij déshtojné. Pér shkak té tilla mendimeve spekulative, Ibén Tejmija
shkruan, disa nga dijetarét me famé nuk i kané aprovuar shkrimet e Gazaliut me arsyen se ai ishte i
ndikuar pashérueshmérisht nga Shifa-ja e 1bén Sinas. Prapéseprapé, Ibén Tejmija shkruan, se ka

argumente té vyera té pérputhshme me Kuranin dhe Sunnetin né veprat e Gazaliut (Ibén Tejmija,
1966¢: 552).

Né Sufija ue el-Fukara e tij, Ibén Tejmija shpalos diskutime té ngjashme apo mé té hollésishme pér
kuptimin e tij té sufizmit.

1. b) EI-Sufija ue el-Fukara

Né broshurén e tij, Ibén Tejmija e trajton shkurtimisht piképamjen e tij mbi zanafillén e sufizmit dhe
historiné e sufizmit. Ai vleréson llojet dhe variacionet e ndryshme té sjelljes midis sufive né referimin e
kategorive tradicionale ligjore té bazuar né tekstet e shpallura. Ai pastaj i kategorizon besimet dhe
praktikat e sufive si té lavdérushme, té shfajsueshme dhe té dénueshme. Né kété vepér, ndryshe nga
prirja e tij e pérgjithshme, Ibén Tejmija nuk pérdor tone polemike, né vend té késaj, shpreh pozicionin e
tij pér pérjetimet mistike dhe praktikat e sufizmit me njé stil shpjegimi.

Né paragrafin hyrés té broshurés, Ibén Tejmija shpalos shkurtimisht té& dhénat historike té zanafillés sé
sufizmit. Ai pohon se termi sufi (el-sufija) nuk ishte i mirénjohur né tre shekujt e paré té Islamit (Ibén
Tejmija, 1966b: 5-6). Sé kétejmi, vé gishtin tek qyteti i Basras ku kishte njé tepri (mubalagha
) né asketicizém (zuhd), friké ndaj Zotit (khauf) dhe té tilla gjéra, té cilat nuk kané ekzistuar né kété faré
mase midis njerézve té gyteteve té tjera madhore dhe késhtu ka mbetur shprehja se, “Jurisprudenca
éshté e Kufas dhe adhurimi éshté i Basras (fikhu kufi ua ibadetu basri) (Ibén Tejmija, 1966b: 6-7). Ibén
Tejmija citon té dhénat pér devotshmériné e tepruar midis banoréve té Basrés, té tilla si historia e atyre
gé vdigén apo u ra té fikét me té dégjuar Kur'anin. Ibén Tejmija e kundérshton njé tepri té tillé me idené
se asnjé prej shokéve té Profetit nuk e kishte njé gjendje té tillé. Ai i referohet njé grupi sahabesh té
tillé si Esma bint Ebu Bekér (vd. 73/693) dhe Abdullah bin Zubejr (vd. 73/692) té cilét e kundérshtuan
tepriné gé u shfag né kohét e tyre (Ibén Tejmija, 1966b: 7).

Ibén Tejmija, sidoqofté, pérmend gé shumica e dijetaréve jané té mendimit gé nése dikush pushtohet (
maghlub) nga ekstaza, ai nuk duhet té gortohet, megjithése stabiliteti (hal thabit) éshté mé i pérkryer.

Ai i referohet pér shembull, njé rasti kur Ahmed bin Hanbel nuk e aprovoi ta censuronin Jahja bin Said
el-Kattan-in (vd. 198/813) kur kétij té fundit i ra té fikét me té dégjuar Kur'anin. Ibén Tejmija sérisht
citon vargje kuranore duke i lavdéruar gjendjet e tilla shpirtérore (ahual) té sahabeve, “Besimtaré jané

vetém ata, zemrat e té ciléve dridhen nga frika (uaxhibat kulubuhum) kur Zoti pérmendet dhe kur

shenjat e Tij (ose vargjet) i citohen atyre, atyre i rritet besimi dhe ata i besojné Zotit té tyre” Kur'an 8:2
dhe, “Zoti zbriti fjalén mé té bukur, njé libér me krahasime e pérséritje. U drithérohet trupi atyre gé i
frikésohen Zotit, pastaj u getésohen trupi e zemra né té pérmendurit e Zotit.” Kur'an 39:23[15].

Késhtuqé, pérkushtimi i besimtaréve dhe devotshméria e pashembullté ndaj principeve hyjnore ka
baza né Kur'an. Sidoqofté, sipas Ibén Tejmijes, ka dy ekstreme té kundérta né lidhje me gjendjen e
atyre gé fillojné kérkimin e pérjetimeve mistike. Ndérsa né anén tjetér, pér shkak té interpretimeve
sipérfagésore té mésimeve té shpalluara dhe pér shkak té ngurtésimit t& zemrave dhe halabaklliékut né
fe, njerézit té cilét kané né vetvete disa karakteristika té fajésueshme té besimit dhe praktikave i
sulmojné sufité, né anén tjetér, duke e konsideruar vetveten si superior ndaj té tjeréve disa sufi
supozojné gé gjendja e tyre shpirtérore éshté mé e pérkryera. Né botékuptimin e Ibén Tejmijes té dy
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ekstremet né kété céshtje jané t& dénueshme (Ibén Tejmija 1966 b, 8:9)

Né lidhje me termat kontravers sufi, si dehja (sukr) dhe asgjésimi (fena) Ibén Tejmija thoté se
megjithése déshmité e famshme nén ndikime té tilla shpirtérore tregojné dobésiné e besimtarit té
pérkushtuar ta mbajé veten nga emocionet e zemrés sé tij, pér sa kohé gé episodi nuk bazohet né
ndonjé shkak ilegjitim ai nuk duhet té qortohet. Sepse, humbja e intelektit té tij shfaget pa vullnetin e tij,
nése shkaku nuk éshté i ndaluar ligjérisht (mahdhur) atéhere i dehuri nuk qortohet (medhmun
) ai éshté i shfajésuar (mahdhur) sepse ai nuk ka fuqiné e diskriminimit (bila temjiz). Nése njé gjendije,
megjthaté, derivon nga njé substancé dehése, si vera (khamér) dhe hashishi kjo padyshim éshté e
ndaluar midis muslimanéve. Sipas shpjegimeve té Ibén Tejmijes, Zoti nuk e ka ndaluar njeriun ta lejojé
zemrén dhe shpirtin e tij té gézohet nga kénagésité té cilat shkaktojné humbjen e intelektit té tij (Ibén
Tejmija 1966 9-12) Sérisht, mbi kété temé, Ibén Tejmija pérpiget té zbatojé kriterin formal teologjik dhe
ligjor ndaj déshmive ekstatike té sufive. Sepse ai éshté kryesisht i interesuar né shkakun e déshmive
ekstatike, nése ekstaza (humbja e mendjes) shkaktohet nga njé shkak pér té cilin njeriu nuk ka
pérgjegjési, si njé shprehi e padéshiruar, e cila e shtyn personin né njé gjendje té pakontrullueshme,
atéheré ai nuk fajésohet. Pérdorimi i intelektit té tij pushon sé kryeri veprén natyrale pa pjesémarrjen e
tij t&é géllimshme, ai shfajésohet mbi bazén e njé parimi té thjeshté juridik gé “lapsi (gjykimi) éshté
ngritur ndaj kujtdo i cili ka humbur aftésité intelektuale falé njé arsyeje legjitime”. El-kalemu marfu an
kull men zale akluhu bi sabab ghajr muharram) Ibén Tejmija 1966b: 11)

Ibén Tejmija pohon, pérkundér shprehive té tyre ekstatike, gé shkaktojné opinione kontraverse ndaj
kuptimit té tyre té fesé, kéta njeréz jané mé té miré sesa ata té cilét nuk arrijné tek gjendja e tyre
shpirtérore pér shkak t& mungesés né besimin e tyre ose ngurtésimit t& zemrés. Grupi i paré ka njé
prirje té forté drejté asaj qé Allahu do dhe kryejné veprat pér t'ju afruar afér Zotit, e cila vetvetiu éshté
njé tregues i rangut té tyre mé té larté shpirtéroré. Megjithaté, njé grup i treté ekziston i cili pérjeton té
vérteta mistike sic njerézit e devotshém, por e mbajné vetédijen e tyre. Sipas Ibén Tejmijes, kéta
njeréz e fundit pérftojné njé gjendje mé té pérkryer sesa sufité. Kjo éshté gjendja e pérkryer té cilén
sahabet dhe Profeti Muhammed pérjetuan né jetét e tyre té dedikuara. Pérkitazi me kété, Ibén Tejmija
tutje bén njé krahasim midis géndrimeve shpirtérore té Profetéve Muhammed dhe Musa. | pari udhétoi
natén né giej dhe Zoti i foli. Megjithékété, aparenca e tij nuk ndryshoi. Té fundit, megjithaté, “i ra té
fikét” (kharra Musa sa’ika) Kuran 7/143 kur Zoti i tij ja paraqiti Vetveten malit. Musa ishte profet, gjéndja
e tij ishte e shkélqgyeshme dhe e pérkryer, por gjendja e Muhammedit ishte mé e pérkryer dhe perfekte.
Si rrjedhojé, né botékuptimin e Ibén Tejmijes, praktika té moderuara pérkushtimi (muktasid

) té cilat té shpiejné tek ajo gé Zoti do dhe té shmangin prej asaj gé Zoti urren jané mé té
preferueshme sesa ato té tepruarat. Sepse Kur’ani nuk i vleréson shumé géndrimet ekstreme té cilat e
mbingarkojné kapacitetin njerézoré. Zoti thoté, “Frikésohu Zotit aq sa mundesh” Kuran 69/16 dhe “Zoti
nuk e ngarkon njé njeri mé shumé sesa kapaciteti i tij” Kuran 2/286. As Profeti nuk rekomandon rituale
té tepruara sikurse thoté, “Kur t’ju jap njé urdhér pérpiquni ag sa té€ mundeni” (Ibén Tejmija, 1966b: 12-
15)

Né kété broshuré, ashtu si edhe né komentarin e tij té Futuh el-Ghajb té Xhejlanit, Ibén Tejmija
pérgéndrohet mbi nocionin e ixhtihadit. Ai pohon gé sufité ushtrojné thjeshté gjykimin e tyre té pavarur
né bindjen ndaj Zotit ashtu si¢ béjne té tjerét (ennehum muxhtahidun fi ta’at Allah kama ixhtihada
ghajruhum min ehlul ta’at Allah). Mund té jeté e debatueshme fjala “muxhtehidun” e pérdorur nga Ibén
Tejmija, ndoshta i referohet pérpjekjeve né vend té kuptimit teknik té jurispondencés islame. Vazhdimi i
artikulimit megjithaté, na tregon gé ai e pérdor kété fjalé né kuptimin teknik sepse pohon se midis
sufive ka prej atyre té cilét i afrohen Zotit (sabik el-mukarrah) pérmes pérpjekjeve té tyre té pérpikéta,
té cilét pérgafojné njé géndrim té moderuar dhe té cilét i pérkasin “Njerézve té dorés sé djathté”, ehl el-
jemin. Midis té dyve sufive dhe josufive mund té keté individé té cilét pérpigen me mish e me shpirt por
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gabojné, ashtu si¢ ka edhe prej atyre té cilét béjné gjynah dhe atéhere ose pendohen ose jo. (Ibén
Tejmija, 1966b:18) Késhtugé, Ibén Tejmija sjell né gendér té vémendijes paralelizmin midis metodave
té cilat jané té bazuara mbi konceptin e ixtihadit té sufive apo josufive né rriedhén e kuptimit té tyre té
fesé. Nése njé sufi gabon né ixhtihadin e tij duhet té shfajésohet, ashtu si¢ éshté rasti me ixhtihadin e
fakihut.

Ibén Tejmija vazhdon t'i klasifikojé sufité nén tre kategori t¢ médha: a) sufité e realitetit té vérteté (
el-hakaik), b) sufité e ushgimit shpirtéroré (el-erzak) dhe c) sufité e ceremonive (el-rasm). Ai shpreh
admirimin e tij té singerté pér grupin e paré. Grupin e dyté e ndan nga té lavdéruarit dhe té fajésuarit
né praktikat dhe besimet e tyre té cilat kané nevojé té shqyrtohen me kujdes. Pér grupin e treté, Ibén
Tejmija thoté se nuk jané forté té interesuar né shpirtin e vérteté té sufizmit. Interesimi i tyre éshté i
kufizuar tek disa lloje veshjesh, parimesh kulturore e té tilla si kéto. Ata nuk kané kapacitetin intelektual
té kuptojné themelet origjinale té besimeve dhe praktikave (Ibén Tejmija, 1966b. 19-20) Sufizmin
spekulativ, Ibén Tejmija nuk e konsideron, si sufizém té vérteté. Ai pohon gé midis tyre ka prej té ciléve
gé thoné se jané té asociuar me sufité, ka prej tyre té cilét jané té padrejté ndaj vetvetes (dhalim li
nefsihi), mosbidés ndaj Zotit té tyre (asin li rabihi). Ndérsa ka prej tyre té cilét pérpigen t'i shogérohen
sufizmit. Si shembull i grupit té fundit Ibén Tejmija jep Hallaxhin, i cili nuk éshté i mirépritur nga shumé
sufi té hershém té tillé si Xhunejd el-Bagdadi dhe Abd el-Rahmen el-Suleimi. (Ibén Tejmija 1966b: 18)
Ibén Tejmija pérfundon gé s’ka réndési sesi thirren, té varfér (fakir), sufi, jurist (fakih), dijetaré (alim
), tregétaré (taxhir), ushtaré (xhundi), punétoré (sani), emir, pushtetaré (hakim) apo edhe si “miqté e
Zotit” (aulija Allah), ata jané besimtaré té devotshém. Kur'ani thoté&, “Pa dyshim, migte? e Allahut nuk
do te? kene? arsye pe?r t'u frike?suar dhe as pe?r t'u de?shpe?ruar. (Te? tille? jane?) ata ge?
besojne? dhe qge? (i) frike?sohen (Allahut)”. [Kuran, 10/62-63] Praktika profetike shpreh té njétin
pérfundim, kur Profeti Muhammed ka théné, “Zoti, i lartmadhé&ruar, ka théné, “Trajtimi i njé mikut Tim (
evlija) si armik éshté akt lufte ndaj Meje. Hicgjé nuk e afron robin tek Uné mé shumé sesa obligimet
fetare. Ahere, robi im vazhdon té mé afrohet edhe mé afér me detyra vullnetare (nafile)
derisa Ta dua até. E kur Ta dua Uné, Uné béhem veshét e tij me té cilét dégjon, syté e tij me té cilét
sheh, duart e tij me té cilat ngérthen dhe kémbét e tij me té cilét ecén. Sik jo, pérmes Meje dégjon,
pérmes Meje shikon, pérmes Meje ngérthen dhe pérmes Meje ecén. Nése mé kérkon, padyshim do t'ia
jap [¢’ka kérkon] dhe nése kérkon mbrojtje, sigurisht do ta mbroj. Asnjéheré nuk ngurroj té béj ndonjé
gjé mé shumé sesa ngurrimi im pér t&é marré shpirtin e robit tim besimtaré i cili e urren vdekjen dhe uné
duhet ta démtoj por késaj nuk i shpéton dot”. (Ibén Tejmija,1966b.23)[16]

Pérfundim

Pérgjaté etapave té para té kétij kérkimi, njé pjesé e projektit tim ka gené té pérgéndrohem mbi kritikén
e famshme té 1bén Tejmijes ndaj Muhidin Ibén Arabit (vd. 638/1240) dhe shkollés sé tij po ashtu[17]
. Se pa e trajtuar dénimin e ashpér ndaj kétij té fundit, i cili konsiderohet si njé nga mistikét mé té
famshém muslimané, Sheh el-Ekbar (mé i madhi i shehleréve), i cili konsiderohet si epitoma e
misticizmit, njé shqyrtim i kritikés sé Ibén Tejmijes ndaj sufive dhe doktrinave té tyre nuk do té jeté i
ploté. Po lexoja dhe mbaja shénime nga shkrimet e té dyja anéve té kétyre veprave polemike té
paraqgitura ose nga mbéshtetésit e Ibén Arabit apo té Ibén Tejmijes pas dénimit té kétij té fundit[18]

Pérgjaté kérkimit tim kohégjaté, njé fenomen vazhdimisht ma térhigte vémendjen, saheré Ibén
Tejmija e dénonte Ibén Arabiun dhe ndjekésit e tij, Ibén Sina dhe doktrinat e tij rrinin prané tyre[19]
. Né anén tjetér, sa heré Ibén Tejmija artikulonte mendimet e tij pérkitazi me ¢éshtjet mistike, brenda
kornizén sé besimeve dhe konsideratave té tija pér sufizmin, né asnjé cast nuk e pérmend Ibén
Arabiun as edhe nxénésit e tij. Né komentarin e tij mbi Futuh el-Gaib, pér shembull, i cili éshté aférsisht
njé qind fage i gjaté, askund nuk e pérmend Ibén Arabiun dhe mésimet e tij, as edhe njé cast nuk e
pérmend as edhe tek el-Sufija el-Fukara. Né procesin e leximit tim pérmes shkrimeve té Ibén Tejmijes,
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gradualisht erdha né pérfundimin gé denoncimi gé Ibén Tejmijes i bén ideve Akhbariane (d.m.th. ato té
Ibn Arabiut) éshté supozuar jo si njé kritiké e sufizmit, por njé kritiké e filozofisé né kontekstin e njé
tjetér sulmi t& mirénjohur drejtuar filozoféve muslimané, né vecanti Ibén Sinés. Gjaté kétij rrugétimi, si
pasojé, duke mos i konsideruar ata si argumentet e tij ndaj ¢céshtjeve mistike, i fshiva diskutimet e
thelluara té€ miat né lidhje me shkrimet e Ibén Tejmijes gé denoncojné Ibén Arabiun dhe mésimet e tij.

Me pak fjalé, Ibén Tejmija i dénon ideté e Ibén Arabiut si shpikje té rrezikshme té papérputhshme me
besimet e besimtaréve té paré té devotshém (selef us salih). Ai nuk e konsideron Ibén Arabiun si sufi

té verteté, por njé psedo sufi mendja e té cilit éshté e turbullté me argumentime filozofike, vegcanérisht
spekullimet dhe interpretimet metafizike. Ai i quan mésimet e kétij té fundit si misticizém filozofik (
tasauf el-falasafa). Ibén Tejmija, késisoj, i kritikon konceptet me thelb metafizike, me njé referim té

vecanté, té Njésimit té Qénies (uahda el-uxhud), mishérimit (hulul) dhe njésimit (itihad).

Pérkitazi, Ibén Tejmija i vleréson praktikat dhe teorité e sufizmit té cilat shpiejné né njé asketicizém té
moderuar, devotshméri botémohuese, arrijné té pérfeksionojné veté moralin dhe pastrimin e shpirtit
nga karakteristika té fajésueshme. Pérkundér aprovimit té tij té sufizmit né njé kornizé té tillé morale
dhe etike, megjithékété, ai nuk pajtohet me sufité té cilét e konsiderojné asketicizmin si bazé themelore
por jo si njé géllim pérfundimtar né rrjedhén e udhétimit shpirtéror. Sufizmi argumentohet se sufiu
kérkon té kuptojé pyetjet metafizike pérfshi kétu misteret hyjnore. Ibén Tejmija, késisoj, shtjellon
piképamjen e tij se njé sufi nuk éshté i supozuar té kuptojé esencén e panjohur té Zotit por ai duhet té
ndjek udhérat e Tij té shtjelluara né Librin e Tij. Ideté spekulative sufiste metafizikisht t& orientuara jané
té papajtueshme si me doktrinat themelore té sheriatit, ashtu edhe me praktikat e salaf us salih
(parardhésve té devotshém).[20]

Po t'i kthehemi fjalive hyrése né lidhje me shkollén hanbelite né pérgjithési dhe Ibén Tejmijes né
vecanti, duket gé lévizja hanbelite, si ¢cdo grup tjetér intelektual musliman, pérbéhet nga tendenca té
ndryshme brenda tradités sé veté. Pérfagésuesit e késaj shkolle nuk kané gené asnjéhere unanim né
dénimin e koncepteve té sufizmit dhe as individéve. Ata i vlerésojné teorité mistike né dritén e kuptimit
té tyre té doktrinave themelore té shpallura, ahere sipas kétij kriteri, ata prezantojné kritikén e tyre té
kontekstualizuar.

Né rastin konkret té Ibén Tejmijes, ai i vleréson shumé konceptet e sufizmit, aprovon, pér shembull,
kredibilitetin epistemologjik té ilhamit, keshfit, megjithése i ezkaminon nén principe ekzoterike
teologjike dhe ligjore. Késhtu gé&, i ekzaminon termat e sufizmit, té tillé, si sukr dhe fena duke théné se
pér sa kohé ata té cilét shprehin déshmité ekstatike nuk e humbin vetédijen e tyre pér shkak té ndonjé
arsyeje pér té cilén ata jané ligjérisht pérgjegjés, ata nuk duhet té gortohen. Ai, si rrjedhojé, bén njé
pérpjekje pér té zbatuar principet formale ligjore dhe teologjike né teorité mistike.

Qéndrimi i Ibén Tejmijes kundrejt grupeve fetare myslimane dhe teorive té tyre éshté bazuar mbi
kuptimin e tij té sheriatit. Cdo ide e formuluar éshté e pranueshme apo jo sipas pérputhmérisé me
regullatorét hyjnoré té kuptuar nga gjeneratat e para myslimane né praktikat e jetéve té tyre. Mbi kété
bazé, Ibén Tejmija nuk bén dallim midis praktikave dhe besimeve té sufive nga ideté e cilitdo grup ligjor
apo teologjik musliman. Sigurisht, ai e vleréson réndésiné shpirtérore té sufizmit né jetén fetare té ¢cdo
besimtari. Pérkitazi, brenda planit t& punés té ideve dhe besimeve sé Ibén Tejmijes, sufizmi luan njé rol
té pazévendésueshém né komunitetin mysliman. Pérderisa ai nuk e vleréson njé jeté pérkushtimi
bazuar vetém né rituale té jashtme, atéheré ai i mirépret praktikat e sufizmit pér sa kohé ato béjné té
mundur brendésimin e besimeve fetare. Karakteristikat e zymta té tilla, si egoizmi, hipokrizia dhe
mendjemadhésia té mishéruara né personalitetin njerézor mund té shérohen nga metodat e
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moderuara disiplinuese té sufizmit, té cilat Ibén Tejmija i promovon. Megjthaté, saheré gé ndeshet me
mésimet dhe personalitetet spekulative intelektuale té sufizmit, ai i konsideron ato si ide pseudosufiste
dhe individét i kritikon tepér ashpér. Ai thekson né vazhdueshméri gé kuptimi literalist i Kur'anit dhe
Sunetit paraget kriterin e vetém pér testimin e besimit dhe praktikés fetare. Si rrjedhojé, ai té jep
pérshtypjen se njé mutekelim dhe fakih, jo njé sufi, éshté duke vlerésuar konceptet e sufizmit.

Pérktheu Ardit Kraja
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PwnPE

o

[1] Pérgjaté kétij shkrimi do ta pérdor fjalén “misticizém” si pérkthim i tesauf-it né njé term teknik por pa
nénkuptuar asocimin e saj me té kuptuarit e krishteré té misticizmit apo gnosticizmit.

[2] Thomas Michel e ka studjuar kété vepér me synimin e gjetjes sé fakteve né Sherh pér té vértetuar
nga afér asocimin praktik té Ibén Tejmijes me sufizmin. Michel thoté se Makdisi éshté argumentuar me
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faktet e jashtme, té cilat mund té sfidohen, sepse zinxhiret e sufive shpesh jané fallsifikuar. Né analizat
e fundit, sidoqofté, Michel nuk paraget argumente gjithépérfshirése shtesé ndaj atyre t& Makdisit dhe e
|& pa pérgjigje pyetjen kryesore té lidhjeve aktuale té& Ibén Tejmijes me sufizmin. (Michel, 1981)

[3] Kjo Risala éshté pérkthyer né anglisht nga Homerin (Homerin, 1985).

[4] Makdisi pohon se té tillé kategorizime té ndérmarra nga orientalist peréndimoré té ndryshém,
pérfshi D. B. Macdonald, Brockelman and vecanarisht Goldzieher mund té kritikohen né shumé
drejtime. Mbi té gjitha, ata nuk kané baza té mjaftueshme né tekste té ngrejné té tilla rezultate
pérfundimtare pérsa i péket téré historisé sé njé shkolle té vecanté. Si shtesé, ndaj mungesés sé
veprave me ekspertize mbi doréshkrimet té njohura prej nesh deri mé tani, ka shumé materiale té tjera
né librari veprat e té ciléve nuk jané rregjistruar ose katalogjet e té ciléve nuk jané publikuar, pa
pérmendur ekzistencén e librave té shumté né librarité private gé kané mbetur t& paprekura. Si
rrjiedhojé, vdekja e materialit té dokumentimit duhet t& merret né konsideraté kur shqyrtojmé té tilla
konkluzione. Makdisi éshté i mendimit se véshtrimet rriten edhe mé shumé& né prezencén e
pamjaftueshme té prezantimeve né studimin e shkollés hanbelite (Makdisi, 1981; Makdisi, 1973, 119-
120).

[5] Makdisi e vleréson Henry Louast si pionierin europian i cili ndricoj natyrén autentike té shkollés
hanbelite dhe réndésiné e saj né mendimin islam. (Makdisi, 1973, 121-122; Makdisi, 1981, 220-226).

[6] Ibén Akili u detyrua té braktiste prirjet e tij mutezilite dhe té térhigte njé vepér té cilén e kiahte
shkruar né lavdérim té Hallaxhit. Né té njézetat e tij, Ibén Akili shkroi njé vepér duke e ngritur Hallaxhin.
Njé akuzim i idhét u soll kundrejt tij nga disa dijetaré bashkékokhoré té tij. Midis gjérave té tjera, ata e
detyruan té térhigte Hallaxhizmin e veté gjithashtu, dhe duhet t& shkatérronte veprén tij mbi Hallaxhin.
Kjo vepér megjithaté mé voné éshté gjetur né librariné e Ibén Xheuzit me shkrimin e veté autorit
(Makdisi, 1974, 64-67)

[7] Megjithaté, sipas argumentit t& Makdisit, dijetarét peréndimoré i kané borxh té€ madh mirénjohjeje
studimit té Goldziherit mbi shkollén hanbelite, veté Goldziher éshté pérgjegjés pér té tilla pérshkrime
orientaliste té hanbelizmit. (Makdisi, 1972: 61).

[8] Né varg ai citon ene hanbelijun ma hajitu ua’in emut/ fe uasijati li'el'nasi en-jatanabalu. (Makdisi,
1981, 247).

[9] Pér shkrimet mbi teoriné e dashurisé, megjithaté, jo krejt mistike nga hanbelité, shiko pér shembull
(Bell, 1979).

[10] Sérisht, Makdisi i referohet njé silsilah né té cilén Ibén Kudama éshté pérmendur se ka pranuar
rrobén e sufive (khirka) drejtpérsédrejti nga Shejh Abdul Kadér el-Xhejlani. Krahas Ibén Kudamas, disa
hanbeli té tjeré, té tillé si Abdul Aziz el- Temimi (vdiq 410/1019) jané poashtu té pérmendur né silsilah.
(Makdisi, 1981: 250; Makdisi, 1974, 64-71)

[11] Né Rihlah-n e tij, Ibén Batuta e pérshkruan Ibén Tejmijen si njé njeri “me njé burmé mangut” (
illa enne fi aklihi shej’en)”. Makdisi pohon gé Goldziheri ishte i pari orientalist peréndimoré i cili e
promovoi kété thénie né Peréndim. Pas késaj, Macdonald-i e pérpunoi dhe e pérshkroi Ibén Tejmijen si
“[njé person] té cilit nuk ia ndiente pér mistikét, filozofét, teologét ashari apo né fakt hickénd pérvec
vetes”. Makdisi sugjeron se arsyeja pse Ibén Tejmija éshté trajtuar né até ményré nga té tillé
orientalisté dijetaré éshté pjesérisht pér shkak té veprave té tij, pér shembull, Takhxhil men Harrafa el-
Inxhil dhe el-Xheub el-Sahih li man badala din el-Mesih, pér té refuzuar disa ide té krishtera dhe cifute.
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(Makdisi, 1973; 118-119). Pér pérshkrimin e Ibén Tejmijes nga Ibén Batuta dhe polemikave té cilat i
lidhen gark, shiko (Little, 1975, 93-111).

[12] Fazlur Rahman flet pér asocimin e Ibén Tejmijes me sufizmin. Rahmani e pérshkruan Ibén
Tejmijen dhe dishepullin e tij me té zellshém Ibén Kajim el-Xheuzije si neo-sufi (Rahman, 1979, 195).

[13] Mbi bazat e doréshkrimeve té cilat pérmend, Makdisi jep hollésira té tjera rreth asocimit praktik té
Ibén Tejmijes me sufizmin. Sipas silsilah-s, Ibén Tejmija e ka pranuar khirka-n historikisht, né njé

rregull zbritjeje jo t& pamundshme (1) Abdul Kadér el-Xhejlani (vdiq 561/1166), (2) a) Ebu Omar bin
Kudama (vdiq 607/1210), b) Mu’uafak el-Din Kudama (vd. 620/1223), (3) Ibén Abu Umar bin Kudama
(vd. 682/1283), (4) Ibén Tejmija (vd.728/1328), (5) Ibén Kajim el-Xheuzije (vd.751/1350), (6) Ibén
Rexhep (vd. 795/1393). Né njérin prej kétyre doréshkrimeve, veté Ibén Tejmija e konfirmon kété
gjeneologiji t& asocizmit me sufizmin kur thoté, “Uné vesha rrobén e bekuar té Abdul Kadér Xhejlanit,
ajo éshté midis meje dhe tij, dy (Shejh Sufi)”. (Labistu el-khirka el-mubarakali el-shejh Abd el-Kadér ue
bejni ue bejnehu ithnan). Ibén Tejmija gjithashtu thoté, “Kam veshur rrobén e sufive té disa shejhve té
cilét i pérkasin tarikateve té ndryshme, midis tyre Shejh Abdul Kadér el-Xhejlani, tarikati i té cilit &shté
nga mé té njohurit”. Sipas Maksidit, fakti gé Ibén Tejmija ishte varrosur né njé varrezé sufiste né
Damask ku anétaré té tjeré té veté familjes sé tij preheshin, poashtu sufi, mbéshtet asocimin e Ibén
Tejmijes me sufizmin (Makdisi, 1974: 67-69 dhe Makdisi, 1973: 123-126) Makdisi poashtu ka
prezantuar njé material né té cilin Ibén Tejmija aprovon nisba-té e Kaderive dhe Alauive midis nisbave
té cilat myslimanét mund t'i pérdorin. Sipas piképamjes sé kétij té fundit, krahas nisbave té cilat i
referohen themeluesve té katér shkollave islame ligjore, muslimanét jané té lejuar t& pérdorin nisbaté
duke ju refuar themeluesve té tarikateve mistike. Makdisi na tregon se nuk duhet t&€ habitemi me
veprime té tilla, sepse né Dhejl ala tabakat el-hanabila né té cilén ai rreshton biografité e hanbileve, njé
biograf hanbeli Ibén Rexhepi pérmend mbi njé gind sufi hanbeli, té& cilét jané mé shumé sesa njé e
gjashta e hanbelive t& pérmendur né vepér (Makdisi, 1981, 249-250 dhe Makdisi, 1974, 63.

[14] Né anén tjetér, Ibén Tejmija lavdéron njé nga sufité mé kontravers Ebu Jezid Bistamin (vdiq
261/874) shatahatet e té cilét jané qgarkulluar shumé midis qarget e sufive (Ibén Tejmija, 1966 a, 518).

[15] Ngjashém me kété, Kuran 19/58 3/83 17/109.
[16] Pér pérkthimin e hadithit jam bazuar krejtésisht tek pérkthimi i Homerin-it. (Homerin, 1985, 236).

[17] Shih pér shembull, (Ibén Tejmija 1930 a, 61-71), (Ibén Tejmija 1930 b, 72-120), Ibén Tejmija 1930
c 161-183), (Ibén Tejmija 1930 d, 3-112). Pérgjaté kritikés sé tij, Ibén Tejmija kundérshton me pak fjalé
mésimet e Ibn Arabiut, té cilat thoté ai, nuk i kushtojné vémendje dallimit absolut kuranoré midis
Krijuesit dhe Krijesave. Sipas piképamjes sé tij, koncepti i Ibén Arabit i a’jan el-thabita (génie té pa
ndryshueshme apo kryetipe té génieve empirike) dukshém e ¢’shogéronin Zotin, Krijuesin e unversit
nga asgjéja dhe furnizuesit absolut té pérhershém, nga atributet e Tij kuranore. Né kété kontektst, ai i
krahason ideté e Ibén Arabiut me ideté platonike po aq edhe doktrinave té krishtera pér natyren e
Jesuzit dhe me tutje, thoté se Ibén Arabiu ka gené shumé i dikuar nga koncepttet Mutezilite té gjérave (
shej) ekzistente (ma’'uxhud) dhe joekzistente (madum), né vecanti hipotezave té tyre se a éshté
madum i konsideruar si shej apo jo. Teorité e Ibén Arabiut té lidhura me manifestimin e atributeve
hyjnore (tallaxhi) jané té trajtuara nga Ibén Tejmija si heretike té mbushura me doktrinat e unifikimit
dhe mishérimit. Sérisht, interpretimet e shkoqura té Kur'anit dhe déshmive profetike ndérrojné drejtim
thellésisht nga kuptimi i vérteté i islamit sipas selef us salih i cili asnjéheré nuk i vlerésoj termat e
pagarté misitik, ekegjezat elegorike, paradokset e pakuptimta dhe tejpérdorimin e simboleve té zymta.
Ibén Tejmija, si rrjedhojé, dénon c¢cdo premisé metafizike mbi té cilét mendimtarét shkollés sé Ibn
Arabiut i mbéshtesnin principet e tyre “heretike”. Njé tjetér ané interesante né shkrimet e tij éshté kur
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Ibén Tejmija e akuzon el-Bistamin té cilin e konsideron si besimtaé té devotshém né Sherhun e tij mbi
Futuh el-Gaib, se e kegkupton konceptin e teshbihut (ngjashmérise apo antropormorfizmit).

[18] Pér njé referencé ndaj késaj literature polemike shih (Kynsh,1999).
[19] Shih pér shembull (Ibén Tejmija, 1997, 164-170, Ibén Tejmija 1930a, 68).

[20]Né teorité epistemologjike, 1bén Tejmija nuk pajtohet me sufité spekulativé rreth ményrés sé
zbatimit t& metodologjive pérkatése, sepse ata e pérshkruajné dituriné si nj¢ ményré té pérjetueshme
dhe ekzistenciale. Ata mé& sé& shumti pérdorin njé lloj gjuhe simbolesh né vend té njé gjuhe té
drejtépérdrejté, shpesh né formén e poezisé dhe historive, té shprehin ideté e tyre. Mbi bazat e té
kuptuarit té tyre té vecanté té njé ekzistence hierarkike ontologjike, e cila vendos njé marédhénie
subjekt-objekt té vecanté, ata ofrojné njé balancé té cuditshme midis ontologjisé dhe epistemologjisé.
Sipas késaj teorie epistemologjike, shpjegime té ndryshme pér té njéjtin objekt né etapa té ndryshme
té rrugés mistike jané krejt té mundshme. Kjo teori ekskluzive e diturisé né fund té fundit e konsideron
dituriné si njé formé shijeje individuale e cila nuk mund as té testohet dhe as té pérshkruhet térésiht
nga té tjerét. Ata, rrjedhimisht, interpretojné tekstet e shpallura né lidhje me kété metodé
epistemologjike. Aspak pér tu habitur, Ibén Tejmija nuk e njeh njé teori té tillé epistemologjike.
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