Limitet e pushtetit né njé shtet islam

Description
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Midis shkollaréve myslimané dhe kolegéve té tyre peréndimoré ekziston njé dallim né mendim mbi
natyrén dhe karakteristikat e geverisjes islame. Sipas té paréve, Islami mbron njé sistem té limituar
dhe té pérgjegjshém té qeverisjes, ndérsa té dytét jané kryesisht t&¢ mendimit se geverisja né Islam
éshté haptazi autokratike dhe totalitare. Ky dallim i thekshém mund té shpjegohet pjesérisht nga
strukturat e ndryshme té referencés me ané té sé cilés secila palé pérpiget té provoj piképamjet e saj.

Autorét myslimanét gé kané shkruar mbi ligjin konstitucional dhe geverisjen priren ta véshtrojné mbi
periudhén e hershme té katér kaliféve té paré, té njohur si kalifét e drejtéudhézuar (khulefa rashidun),
si njé model dhe precedent autoritativ. Nga ana tjetér, studiuesit peréndimoré té Islamit i referohen njé
periudhe mé té gjaté, asaj té emevitéve dhe abasitéve, e cila sipas tyre pérfagéson njé precedent mé
domethénés. Kjo periudhé nuk mbulon vetém hapésirén e disa dekadave (si ajo e kaliféve té
drejtéudhézuar), por njé pjesé mé té madhe té historisé politike islame.

Eshté e garté se ndérsa gasja e paré éshté kryesisht juridike dhe normative, ajo e dyta éshté
gartésisht historike dhe nuk ka dyshim se kéto ato té dyja dérgojné né pérfundime té ndryshme.
Hamilton Gibb éshté njé pérfagésues tipik i gasjes historike kur, pér shembull, shkruan rreth kalifatit
historik se ai i vendos “subjektet né njé bindje absolute ndaj ligjeve/dekreteve té tij. subjektet nuk kané
asnjé té drejté apo pretendim kundér tij’[2]. Rosenthal-i ka shprehur njé piképamje té ngjashme kur
shkruan se: “Né teori Islami éshté njé teokraci absolute; né fakt éshté njé monarki absolute, e limituar
vetém nga varésia e kalifit ndaj vendimeve té “ulema-ve” (dijetaréve myslimané)”[3] Né kété ese nuk
kam ndérmend té pérfshihem né polemika, por vetém té rréfej njé piképamje. Nga asnjéra palé nuk
pritet té gjejmé njé unanimitet piképamjesh, por vetém njé trend té pérgjithshém i cili éshté krejtésisht i
dallueshém.

Qasja normative, e pérvetésuar nga juristét myslimané, pérfshi edhe mua personalisht, pohon se
lokusi i té gjithé autoritetit politik éshté bashkésia e besimtaréve té cilét e zgjedhin kalifin dhe i binden

Page 1
Artikull - Erasmusi



atij, me kusht gé ky i fundit té mos dhunojé Sheriatin. Sipas késaj qasjeje, as kalifi edhe as njerézit gé
e zgjedhin até nuk zotérojné sovranitet té pakufizuar dhe kalifi ushtron njé autoritet té kufizuar i cili i
pérket natyrés sé mirébesimit (amanet). Islami kujdeset pér njé sistem geverisés gé zotéron cilésiné e
llogaridhénies para njerézve. Kjo llogaridhénie mund té matet mbi bazén e njé grupi kriteresh mjaft
miré té pércaktuara.

Né ményré gé té garantoj njé sistem geverisjeje té drejté dhe té pérgjegjshém, Sheriati ka vendosur
limite, si praktike ashtu edhe teorike, mbi fuginé e qgeverisjes. Limitet teorike mbi fuginé geverisése
reflektohen né nocionin e sovranitetit té kufizuar, né konceptin se geverisja éshté njé mirébesim (
amanet) si edhe né kufizimet mbi punén e geverisé né sferén e legjislacionit. Qeveria éshté e detyruar
té administroj drejtésiné né pérputhje me Sheriatin, té drejtoj ¢céshtjet e saj nén sundimin e ligjit dhe té
pérpiget né kérkimin dhe realizimin e interesit publik (maslahah). Sheriati kérkon, gjithashtu, qé geveria
té respektojé té drejtat dhe dinjitetin personal té njerézve. Ekzistojné kufizime edhe mbi fuginé e
geverisé né lidhje me vénien e taksave, pronésiné private dhe pércaktimin e interesit publik. Njé trajtim
shterues i kétyre elementéve shkon pértej géllimit té késaj eseje. Uné do ta kufizoj kérkimin tim né
konturet e gjera té limiteve té vendosura nga Sheriati né ményré gé té garantohet drejtési né geverisje.
Megjithaté, informacioni i késaj eseje &shté organizuar né ményré té tillé gé té parashtroj principet mé
té spikatura té ligjit konstitucional islam.

1. Sovraniteti ekzekutiv

Né shtetin islam sovraniteti absolut i pérket Zotit té& lartésuar, i cili zotéron prerogativén e vetme gé té
pércaktojé strukturat e vlerave gé duhen mbéshtetur nga bashkésia e myslimanéve. Kéto vlera dhe
principe jané parashtruar nga Sheriati, i cili i ka rrénjét né revelatén hyjnore dhe, pér pasojé, éshté njé
shprehje e vullnetit sovran té Zotit. Shpesh Kurani pérsérit se sovraniteti i takon Zotit, se vetém Ai
zotéron prerogativén pér té udhéhequr dhe se ai éshté i Gjithéditur dhe i Gjithéfugishém. Njohja e té
mirés dhe té keqes, drejtésisé, té drejtave dhe obligimeve, té cilat bashkésia myslimane duhet ti
pranojé dhe té aspiroj, éshté e pércaktuar, jo nga referimi ndaj natyrés sé gjerave dhe as nga diktati i
arsyes njerézore, por nga vullneti dhe urdhéresa e Zotit[4]. Zoti éshté burimi pérfundimtar i autoritetit
né shogériné myslimane. Por, duke gené se revelata hyjnore pérfundoi me vdekjen e Profetit (a.s.),
vullneti sovran i Zotit mund té pércaktohet dhe kuptohet duke iu referuar Kuranit dhe tradités autentike
profetike. Kjo i ka dérguar ulema-té (dijetarét myslimané) né pérfundimin se né njé shoqéri islame e
drejta dhe e gabuara pércaktohet duke iu referuar Sheriatit dhe se sovraniteti pér té gjitha géllimet dhe
synimet i pérket Sheriatit.[5] Né ményré thelbésore, ky princip shkon kundér mundésisé sé diktaturés
njerézore, despotizmit dhe autokracisé. Ai nénkupton, gjithashtu, se né njé shtet islam, fugia
legjislative dhe politike éshté gjerésisht administrative né karakter dhe éshté e pércaktuar pér té
zbatuar Sheriatin dhe pér té administruar drejtésiné, né pérputhje me ligjet/dekretet e tij. Pavarésisht
njé mase autoriteti legjislativ gé i mvishet shtetit pér realizimin e interesit publik (maslahah), asnjé
individ apo institucion nuk ka prerogativén pér té béré ligje si njé césgthe e sé drejtés. Né kapacitetin e
tij si mékémbés i Zotit dhe pérfagésues legjitim i bashkésisé, shteti &shté i veshur me prerogativén e
udhéhegjes. Nése ligji shtetéror nuk e shkel Sheriatin dhe éshté i menduar pér té nxitur mirégenien e
njerézve, atéheré ai do té marré pjesé né ixhtihad. Por, shteti nuk ka autoritetin pér t& ndryshuar até gé
Zoti ka dekretuar. Nuk éshté né pushtetin e shtetit islam dhe as né até té umet-it (bashkésisé islam) né
pérgjithési qé té anuloj apo zévendésoj Sheriatin, ose té largohet nga urdhéresat e tij.[6]
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Kjo gé kemi théné derimétani pérfagéson mendimin e shumicés sé dijetaréve myslimané né lidhje me
lokusin e sovranitetit né teoriné konstitucionale islame, por ka edhe njé piképamje minoritare e cila
pohon se sovraniteti i pérket bashkésisé sé myslimanéve. Kjo piképamje mbéshtetet né versetin
kuranor (4:58) i cili i urdhéron besimtarét ti binden atyre qé drejtojné punét, d.m.th. ulu el-emr-it. Né
meényré té ngjashme, principi konstitucional islam, i cili e bén geveriné pérgjegjése pérpara bashkésisé
si edhe fugia gé Sheriati i mvesh bashkésisé pér té pérzgjedhur kryetarin e shtetit, ose pér ta
shkarkuar até nga detyra kur ai shkel ligjin — té gjitha té dérgojné né pérfundimin se sovraniteti i pérket
njerézve.[7] Gjithashtu, ekzistojné evidenca né burimet islame, ndonése jané disi jobindése, rreth
pagabueshmérisé té konsensusit unanim (ixhma) té bashkésisé myslimane dhe autoritetit té tij
(konsensusit) si njé burim i ligjit islam pérkrah Kuranit dhe Sunetit.[8] Si rrjedhojé, doktrina e ixhma-sé
bazohet né besimin se bashkésia ka autoritetin qé té béjé ligie né bazé té konsensusit unanim té
anétaréve té saj. Thénia profetike gé thoté se “bashkésia (umet) ime nuk do té bie asnjéheré dakord
mbi dicka té gabuar’[9] nénkupton se “kurdo qofté gé umet-i té arrijé njé konsensus unanim, e vérteta
éshté né anén e tij dhe opinioni i shprehur nga konsensusi i pérgjithshém béhet njé ligj detyrues, sepse
ai buron nga vullneti i umet-it qé zotéron autoritetin suprem si njé e drejté”[10]. Késhtu qé, pérkrahésit
e késaj piképamjeje kané arritur né pérfundimin se sovraniteti né njé shtet islam i takon veté
bashkésisé duke gené se éshté pjesé pérbérése e amanetit hyjnor t€ mékémbésisé (khilafeh) gqé Zoti i
ka dhéné bashkésisé sé besimtaréve.[11]

Dy piképamjet e pérmendura dermitani jané kombinuar né até gé Abdylkerim Zejdani dhe té tjeré e
kané quajtur el-sultan el-tenfidhi, ose sovraniteti ekzekutiv. Né pozitén e saj si mékémbése (khalifah) e
Zotit, bashkésisé sé& besimtaréve i éshté dhéné autoriteti pér té themeluar njé geverisje té miré dhe pér
té marré té gjitha masat e nevojshme, pérfshi edhe legjislacionin, pér kété qéllim. Por, ky autoritet
éshté né thelb i njé lloji ekzekutiv, i cili éshté i pércaktuar t€ administroj Sheriatin dhe nuk duhet té
sfidoj supremaciné e revelatés hyjnore.[12]

Sidoqofté, pavarésisht meritat ose té metat e vecanta té kétyre pikEpamjeve, ato kané té pérbashkét
principin e dhénies llogari té geverisé, njélloj ndaj Zotit dhe bashkésisé myslimane. Té dyja piképamjet
ia mohojné qgeverisjes islame autoritetin e papenguar pér té béré cdo ligj gé i pélgen apo pér té futur
¢cdo rend té vlerave gé mund té déshirojé. Késhtu gé, né ményré krahasuese é&shté vérejtur se
“sundimtari nuk éshté né asnjé ményré njé sovran ligjor i t& njéjtit karakter si, p.sh., Parlamenti Anglez,
i cili ka fuginé té béjé ose té shfuqizoj ligje té cdo lloj tipi. Njé fuqi legjislative e tillé nuk mund té
ekzistoj né Islam”.[13] Hasan Turabi ka té drejté kur véren se shteti né Islam nuk éshté zanafillor dhe
se institucioni kryesor né Islam éshté veté bashkésia. “Shteti pérfagéson vetém dimensionin politik té
vullnetit dhe pérpjekjes kolektive té bashkésisé”. Turabi &shté i mendimit se ka gené pikérisht falé
késaj karakteristike qé Sheriati dhe umet-i kané ekzistuar pothuajse né ményré té pavarur nga shteti.
Shtetet mund té vijné dhe té ikin, madje edhe kur institucioni éshté shumé i dobét ose jo ekzistues,
gjithsesi Sheriati vazhdon té praktikohet nga bashkésia.[14]

Sheriati ka funksionuar kryesisht si njé mburojé mbrojtése né favor té té drejtave dhe lirive té
gytetaréve kundér pushteti arbitrar. Fatkeqésisht, kétij roli qé ka luajtur Sheriati “si mbrojtje pér
bashkésiné kundér sundimit arbitrar dhe tiranisé politike” nuk i &shté kushtuar njohja e duhur nga
shkrimtarét modern. Sipas Seyyed Hossein Nas-rit “shumica e studentéve modern té késaj teme
shohin vetém institucionet e jashtme politike té Sheriatit dhe jo marrédhéniet personale, strukturén
familjare, té drejtat individuale etj., té cilat jané pjesé integrale e Sheriatit dhe pérbéjné njé mekanizém
mbrojtés gjithépérfshirés kundér tiranis€’[15] Me fjalé té tjera, Sheriati éshté paré shpesh si njé
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instrument autoriteti né duart e geverisé né fuqi. Por, ky nuk éshté asgjé mé shumé se sa njé pohim i
mundshém i cili nuk gjen vend né Sheriat.

Shteti islam éshté i dallueshém nga shteti-komb peréndimor nga fakti se sovraniteti i kétij té fundit nuk
pranon asnjé kufizim formal. Shteti-komb pretendon té zotéroj pushtet té pakufizuar pér té nxjerré ligje.
Duke gené se shteti islam nuk éshté veshur me sovranitet té€ pakufizuar, atij i mungon autoriteti pér té
dekretuar ligje qé i nénshtrojné gytetarét né ushtrimin e pushtetit arbitrar, ose njé ligj g& mund té jeté
né kundérshtim me Sheriatin. Gjithashtu, megenése Sheriati ekziston né ményré té pavarur nga
vullneti i shtetit, gytetarit té shtetit islam i krijohet mundésia té gjykojé ligjshmériné dhe drejtésiné e
geverisjes pérmes njé grupi principesh té mirépércaktuara té shpallura né Kuran dhe Sunet.

1. Qeverisja si amanet

Né Islam geverisja éshté njé amanet dhe shteti e ushtron fuqiné e tij né kapacitetin e njé administruesi
té besuar té Zotit dhe té bashkésisé, né ményré gé té mbroj besimin dhe té rregulloj ¢céshtjet e
bashkésisé. Zoti i lartésuar e ka pércaktuar njeriun si mékémbésin (khalifeh) e Tij dhe i ka besuar atij
amanetin qé té sundoj sipas vullnetit té Tij, ashtu si¢ gjendet i shprehur né Sheriat. Kjo tregohet né
adresimin gé Kurani i bén besimtaréve: “Allahu ju urdhéron gé amanetet t’jua ktheni atyre gé u
pérkasin dhe, kur té gjykoni midis njerézve, té gjykoni drejt.” (4:58). Késhtu gé, konceptit té “amanetit”,
gé haset né pjesén e paré té kétij verseti, i éshté dhéné njé shprehje konkrete né pjesén e dyté,
d.m.th. né urdhérimin pér té themeluar njé geverisje gé do té administroj drejtésiné. Né kété kuptim
kujdestaria (amaneti) éshté pjesé pérbérése e té genurit mékémbés i Zotit: askush nuk mund té
kualifikohet si mékémbés (khalife) nése nuk gézon mirébesimin e partisé kryesore.

Origjina e principit t¢ mékémbésisé (khilafeh) éshté kuranore: “ Kur Zoti yt u tha engjéjve: “Uné do té
krijoj njé mékémbés né toké” (2:30). Aludimi kétu éshté padyshim pér njerézimin dhe jo pér engjéit,
sepse si¢c tregohet nga pjesa vijuese e tekstit kéta ta fundit protestuan kundér kétij vendimi dhe
shprehén dyshim rreth pérshtatshmérisé sé njeriut pér kété rol. Eshté domethénés fakti se
mékémbésia i éshté mirébesuar kolektivisht bashkésisé sé besimtaréve. Prandaj, e drejta pér té
sunduar i takon téré bashkésisé pa asnjé kusht né favor té ndonjé individi, familje apo fisi, apo klase.
Doktrina e khilafe-s (mékémbésisé€) bazohet mbi postulatin se asnjé individé apo klasé nuk mund té
pretendojé monopolin e pushtetit mbi bashkésiné: ¢cdo njeri i afté gézon té drejtén té marré mbi vete
pérgjegjésiné pér kété amanet. Bashkésia éshté né térési mbajtésja e kétij amaneti, ndérsa kryetari i
shtetit (imam, kalife) veprojné si agjent ose pérfagésues (vekil) t&é bashkésisé né pérmbushjen e
kérkesave té kétij amaneti. Amaneti nénkupton pérgjegjésiné dhe i kérkon bartésve té tij té veprojné
me mirébesim, jo vetém né kuptimin e bindjes ndaj njé grupi normash, por si individé gé i druhen Zotit
dhe jané té ndérgjegjshém pér amanetit e shenjté t& mékémbésisé (khilafeh).

Né sheriat jané sqaruar kushtet e detajuara té kétij amaneti ku njé theks i vecanté éshté véné mbi
drejtésing, késhillimin pér céshtjet publike, pérmbushjen e té drejtave dhe obligimeve dhe mbi
mbrojtjen e pesé vlerave dhe géllimeve kryesore té Sheriatit, d.m.th. ruajtja e jetés, besimit, intelektit,
trashégimisé dhe pasurisé. Sipas teorisé islame té geverisjes, kryetari i shtetit éshté vetém njé prej
bashkésisé sé té barabartéve dhe ai geveris pér shkak té amanetit gé bashkésia ka vendosur né duart
e tij.[16] Nése do té pérdornim fjalét e Ebu Ala al-Meududit do té thonim se “Kjo mékémbési popullore
formon bazén e demokracisé né njé shtet islam”. Nénkuptimet praktike té késaj mékémbésie popullore
éshté se geveria mund té formohet vetém me pélgimin e popullit dhe mbetet né pozité pér sa kohé ajo
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vazhdon té gézojé mirébesimin e tyre. Nése geveria nderon kushtet pér té cilat ajo ka marré até pozité
gé ka, atéheré qytetarét jané té obliguar nga Sheriati gé ta ndihmojné dhe ti binden autoriteteve
geverisése. Qeveria e humbet té drejtén pér tu ndihmuar dhe dégjuar nga qytetarét vetém né rastet kur
ajo devijon dhe lideri, imami ose kalifi, pérfshihet né dhunim flagrant té principeve té Islamit. Vetém né
kété rast bashkésia gézon té drejtén pér ta shkarkuar até nga detyra.

Kurani dhe Suneti nuk ofrojné procedura specifike rreth ményrés se si duhet shkarkuar njé lider nga
detyra. Po ashtu, as juristét myslimané dhe komentatorét politiké nuk kané arritur njé konsensus rreth
njé procedure té realizueshme pér shkarkimin e kryetarit t& shtetit. Megjithaté, njé proceduré e tillé
mund té aprovohet dhe specifikohet nga veté bashkésia, pérmes késhillimit dhe né pérputhje me
natyrén e amanetit dhe vlerésimin e interesit publik (maslahah). Céshtje té tilla dhe té tjera té
ngjashme me to, qé i pérkasin transferimit té pushtetit duhen rregulluar nga metoda konsultative. Né té
vérteté, disa prej kushtetutave té vendeve myslimane té shekullit t&¢ XX e kané adresuar kété temé dhe
kané paragitur procedura pér té transferuar pushtetin si né formén e zakonshme té njé geverie té re,
gé merr pozitén pérmes zgjedhjeve, ashtu edhe né situatat e jashtézakonshme qw mund té kérkojné
shkarkimin (impeachment) té kryetarit té shtetit.

Gjithsesi, trashégimia shekullariste e kolonializmit ka mbizotéruar termat e kétyre kushtetutave, té cilat
priren té dobé&sojné identitetin islam té kushtetutés né térési dhe pérputhjen e saj me nocionet bazé té
amanetit dhe mékémbésisé. Vetém disa prej kushtetutave aktuale té vendeve myslimane shfagin njé
pérpjekje té paramenduar pér té flakur orientimet shekullariste té shtetit-komb né favor té vendosjes sé
njé sistemi islam té geverisjes. Nése veté kushtetuta éshté né harmoni me principet e Islamit dhe e
angazhon shtetin né zbatimin e koncepteve kuranore té amanetit dhe mékémbésisé (khilafeh), atéheré
do té ishte e mundur té krijoheshin procedurat e duhura pér transferimin e pushtetit dhe pércaktimin e
procedurave pér shkarkimin e kryetarit t€ shtetit. Njé kushtetuté gé pérpiget té operojé brenda
parametrave té doktrinés s& mékémbeésisé (khilafeh) dhe né harmoni me principet e Islamit béhet
dekreti autoritativ i lideréve té ligjshém, ulu el-emr-i dhe bindja ndaj saj shndérrohet né detyrén islame
té gytetaréve.

Nga ana juridike, kryetari i shtetit éshté pérfagésuesi (vekil) i bashkésisé, duke gené se éshté kjo e
fundit qé e zgjedh até pér té administruar ¢éshtjet e saj. Vekili e derivon autoritetin e tij nga principi
(muekil) dhe e ushtron até né emér té bashkésisé. Té dy palét e késaj kontrate kané disa té drejta dhe
detyra kundrejt njéri-tjetrit. Ndonése, kryetari i shtetit gézon fuqgi t&¢ médha, gjithsesi ato nuk kané njé
karakter despotik duke gené se ai i nénshtrohet ligjeve dhe principeve té Islamit njésoj si té tjerét.[17]
Pér shembull, nj¢ nga kéto principe kérkon qé céshtjet shtetérore té drejtohen né konsultim me
bashkésiné. Né kété rast, duke gené se konsultimi éshté urdhéruar né Kuran, atéheré as bashkésia
nuk gézon té drejtén qgé ta ¢lirojé sundimtarin nga ky kufizim.[18] Bashkésia, duke gené pala kryesore
né kontraté, gézon té drejtén té monitoroj pérmbushjen e duhur té saj dhe ta shkarkojé, gjithashtu,
pérfagésuesin nga pérgjegjésia né momentin kur ai nuk éshté mé i afté té kryej detyrén ose kur ai
pérfshihet né tirani dhe nuk tregon asnjé respekt pér ligjin.[19]

Kérkesat themelore té késaj kontrate, njésoj si né rastin e ¢do kontrate tjetér, jané propozimi (ixhab),
pranimi (kabul) dhe zotim pér besnikéri (bejah) i béré nga elektorati. Q&éllimi i pérgjithshém i zgjedhjes
sé njé imami éshté té mbroj besimin dhe té administroj ¢éshtjet e késaj bote (hirasa ed-din ue sijaseh
el-dunja). Synimi pérfundimtar i késaj kontrate éshté bashké&punimi (ta’aun) né kérkim té pérsosmeérisé
dhe veprave té mira. Nése imami e pérkushton vetveten ndaj kétyre synimeve, atéheré ai ka
pérmbushur amanetin dhe gézon té drejtén e bindjes dhe e ndihmesés nga bashkésia.[20] Imami
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mund té zgjidhet nga njerézit né ményré té drejtpérdrejté ose pérmes pérfagésuesve té njohur si ehl el-
hal ue el-akd, d.m.th. persona me ndikim gé gézojné mirébesimin e bashkésisé. Si pasojé, Imami nuk
vjen né pushtet pér shkak té devotshmérisé sé tij fetare, familjes apo shtresés shogérore. Si njé lider i
zgjedhur, ai nuk ka autoritet t& kontrolloj zemrat dhe mendjet e njerézve. Ai éshté njé palé e kontratés
dhe éshté pérgjegjési e tij t& punoj pér dobiné e té gjithéve.[21]

lll. Administrim i drejtésisé

Drejtésia éshté njé detyré thelbésore, né té vérteté ajo éshté raison d’etre e geverisjes jo vetém né
kuptimin ndéshkues té gjykimit t& ankesave, por edhe né kuptimin e drejtesisé né shperndarjen e té
mirave (distributive justice), té vendosjes sé ekuilibrit té dobive dhe avantazheve né bashkési. Kérkesa
pér té siguruar drejtési né ¢do nivel té shogérisé shfaget né ményré té dukshme né Kuran. Né té gjitha
sferat, qofté ajo private ose publike, né marrédhéniet me miqté dhe armiqté, myslimanét dhe
jomyslimanét, né fjalé dhe né vepra, myslimanét jané té nxitur gé té tregohen té ndershém dhe té
drejté. Drejtésia éshté njé pjesé thelbésore e besimit dhe pérkrahja e principit té drejtésisé nuk
kufizohet vetén né mjedisin e gjykatés dhe as né njé grup urdhéresash formale, por urdhéron njé
prioritet té larté né rendin e vlerave morale dhe shpirtérore islame. Kjo éshté domethénia e versetit
kuranor gé deklaron se drejtésia éshté qéllimi pérfundimtar i fesé: “Ne i cuam té dérguarit Tané me
prova té garta dhe bashké me ta zbritém Librat dhe peshoren: né ményré gé té vendoset drejtésia
midis njerézve” (57:25). Shprehja “té dérguarit Tané” sugjeron se drejtésia ka gené gjithnjé synimi i
fesé sé shpallur nga Zoti pérgjaté historisé njerézore; se ajo ka luajtur njé rol gendror né misionet
profetike; dhe se ajo pérfshin, brenda géllimit té saj, té gjithé njerézit pavarésisht nga denominacionet
e tyre fetare[22].

Standardet kuranore té drejtésisé jané objektive duke gené se nuk jané té ndotura nga pérkatésité
raciale, tribale, kombétare apo fetare. Drejtésia éshté njé temé kryesor e Kuranit, e cila pérmendet né
sé paku pesédhjeté e tre raste kur besimtari nxitet té jeté i drejté né marrédhéniet me té tjerét.[23] Disa
prej kétyre verseteve jané si mé poshté:

“O besimtaré! Bé&huni zbatues té palékundur té drejtésisé, duke déshmuar né emér té Allahut, gofté
edhe kundér jush ose kundér prindérve dhe té aférmve tuaj. Qofté i varfér ose i pasur ai (pér té cilin
déshmoni)”. (4:135)

“Le té mos ju nxisé urrejtja ndaj njerézve pér té béré padrejtési. Béhuni té drejté, se kjo éshté mé afér
devotshmérisé” (5:8)

“Kur té flisni, flisni me drejtési” (6:152).

Né njé vend tjetér, Kurani i adresohet besimtaréve duke i théné: “Né té vérteté, Allahu ju urdhéron
drejtésiné dhe mirésiné” (16:90). Vénia pérbri, né kété verset, e drejtésisé me ihsan-in (mirésiné) e hap
synimin e drejtésisé ndaj konsideratave té doktrinés ligjore té drejtésisé dhe barazisé (equity and
fairness), vecanérisht kur kufijté gjuhésor dhe teknikalitet e njé teksti ligjor mund té dérgojné né
ngurtési né administrimin e drejtésisé. Drejtésia duhet ndérmarré né frymén e ihsan-it edhe né rastet
kur nuk kérkohet nga askush; pérpjekja duhet béré me paanési dhe me mirébesim, gjé e cila do té
sjellé kénagésiné e Zotit. Ibn Kajim el-Xheuzijeh e ka rrokur thelbin e drejtésisé né Kuran kur véren se
drejtésia duhet ndjekur dhe pérkrahur kudo gé té gjendet, brenda ose jashté dispozitave té ligjit:
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“Drejtésia éshté synimi dhe objektivi suprem i Islamit. Zoti i ka dérguar shkrimet e shenjta dhe té
dérguarit né ményré té vendos drejtésiné midis njerézve. Kur ekzistojné shenja gé tregojné rrugén e
drejtésisé, éshté né pérputhje me ligjin e Zotit gé té synohet drejt saj. Késhtu gé, ¢cdo rrugé qé dérgon
né drejtési dhe paanési éshté njé pjesé integrale e fesé dhe nuk éshté asnjéheré né kundérshtim me
té”[24] Ajo qé déshiron té thoté Ibn Kajimi éshté edhe nése nuk mund té gjendet asgjé né Sheriat gé té
tregojé drejtimin drejt drejtésisé (pér ndonjé rast té caktuar), gjithsesi pérpjekja duhet ende té béhet
dhe se rezultati i njé pérpjekjeje té tillé do té jeté gjithnjé né pérputhje me Sheriatin.

Né marrédhéniet e tyre me jomyslimanét, myslimanét jané té urdhéruar té jené té dashamirés dhe té
drejté.

“Allahu nuk ju ndalon té silleni miré dhe té jeni té drejté ndaj atyre gé nuk luftojné kundér jush pér
shkak té fesé dhe gé nuk ju débojné prej shtépive tuaja. Me té vérteté, Allahu i do té drejtit” (60:8).

Sipas komentuesve té Kuranit, norma e kétij verseti shtrihet ndaj té gjitha kombeve dhe ndjekésve té
besimit, madje gjithé njerézimit. Sejid Kutub-i ka nxjerré pérfundimin se sipas Sheriatit drejtésia éshté
njé e drejté e genésishme e té gjithé genieve njerézore.[25]

Njé sistem gjyqésor i pavarur éshté absolutisht i domosdoshém pér administrimin e drejtésisé dhe
geverisjen nén sundimin e ligjit. Praktika historike né kété fushé éshté né térési kontradiktore
jostimulues, duke gené se né historiné islame atmosfera nuk ishte e favorshme pér gjykatésit gé té
punonin krejtésisht né ményré té pavarur. Si¢ pérmend edhe el-Tamaui, nén sundimin e emevitéve
gjykatésit gézonin liri t¢ konsiderueshme dhe ishin té papenguar né ushtrimin e ixhtihad-it t& pavarur.
Ata konsultonin kalifin vetém né rastet kur hasnin véshtirési né pérmbushjen e detyrave té tyre.
Megjithaté, dalja né pah dhe kristalizimi gradual i katér shkollave té ligjit islam, gjaté periudhés sé
hershme té abasitéve, dérgoi né kufizime té pavarésisé sé gjykatésve. Si pasojé, gjykatésve i kérkohej
té ndignin piképamjet e njé prej shkollave té ligjit, késhtu qgé liria e tyre né ushtrimin e ixhtihad-it té
pavarur u kufizua. Po ashtu, né ato hasen edhe raste té ndérhyrjes sé ekzekutivit né ¢éshtjet e sistemit
gjygésor. Kjo vinte kryesisht si pasojé e faktit g&¢ Imam Ebu Hanifja, dishepulli i tij Zufer ibn Hudhejl dhe
Imam Ahmed ibn Hanbel refuzuan té shérbenin si gjykatés nén sundimin abasit.[26] Megjithaté, el-
Mauardi e ka parashtruar kété doktriné me saktési kur shkruan se gjykatési duhet té ushtroj ixhtihad-in
e tij dhe gjaté kétij procesi ai nuk éshté i detyruar t&é aderoj né normat e shkollés juridike té cilés ai i
pérket: “Nése ai éshté ndjekés i shkollés shafiite, ai nuk éshté i detyruar nga vendimet e késaj shkolle
vec nése ixhtihad-i i tij e ka dérguar até drejt késaj gjéje: nése ixhtihad-i i tij mbéshtet opinionin e Ebu
Hanifes, atéheré ai duhet té veproj né pérputhje me té&”[27] Organizimi i sistemit gjygésor dhe
juridiksionet e ndryshme té tij jané zhvilluar me kalimin e kohés. Posti i Kadi el-Kudat (Kryekadiut) u
krijua né periudhén e hershme té abasitéve. Harun el-Rashidi ishte kalifi i paré gé themeloi njé sistem
gjygésor té centralizuar né krye té sé cilit ai vendosi si kryekadi Ebu Jusufin, nga ana tjetér ky i fundit
kishte aftésiné té caktonte gjykatés dhe té ushtronte autoritetin gjygésor (vilajet el-kadi) né kapacitetin
e hakim-it (udhehegesit) dhe jo até té muadhaf-it (nénpunésit). Dallimi ndérmjet tyre éshté se hakim-i
éshté i veshur me njé autoritet té pérgjithshém, ndérsa muadhaf-i nuk ka pushtet té pérgjithshém. Né
aftésité e tij si drejtues i sistemit gjygésor, Kadi el-Kudat nuk ishte njé zévendés (mu’auin) i kalifit né
céshtjet gjygésore, por njé nénpunés i shtetit i ngarkuar pér ¢éshtjet gjygésore[28]. Njé departament i
gjygésorit, i njohur si Divan el-Medhalim, i cili merrej kryesisht me ankesat e popullit kundér zyrtaréve
té shtetit, zotéronte deri diku njé shkallé té larté pavarésie. Kétu nuk kam si synim gé té gjurmoj
historiné e kétij departamenti, por déshiroj té them se zhvillimi i kétij juridiksioni né njé periudhé té
hershme (origjina e tij shkon mbrapsht gé né kohén e Profetit) pasqgyron vetédijen pér nevojén qé

Page 7
Artikull - Erasmusi



sistemi gjygésor té operoj dhe té funksionoj né ményré té pavarur.

Argumenti mé bindés i ofruar né favor té pavarésisé sé sistemit gjygésor éshté fakti se gjykatési mund
té pranoj njé padi edhe kundér veté kryetarit té shtetit, pa pasur névojé té& marré njé leje parapake dhe
mund ta gjykoj até né njé gjykaté té hapur. Si¢ ka vérejtur edhe njé studiues: “Ky tipar i gjygésorit islam
éshté njé tregues i statusit té tij t& pavarur” [29]

Duke gené se funksioni themelor i gjykatésit éshté té zgjidh konfliktet dhe té vendos drejtésiné né
pérputhje me Sheriatin, atéheré ai duhet ti nénshtrohet, gjaté kryerjes sé detyrés sé tij, vetém ligjit.
Askush nuk gézon té drejtén, madije as kryetari i shtetit, gé té ndérhyj né zbatimin e duhur té Sheriatit.

Pér mé tepér, analiza e njé teksti kuranor, i cili parashikon mundésiné e konflikteve midis sundimtarit
dhe té sunduarve, konfirmon nevojén e njé sistemi té pavarur gjygésor né shtetin islam. Teksti i
urdhéron besimtarét: “Bindjuni Allahut, bindjuni té Dérguarit dhe atyre gé drejtojné punét tuaja. Nése
nuk pajtoheni né ndonjé gjé, drejtojuni Allahut dhe té Dérguarit”. (4:58). Ky tekst éshté i garté né
detyrén e gytetaréve pér t'iu bindur sundimtaréve legjitim. Né kété vérset nékuptohet, gjithashtu, se
njerézit kané té drejté té kené mospajtime me sundimtarét e tyre. Né rastin e njé mosmarréveshjeje,
arbitri pérfundimtar midis tyre, si¢ shprehet edhe verseti, éshté ligji i Zotit dhe normat/vendimet e té
Dérguarit té Tij. Si¢ shprehet edhe el-Khalidi, pér té lehtésuar zbatimin e duhur té kétij teksti éshté e
domosdoshme ekzistenca e njé sistemi té pavarur gjygésor me fuqgi té plota pér t& gjykuar midis
gytetaréve dhe shtetit. | njéjti autor vazhdom mé tej duke pohuar se ndoshta kjo mund té€ marré formén
e njé “Divani el-Medhalim”, me fuqiné pér té gjykuar ¢céshtjet gé pérfshiné zyrtarét e larté té shtetit, ose
mund té keté njé formé tjetér. Sidoqofté, “éshté thelbésor fakti gé kryetari i shtetit nuk duhet té keté
asnjé fuqi pér té shkarkuar nga detyra apo pér té zévendésuar nénpunésit kryesor té gjygésorit”[30].
Mbi té gjithé, teoria konstitucionale islame éshté eksplicite né pikén se bashkésia mund té shkarkoj
nga detyra kryetarin e shtetit né rastin kur ai shfaq shenja lajthitjeje ose humbje té kapacitetit nga ana
e tij, gj& gé mund té pengoj pérmbushjen e detyrave té tij. Késhtu gé&, gjygésori mund té thirret né
kauzé pér té zbatuar detyrén mé té ndjeshme, até té skualifikimit té kryetarit t& shtetit nga t& vazhduarit
e detyrés sé tij. Kjo do té ishte njé detyré pothuajse e pamundur pér tu kryer nése gjyqésori nuk do té
ishte i pavarur nga kontrolli i ekzekutivit dhe nuk do té gézonte siguri té ploté né lidhje me pozitén e tij.

1. Liria pér té kritikuar

Nén Sheriatin, qytetarit i &shté dhéné liria pér té kritikuar dhe monitoruar aktivitetin geverisés brenda
strukturés sé hurrijeh el-mu’aredah (lirisé pér té kritikuar), e njohur edhe si hurrijeh nakd el-hakim (liria
pér té kritikuar udhéheqgésin). Kjo mund té arrihet pérmes késhillés sé singerté, kriticizmit konstruktiv
dhe sé fundi pérmes refuzimit pér t'iu bindur geverisé qé shkel ligjin. Kjo éshté njé rrjedhojé e principit
kuranor “amr bi el-ma’ruf ue nehj an el-munker” (urdhérimi pér t& miré dhe ndalimi nga e keqja) i cili i
jep té drejtén, madje i urdhéron, individéve pér té kritikuar dhe pér tu pérpjekur gé té ndryshojné ose
ndreqin shkeljet dhe té kegen, kur ai e déshmon até ose e parashikon ndodhjen e saj. El-Afifi shkruan
se mu'aredah (liria pér té kritikuar) éshté njé princip themelor i sistemit té geverisjes islame, i cili i jep
individit té drejtén pér té théné té vértetén dhe pér té denoncuar shkeljet madje edhe né rastet kur kjo
nénkupton kundérshtimin e autoriteteve sunduese”[31] Autoriteti tekstual pér kété té drejté gjendet po
né Kuran dhe Sunet. Kéto burime flasin gqarté né mbéshtetje t& “amr bi el-ma’ruf ue nehj an el-munker”
(urdhérimi pér té miré dhe ndalimi nga e keqja), i njohur gjithashtu si principi i hisba-s.[32] Kurani éshté
tepér kémbéngulés né vlerén e kétij principi, kag shumé sa gé ai éshté béré pjesé pérbérése dhe njé
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kérkesé e besimit. Ky parim éshté njé temé gendrore e njé séré versetesh né Kuran, ndérsa Tradita
profetike (Suneti) e pérpunon dhe e rregullon zbatimin e detajuar té tij. Pér té cituar vetém njé
shembull, né Kuran lexojmé: “Besimtarét dhe besimtaret jané miq pér njéri-tjetrin. Ata urdhérojné gé té
béhen vepra té mira dhe i ndalojné té kéqijat...” (9:71; shih edhe 3:104, 110; 22:41).

Né kété ményré, Kurani i vendos burrat dhe graté né njéjtin nivel pér sa i pérket si hisba-s ashtu edhe
muarada-s. Cdo qytetar gézon té drejtén, si¢ konfirmohet edhe né hadithin gé do pérmendim né vijim,
té mospranojé shkeljet, gofshin kéto té béra nga ana e lideréve geveritar, nga qytetarét ose nga
cdokush gé éshté i pérfshiré né aktivitete té liga dhe kriminale. “Nése cdokush prej jush véren dicka té
keqge, le ta ndryshojé até me dorén e tij, por nése nuk éshté i afté ta béj kété, le ta ndryshoj me gojén e
tij, por nése nuk éshté i afté té bé&j as kété, atéheré le ta (denoncojé) me zemér, vetém se ky éshté
besimi mé i dobét”.[33]

Termat e pérgjithshme té kétij hadithi jané kufizuar sa i pérket aplikim té té tij ndaj prindérve dhe
kryetarit té shtetit, duke genése se kéto té fundit mund vetém té kritikohen verbalisht dhe nuk duhen
turpéruar né até faré mase sa gé té shkaktoj provokimin e njé té keqgeje mé té madhe. Pérkujtimi verbal
duhet té jeté né formén e késhillés sé singerté (nasihah), ose kriticizmit gé nuk nxit drejt njé shkeljeje
akoma mé té démshme sa sa ajo gé fillimisht synohej té ndalohej.[34]

Muaradah (liria pér té kritikuar) gjen mbéshtetje né Sunetin e Profetit dhe né precedentin e garté té
shokéve (sahab) kryesor té Profetit dhe té kaliféve té drejtudhé&zuar. Pér pasojé, raportohet se né prag
té nénshkrimit té traktatit té Hudejbijes me paganét Kurejsh, Umer ibn Hatabi ishte kritik ndaj disa prej
kushteve té tij, té cilat ai i konsideronte si té pafavorshme ndaj myslimanéve. “Raportohet se Umeri
éshté késhilluar pér kété me sahabin mé té vjetér Ebu Bekrin, por mbeti ende i pakénaqur dhe shkoi
t'ia shprehte Profetit piképamjen e tij kritike mbi traktatin. Profeti e dégjoi piképamjen e Umerit dhe i
dha njé pérgjigje kriticizmit té tij’[35] Po ashtu, ne hasim njé hadith né té cilin Profeti (a.s.) ka deklaruar
se: “Forma mé e miré e xhihadit éshté ti thuash njé fjalé té vérteté sunduesit tiran”.[36]

Né fjalimin e tij pérurues, menjéheré pas zgjedhjes sé tij né detyré, kalifi i paré, Ebu Bekri, tha: “O
njeréz! Mua mé éshté besuar autoriteti mbi ju, por uné nuk jam mé i miri prej jush. Mé ndihmoni nése
jamé né té drejtén dhe mé korrigjoni nése shkoi né rrugé té gabuar.[37] Ky fjalim éshté kuptuar si njé
ftesé e hapur pér kriticizém konstruktiv rreth aktiviteteve té lideréve. Si¢c ka vérejtur Ebu Habib-i,
géndrimi qé Ebu Bekri mbaijti né kété fjalim ishte se vetékriticizmi jo vetém gé ishte i dobishém pér njé
zhvillim té shéndetshém, por edhe njé atribut i domosdoshém i geverisjes sé pérgjegjshme”[38].

Po ashtu, jané raportuar raste t& shumta té€ mu’arada-s gjaté kohés sé kalifit té dyté, Umer Ibn Hatab.
Duke ndjekur precedentin e kalifit Ebu Bekér, né fjalimin e tij té paré Umeri i kérkoi njerézve gé té
ndregnin ¢do lajthitje gé ata mund té shihnin tek ai. Njé njeri nga auditori i tha: “nése ne shohin ndonjé
devijim nga ana jote, ne do ta ndregim até mé shpatat tona”. Pasi dégjoi kété, kalifi lavdéroi Zotin qé
giendej dikush gé do ta ndreqte “Umerin me shpaté né emér té drejtésisé”[39]. Né njé tjetér
transmetim, né lidhje me temén e mehr-it (prikés), thuhet se kalifi Umer “né njé fjalim publik i
paralajméroi njerézit kundér shumave té ekzagjeruara gé jepeshin si mehr (priké). Njé grua, Fatima
bint Kajs, kundérshtoi dhe citoi njé tekst kuranor (4:20) né mbéshtetje té argumentit té saj, pas késaj
Umeri vérejti “gruaja ka té drejté, ndérsa Umeri &shté né gabim”.[40]

Sipas njé tjetér transmetimi, njé burré erdhi tek Umeri dhe iu drejtua atij disi né ményré té pacipé: “Ki
friké Zotin, o Umer!”. Dikush i cili ishte i pranishém né até cast i béri té kuptoj burrit se ai ishte duke
tejkaluar limitet e sjelljes sé hijshme né prani té kalifit. K&saj, Umeri iu pégjigj duke théné: “Nuk do té
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ishte aspak miré nése ata (njerézit) nuk na pérkujtojné dhe nése nuk do ti dégjonim”[41]

Bazuar mbi kété dhe raste té tjera té ngjashme té mu’arada-s, té cilat ndodhén gjaté periudhés sé
kaliféeve té drejtudhézuar (Hulefai Rashidin), éshté nxjerré pérfundimi se “Islami i jep té drejtén
gytetaréve gé té monitorojé aktivitetet e kryetarit té shtetit dhe té zyrtaréve shtetéror né até gé ata
béjné dhe né até gé neglizhojné pér té béré”’[42] Muhamed Khidr el-Husejn éshté akoma mé
kémbéngulés kur véren se Islami e ka béré obligim pér bashkésiné té monitorojé sjelljen e kryetarit té
shtetit dhe té zyrtaréve té tij, me géllim gé ti ndregin ata gé devijojné dhe té paralajmérojné ata qé
mund té jené duke neglizhuar detyrat e tyre.[43]

Megjithaté, e drejta pér té kritikuar nuk duhet ngatérruar me kundérshtimin pér hir t& kundérshtimit dhe
as nuk duhet ekzagjeruar ag shumé sa qé té institucionalizoj kundérshtimin né formén e partive politike
té ditéve tona. Njé parti opozitare shpesh éshté e angazhuar me kundé&rshtimin né ményré gé té
zévendésoj partiné né fugi dhe té marré pushtetin. Kjo éshté njé realitetit i politikés bashkékohore i cili
priret té nxisé kriticizmin pér hir té kundérshtimit né ményré té pamoderuar. Kjo formé kundérshtimi
shkurajohet né Islam, duke u bazuar né njé hadith i cili i méson myslimanét si mé poshté: “Akush prej
jush t& mos kthehet né njé bisht (imm’ah), d.m.th. njé person qé bén vepra té mira ose té kéqgija vetém
kur sheh té tjerét gé béjné té njéjtén gjé’[44] Pjesémarrja né vepra té mira €shté e inkurajuar, qofté kur
jané fryt i iniciativés personale apo kur ndigen té tjerét. Edhe né kété rast, nése njé vepér e miré éshté
rezultat thjesht i déshirés pér tu konfirmuar, ajo nuk e pérmison personalitetin dhe ka njé vleré té pakét
edukative. Rrjedhimisht, njé ndjenjé e larté pérgjegjésie personale éshté e njé réndésie gendrore pér
ushtrimin e duhur té mu’arada-s. Sipas mésimit té qarté té njé tjetér hadithi, “Cdokush prej jush éshté
njé bari (ra’i) i pérgjegjshém pér até gé ka né kujdestari...”[45]. Cdokush éshté pérgjegjés dhe askush
nuk éshté pértej kriticizmit dhe ¢do kriticizém duhet béré né shpirtin e nasiha-s (késhillés sé singerté.

1. Qeverisje pérmes késhillimit

Shteti islam duhet ti rregulloj céshtjet e tij pérmes késhillimit (shura) me bashkésiné. Késhillimi, pér
arsye té té genurit subjekt i urdhrit kuranor (42:38), éshté po aq i detyrueshém sa edhe namazi (lutjet e
detyrueshme ditore) dhe zekati. Té tre kéto ndeshén pérkhrah njéri-tjetrit né kété verset. Imam Taberiu
e karakterizon shura-n (késhillimin) si njé prej principeve themelore té Sheriatit (adhaim el-ahkam), i cili
éshté thelbésor pér substancén dhe identitetin e sistemit islam té qgeverisjes.[46] Ibn Tejmija, véren se
Zoti e ka urdhéruar Profetin Muhamed té késhillohet me bashkésingé, pavararésisht faktit se ai merrte
urdhézimin hyjnor pérmes revelatés. Késhtu gé, ky urdhérim kuranor éshté akoma mé i theksuar né
lidhje me gjeneratat pasues té myslimanéve té cilét nuk e kishin Profetin midis tyre dhe as nuk kishin
akses té drejtpérdrejt ndaj revelatés.[47] Mekanizmi i formé&s institucionale né té cilén duhet té ndodh
késhillimi nuk éshté parashikuar as né Kuran as né Sunet. Nga kjo nénkuptojmé gé duhet té jeté
bashkésia ajo qé duhet té pércaktoj metodén e késhillimit, né ményré gé té lehtésoj késhillimin né
céshtjet publike né pérputhje me nevojat dhe interesat e tyre.

Sa i pérket ¢céshtjes sé shura-s (késhillimi), dhe faktit nése ajo duhet aplikuar mbi njé bazé selektive,
juristét kané gené té mendimit se shura aplikohet ndaj atyre ¢éshtjeve fetare dhe té késaj bote rreth té
cilave né revelaté nuk éshté ofruar udhézim i mjaftueshém. Nése né Kuran dhe Sunet do té gjendej
udhézim rreth njé céshtjeje specifike, atéheré késhillimi né lidhje me té do té ishte i tepért dhe ai nuk
duhet lejuar gé té anulonte normat definitive té Kuranit dhe Sunetit. Ndonése dijetarét mysliman (ulema
) kané gené njézéri rreth thelbit té kétij parimi, gjithsesi do té ishte e pasakté té thuhej se shura
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(késhillimi) nuk luan asnjé rol né céshtjet e shpallura né Kuran dhe Sunet. Né raste té tilla, shura mund
ende té funksionoj pér té pércaktuar interpretimin e duhur dhe kuptimin e urdhéresés (hukm) tekstuale
dhe metodés sé duhur pér ta zbatuar até.[48]

Disa dijetaré myslimané (ulema) jané munduar té vecojné disa sfera, té tilla si ajo e lufimit etj, si
fushéveprimi i duhur, madje i vetmi, i shura-s. Kjo té krijon pérshtypjen se shura nuk éshté njé kérkesé
gé vlen edhe pér sfera té tjera té qeverisjes. Pérgjigja e sakté ndaj piképamjeve té tilla dhe qasja e
duhur né lidhje me temén e shura-s mund té konstatohet né veté Kuranin. Teksti kuranor, i cili
paragitet né formén e njé urdhérese té pérgjithshme, gé i adresohet profetit gé té késhillohet me
shokét e tij (3:159) nuk éshté specifikuar né asnjé ményré. Sipas rregullave té usul fikh-ut (principet e
jurisprudencés), njé urdhér i pérgjithshém dhe absolut mbetet i tillé deri sa nuk ka njé evidencé gé té
justifikoj kufizimin ose specifikimin (tekhsis) e urdhérit fillestar.[49] Nuk asnjé arsye shtrénguese gé
tema e shura-s (késhillim) té specifikohet né ndonjé ményré tjetér pérvec¢ asaj qé éshté théné tanimé,
d.m.th. se shura nuk duhet té bie né kundérshtim me urdhéresat definitive té Sheriatit.

Juristét myslimané kané pasur, gjithashtu, mendime té ndryshme né lidhje me ¢éshtjen nése vendimi i
asamblesé konsultative shtetérore (Mexhil el-Shura) ka aftéiné té detyroj edhe kryetarin e shtetit apo
ky i fundit gézon liriné gé té mos pranoj, ose té vendos veton, vendimet e arritura pérmes shura-s.
Kryetarit té shtetit i duhet lejuar njé faré fleksibiliteti, duke pasur parasysh faktin se Profeti (a.s.), né
rolin e tij té kryetarit té shtetit, ndonjéheré ka vepruar sipas opinionit konsultativ t& shumicés dhe heré
té tjera ka vendosur né ményré té pavarur nga shura. Kjo nénkupton se kétu ka njé mundési zgjedhjeje
e cila duhet pércaktuar nga veté shura pérmes njé dispozite (provision) kushtetuese, né ményré gé
vendimet e arritura pérmes késhillimit té béhen, né disa fusha, té detyrueshme pér kryetarin e shtetit
dhe né disa té tjera ti lejoj kryetarit té shtetit fuginé e vendosjes sé vetos. Pasi kemi théné kété, njé
paralelizém i drejtpérdrejté me precentin e Profetit (a.s.) né lidhje me kété céshtje duket se nuk éshté i
justifikuar, duke gené se né kapacitetin e tij unik, Profeti (a.s.) ishte marrési i revelatés hyjnore. Kjo
shpjegon arsyen pérse né disa raste ai nuk veproi né pérputhje me késhillén e shokéve té tij, por sipas
udhézimit hyjnor[50].

1. Autoriteti legjislativ

Islami mbéshtet njé geverisje té kufizuar, duke genése se jo ¢do aspekt i ligjit té tij (Sheriatit) mund té
imponohet nga geveria. Juristét myslimané kané béré njé dallim midis obligimeve fetare dhe atyre
juridike. Vetém kéto té fundit jané té detyrueshme pérmes sanksioneve formale né né gjykaté.
Obligimet fetare, si edhe késhillat morale té Islamit, i drejtohen né ményré parésore individit dhe jané
jashté juridiksionit té gjykatés.

Nga njé kéndvéshtrim historik, ulema-té (juristét myslimané) kané véné né dyshim né ményré té
vazhdueshme legjitimitetin e geverive né fuqi pér shkak té devijimeve qé kané ngjaré né pércaktimin e
kryetarit té shtetit. Pér shembull, ata kané véné né dyshim dhe kané refuzuar té pranojné legjitimitetin
e shumé sundimtaréve dinastiké dhe despotéve. Ata u kritikuan pér déshtim né zbatimin e kérkesés
kuranore pér késhillim duke e béré até njé metodé efektive té geverisjes. Pér mé tepér, si¢c ka
pérmendur edhe Turabi, “historikisht geverisja islame ka qgené né pjesén mé té madhe e
kundérligijshme pér sa i pérket zgjedhjes sé kryetarit té shtetit’[51] Rrjedhimisht, dijetarét myslimané
kané mbajtur njé géndrim kritik ndaj geverisé dhe i kané paré kéto anomali si njé kércénim jo vetém
pér objektivat e vérteté dhe integritetin e Sheriatit, por edhe pér té drejtat dhe lirité e qytetaréve. Ky
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géndrim antigeveritar gé ulema-té (dijetarét myslimané) kané pérvetésuar ndér shekuj pjesérisht éshté
béré i mundur pér shkak té statusit té pavarur té Sheriatit i cili “mbeti si nj¢ kod mbrojtés kufijté e té cilit
nuk mund té shkeleshin as nga sundimtari mé i paméshirshém”. Si¢ ka vérejtur mé tej Nasr-i, kjo donte
té thoshte se né shoqériné islame mbetej njé tension i vazhdueshém midis autoritetit politik t& Kalifit,
sulltanit ose emirit dhe ulemave (dijetaréve myslimané) té cilét luanin njé rol madhor né mbrojtien e
Sheriatit dhe rrjedhimisht edhe té lirive té individit té garantuara nga Sheriati.[52] Rrjedhimisht, dijetarét
myslimané kané kufizuar né ményré té géllimshme autoritetin e geverisé né sferén fetare dhe
gjygésore. Pér shembull, né formulimin gé i kané béré principeve té jurisprudencés (usul el-fikh),

dijetarét myslimané véshtiré se i kané njohur ndonjé autoriteti geverisés té drejtén pér té nxjerré ligje.
Kjo sferé e réndésishmé e geverisjes merrej pérsipér nga veté juristét, ata interpretonin dhe
pércaktonin ligjin. Githashtu, edhe juristét gé erméroheshin nga geveria, né zbatimin e ligjit ndignin
opinionin e juristéve. Késhtu gé, nuk é&shté pér tu habitur pér faktin se manualet juridike dhe kodet
ligjore té Sheriatit né territoret myslimane jané krijuar jo nga organizimi dhe asambleté&, por nga juristét
individual, té tillé si Imam Maliku, Shafiiu, Ebu Hanifja dhe Ibn Hanbeli.[53]

Autoriteti ligjor i usul el-fikh-ut, i cili pércakton burimet dhe metodologjiné e ligjit, pérve¢ Kuranit dhe
Sunetit ka njohur edhe njé séré provash té tjera si arsyetimi i pavarur i juristéve (ixhtihad) dhe
mendimin konsensual (ixnma). Eshté domethénés fakti se asnjé prej kétyre doktrinave nuk njeh apo
pércakton njé rol specifik pér geveriné né formulimin dhe zhvillimin e ligjit. Ixhtihad-i mund té ushtrohet
nga ¢do shkollar (alim) kompetent gé éshté i afté té deduktoj njé normé té re té ligjit nga materialet
burimore té Sheriatit si pérgjigje ndaj njé problemi té ri. Duke vepruar késhtu, juristi vepron né njé
kapacitet privat (pra jo zyrtar) dhe zbulimet e tij, né formén e ixhtihad-it, nuk kané nevojé té aprovohen
nga autoritetet geverisése. Kjo vlen edhe pér ixhma-né (konsensusin e dijetaréve) e cila sipas rendit té
autoritetit éshté njé prové detyruese dhe njé burim i ligjit menjéheré pas Kuranit dhe Sunetit dhe
konsiston né marréveshjen unanime té shkollaréve (ulema) kompetenté té bashkésisé mbi njé normé
specifike. Pasi konsensusi té jeté arriré, (vendimi i marré) béhet njé normé detyruese e Sheriatit e cila
mund té zbatohet nga geveria dhe gjykatat. Sérish, né arritjen e njé konsensusi té kétij lloji, ulema-té
nuk jané té detyruar gé té bashképunojné me geveriné. Né kété ményré, teoria ligjore e ixhtihad-it dhe
ixhma-sé éshté vecanérisht e pavémendshme pér pjesémarrjen e geverisé né c¢éshtjet legjislative té
bashkésisé. Kjo mund té shpjegoj pjesérisht pérse ligji islam éshté karakterizuar shpesh, ndonése né
ményreé disi té pasakté, si njé “ligj juristésh”, i cili éshté formuluar kryesisht nga individé privat, larg nga
ndérhyrja apo pérfshirja e geverisé.[54] Késhtu qé&, sipas njé teorie ligjore, autoriteti legjislativ i
geverisé éshté i kufizuar dhe i lidhur nga ixhtihad-i dhe konsensusi i dijetaréve (ulema). Ndérsa ulema-
té e kané pér detyré gé ti binden geverisé sé ligishme, njésoj si edhe gytetarét e tjeré, geveria, nga
ana e saj, éshté e shtrénguar nga vendimet e ixhma-sé (konsensusit té dijetaréve).

VII. Marrja né konsideraté e interesit publik (maslahah)

Njé nga objektivat themelor té geverisjes, qofté myslimane ose jo, éshté realizimi i interesit publik. Kjo
éshté domethénia e maksimés ligjore islame e cila deklaron se “Autoriteti i kryetarit té shtetit pér sa i
pérket céshtjeve té gytetaréve éshté i lidhur me marrjen né konsideraté té maslaha-sé (interesit té
pérgjithshém)’[55] Doktrina e maslaha-s autorizon geveriné gé té marré masat e duhura, pérfshi edhe
nxjerrjen e ligjeve, pér té arriré mirégenien e gytetaréve té saj. Pavarésisht nga fleksibiliteti gé ofron kjo
doktriné, e marré né kompleks fugia e saj éshté e kufizuar nga njé grup principesh ndaj té cilave duhet
té konfirmohet identifikimi i sakté i interesit publik.[56] Ndérsa shteti shekullar, né kapacitetin e tij
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sovran, ka fuginé gé ta pércaktoj interesin publik duke iu adresuar opinionit publik dhe rendit té tij té
prioriteteve, maslaha-ja né ligjin islam nuk éshté e pércaktuar nga vullneti i liré as i autoritetit politik dhe
as i opinionit té masave.

Sic e kemi analizuar né njé kapitull t&¢ méparshém té kétij libri, teoria e maslaha-s (interesit té
pérgjithshém) identifikon tre kategori t& dobive/interesit, d.m.th. dobité/interesi e pranuara (maslahah
mu’taberah), dobité/interesi e diskretituara (maslahah mulgha) dhe dobité/interesi e pakufizuara (
maslahah murseleh). Dy té parat bazohen tek autoriteti tekstual i Kuranit dhe Sunetit dhe
pérgjithésisht rregullohen nga normat e pércaktuara té Sheriatit. Pesé qéllimet/vlerat e Sheriatit,
d.m.th. ruajtja e jetés, besimit, intelektit, pasardhésve dhe pasurisé kryesojné interesat e pranuar té
cilat mbrohen nga Sheriati dhe duhen mbrojtur medoemos. Dobité e diskretituara jané ato qé Sheriati |
ka ndaluar dhe asnjé veprim legjislativ apo gjygésor nuk mund ti miratoj ose mbroj ato. Anjé aprovim i
opinionit publik ose mbéshtjetje geveritare nuk mund té miratoj/sanksionoj kamatén (riba) apo ta
transferoj até nga kategoria e té ndaluarés né até té interesit té pérgjithshém té pranuar. Ngjashém,
shenjtéria e pesé dobive/interesave themelore dhe zotimi i geverisé pér ti mbrojtur ato nuk ndryshon
pér shkak té ndryshimeve né politikat e geverisé apo diktateve té opinionit publik. Interesi publik i
pakufizuar (maslahah murseleh) géndron midis dy kategorive té para, duke gené se ai as nuk éshté
pérkrahur dhe as nuk éshté ndaluar nga Sheriati. Né kété fushé, geveria islame gézon njé liri t&¢ madhe
pér té ndérmarré iniciativa politikEébérése, té parages ligje, té adaptoj masa té caktuara né pérpjekjen
pér té realizuar interesin publik sipas diskrecionit té& saj. Por, njékohésisht kjo kategori e treté éshté mé
e diskutueshmja nga tre tipet e maslaha-s, duke gené se ajo i ka dhéné jeté njé diference té gjeré
opinionet midis dijetaréve myslimané (ulema). Céshtja themelore gé géndron né gendér té polemikave
rreth maslahah mursela-s éshté se né sistemin islam té geverisjes nuk ka vend pér liri t& pakufizuar
veprimi dhe pushtet t&é papércaktuar. Kundérshtarét e maslahah murselah (interesit t& pakufizuar),
d.m.th. dhahirité, disa prej shafiive, si el-Amidi dhe juristi maliki, Ibn el-Haxhib, jané té mendimit se
tema e maslaha-s (interesit té pérgjithshém) rregullohet nga Sheriati dhe nuk ka asnjé maslaha jashté
Sheriatit. Eshté detyré e garté e shtetit islam qé té aplikoj Sheriatin dhe kur kjo realizohet atéheré sé
bashku me té realizohet automatikisht edhe mesalih (interesi i pérgjithshém). Ato mbéshtesin
piképamjen se interesat e pérgjithshme gjenden té gjitha né tekstet burimore (nusus). Kur Sheriati nuk
flet rreth dickaje, ka shumé té ngjaré gé maslaha-ja né fjalé té¢ mos jeté asgjé mé shumé se sa njé
maslaha iluzore (maslahah uehmijeh), gjé e cila nuk ofron asnjé themel pér legjislacion.[57] Sipas
késaj piképamjeje, geveria duhet né ¢cdo rast té udhéhiget nga interesat (mesalih) e miratuara rreth té
cilave Sheriati ka siguruar direktiva té pérgjithshme dhe specifike. Po ashtu, geveria duhet té shmang
gé ti atribuoj vetes autoritet té pakufizuar né emér té maslaha-s. Ebu Zehra shkruan se kufiri ndarés
midis geverisé gé vepron nén sundimin e ligjit dhe geverisé arbitrare éshté se né rastin e paré
geverisja (hukmi) éshté né harmoni me Sheriatn ndérsa né rastin e dyté ajo motivohet nga epshi (haua
) dhe arbitrariteti. Kur gjykimi (hukm) ndjek maslaha-n (interesin/dobiné&) e miréfillté té sanksionuar nga
Sheriati, atéheré gjykimi i pérftuar éshté njé gjykim sheriatik (hukm Shar’i) i cili duhet ndjekur doemos.
Ebu Zehra shton se kriteri kryesor pér té dalluar maslaha-n e miréfillté nga déshira arbitrare (haua)
jané libri i Zotit, Suneti i Profetit té Tij dhe precedentét e kaliféve té drejtudhézuar.[58] Késhtu qé,
pércaktimi i maslahah museleh (interesit/dobisé té pakufizuar) i nénshtrohet autoritetit tekstual té ligjit
dhe nuk mund ti lihet né doré thjesht diktateve kompetencave diskrecionare té gjyqtarit. Sepse, si¢ ka
treguar dhe historia, shpesh maslaha-ja i &shté nénshtruar tekave personale té sunduesve dhe
paragjykimeve partiakee shpesh éshté nxitur nén justifikimin e maslaha-s[59].

VIIl. Vénia e taksave
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Sherati i jep té drejté taksapaguesit gé té keté mbrojtjen dhe asistencén e geverisé né pérdorimin dhe
zhvillimin e ligjshém té pasurisé sé tij dhe gé fitimet prej taksave té pérdoren pér té ndihmuar té varfrit
dhe ata qé jané né nevojé. Sipas tekstit kuranor: “Merr nga pasuria e tyre lémoshé me té cilén t'i
pastrosh ata” (9:103); si edhe “Né pasurité e tyre ka pasur pjesé pér lypésit dhe nevojtarét” (51:19).

Juristét e té gjitha shkollave kané gené té mendimit se shteti, duke pasur parasysh interesin e gjeré té
bashkésisé, gézon té drejtén té vendos taksa vecmas nga zekati, me kusht gé ato té€ mos tejkalojné
limitet e moderimit.[60] Né lidhje me vénien e taksave, sheriati i kufizon autoritetet geveritare né sé
paku katér ményra. Sé pari, né lidhje me takstat, Sheriati ka véné si kusht principin e pérgjithshém té
barazisé (equity) dhe drejtésisé, né kuptimin gé taksa duhet té jeté né pérpjestim me aftésiné
financiare té taksapaguesit dhe duhet té aplikohet né ményré té barabarté ndaj té gjithéve pa asnjé
dallim. Vetém njé sistem i drejté dhe i buté taksimi konsiderohet né harmoni me Sheriatin. Njé sistem
despotik i cili i ngarkon me barré té papérballueshme taksapaguesit éshté dénuar unanimisht nga
dijetarét myslimané.[61] Sé dyti, limitet kuantitative té taksimit duhet t€ synojné né minimumin e asaj
gé konsiderohet si e domosdoshme. Né themel, fugia pér té vendosur taksa e ka origjinén né nevojén
pér té mbrojtur interesin publik dhe parimi i pérgjithshém né lidhje me to éshté se ato duhet té jené té
kufizuara vetém né até qé konsiderohet thelbésore[62]. Sé treti, shteti duhet té dekretoj njé legjislacion
té garté pér té pércaktuar shumén e detyrimeve té taksapaguesve, kohén dhe metodén e pagesés sé
saj. Sé katérti, ndérkohé qé pércaktohet natyra dhe shuma e taksés dhe metoda e mbledhjes sé saj, i
duhet kushtuar konsiderata mé e larté mirégenies sé taksapaguesit. Metodat e drejta t& mbledhjes sé
taksave dhe marrja né konsideraté e rrethanave té taksapaguesit jané disa prej pikave té politikébérjes
gé jané té mirénjohura nga precedenti i kaliféve té drejté.

Ligji e kufizon mé tej fuqginé e shtetit né vénien periodike té taksave, duke gené se ai duhet té zbatoj
limitin kohor té njé viti kalendarik, e cila éshté koha e kérkuar pérgjithésisht nga prodhimet pér tu
korrur. Ngjashém, Suneti vendos njéfaré tarife pér llojet e ndryshme té taksave mbi pasuring, bagétiné
etj., sipas sé cilés té ardhurat ose ftimet nén shumén e pércaktuar pér cdo kategori nuk preken nga
taksat.[63] Ebu Jusufi dhe el-Mauardi jané té mendimit se njé sistem i drejté taksimi dérgon né rritjen e
té ardhurave té shtetit dhe sjell dobi pér té gjithé bashkésiné. Késhtu gé, taksa nuk duhet té jeté
shumé e tepruar sa gé ti heq taksapaguesit mjetet e nevojshme pér jetesé.[64]

1. Pasuria private

Cdo gytetar — burré, grua, mysliman dhe jomysliman — gézon té drejtén, nén Sheriatin, pér pasuri,
pronési, zotérim dhe transferim té pasurisé. Kjo e drejté duhet respektuar dhe ruajtur nga qytetarét e
tieré dhe shteti. Sheriati njeh tre lloje pasurish, d.m.th. pasuriné private, pasuriné publike gé i pérket
bashkésisé né térési, si p.sh. uji dhe burimet minerale dhe pasuriné shtetérore, si p.sh. té ardhurat nga
taksat dhe placka e luftés. Ligji parashikon direktiva mbi mbrojtjen dhe pérdorimin e duhur té ¢do
kategorie. Pér sa i pérket pasurisé private, as shteti dhe as individi nuk gézon té drejtén té ndérhyré
apo té konfiskoj pasuriné e njé qytetari pér asnjé arsye gé nuk njihet nga ligji.[65] Sheriati njeh disa
rrethana ku lejohet transferim i vlefshém i pasurisé, si¢ éshté rasti i shitjes, dhurimit, trashégimit etj. —
kéto raste nuk pérfshiné marrjen né konsideraté té interesit publik ose maslaha-n. Prandaj, shteti as
nuk mund té ndérhyjé dhe as nuk mund té konfiskoj pasuriné private né emér té interesit publik.
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Arsyeja pér kété éshté fakti qé ruajtja e pasurisé private éshté njé nga pesé vlerat themelore té
Sheriatit dhe njé nga mesalih té pranuara, i cili ka prioritet ndaj kategorive té tjeré mé té ulta. Mjetet e
ligishme pér blerjen dhe transferimin e pronés, té cilat jané miratuar nga Sheriati, aplikohen né ményré
té barabarté pér té gjithé, kétu nuk bén pérjashtim as shteti.[66] Kurani i ndalon gartésisht besimtarét
nga cenimi i pronave té njéri-tjetrit “né ményré té palejueshme, pérvec rastit kur ajo éshté tregti me
pélgim té dyanshém” (4:29). Né lidhje me kété ekziston edhe njé hadith profetik[67], po ashtu né njé
tietér hadith thuhet: “Pasuria, jeta dhe nderi i njé myslimani éshté i ndaluar (haram) pér myslimanét e

tjeré.”[68]

Direktivat e pérgjithshme té Kuranit dhe Sunetit rreth shenjtérisé sé pronés private jané mbéshtetur
nga normat e detajuara té fikh-ut (jurisprudencés islame), té cilat specifikojné pérdorimin e duhur té sé
drejtés sé pronés dhe té limiteve brenda té cilave duhet vepruar né ményré gé té pérmbushen
interesat dhe objektivat shogérore. Nése geveria ose njé individ i tejkalon kéto limite dhe shkel té
drejtén e pronarit, atéheré ky i fundit mund té ndérmarr veprime ligjore dhe té kérkoj drejtési né
gjykaté. Nése do té flasim né ményré té pérgjithshme, shkelési éshté i detyruar t'ia kthej pronén
mbrapsht ose té kompesoj cdo humbje gé mund gé mund té jeté shkaktuar nga veprimi i tij. E vetmja
ményré pérmes sé cilés shteti mund té marré zotérimin e njé prone privaté pér pérdorim publik éshté
pérmes blerjes, duke e paguar pronén e pronarit me ¢gmimin e tregut.[69]

1. Té drejtat private dhe ato publike

Kufizime té métejshme mbi pushtetin geverisés nén ligjin islam hasen edhe né rastin e té drejtave
publike dhe aty private, té cilat jané parashtruar né dispozitat e garta té Kuranit dhe Sunetit. Shteti ka
té drejtén themelore pér ti mbrojtur ato dhe ka autoritet té kufizuar pér t& ndérhyré né skemén e
pérgjithshme té té drejtave gé Sheriati ka pércaktuar. Rrjedhimisht, juristét kané béré njé dallim midis
dy kategorive té drejtash, d.m.th. té Drejtat e Zotit (Hak Allah) dhe té Drejtat e njerézve (Hak el-Abd).
Té parat pasqgyrojné bashkésiné ose té drejtén publike, ndérsa té dytat té drejtén personale ose
private. Ekzistojné gjithashtu disa té drejta gé mund té pérfshihen tek té dyja kategorité njéherazi. Né
két rast, juristét kané pércaktuar mbizotérimin ose jo té njé prej kétyre té drejtave né secilén kategori.
Qéllimi kryesor i kétij dallimi é&shté lehtésimi i administrimit té drejtésisé né secilén fushé sipas
grumbullit relevant té prioriteteve.[70] E drejta e Allahut (Hak Allah) éshté njé e drejté kolektive gé i
perket bashkésisé si njé e téré dhe nuk éshté privilegj i askujt né vecanti. Ajo duhet pérmbushur
doemos dhe kryetari i shtetit, si pérfagésues i bashkésisé, ka pér detyré té interesohet pér
pérmbushjen e duhur té saj. Gjithsesi, pavarésisht pérjashtimeve té vogla, askush, madje as kryetari i
shtetit, apo prokurori i pérgjithshém, nuk ka té drejté gé té mos marré parasysh ose té falé té drejtén e
Zotit né emér té bashkésisé. Ngjashém, shteti nuk ka autoritet té pranoj ndérmjetésim ose té béj pazar
né lidhje me Hak Allah (té drejtén e Zotit) me asnjé parter, cilido gofté ai. Cdo individ gézon té drejtén
té kérkoj pérmbushjen e té drejtés sé Zotit dhe té raportoj ¢do thyerje ose shkelje té saj tek autoritetet
pérkatése.[71] Pér shembull, né ¢éshtjet gé kané té béjné me devocionin, namazi dhe agjérimi gjaté
Ramazanit bie nén kategoriné e té drejtave té Zotit (Hak Allah). Né té njéjtén kategori futen edhe
pagimi i lEmoshés dhe taksave, qé i pérkasin sferés sé ligjit publik; si edhe ato vepra gé i pérkasin
sferés sé ligjit penal, si p.sh. garantimi i sigurisé né rrugékalimet kryesore publike, zbatimi i
ndéshkimeve té parashkruara (hudud) si edhe kryerja e shlyerjeve (kefaret) té ndryshme, té gjitha kéto
bien nén kategoriné e té drejtave té Zotit. Kéto dallohet nga té drejtat private, té tilla si e drejta pér
shpagim té drejté (kisas), e drejta e pronarit pér pronén e tij, e drejta e kreditorit mbi borxhliun, e drejta
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e shitésit pér cmimin e réné dakord, e drejta e trashégimtarit té ligjshém pér trashégiminé etj., té gjitha
kéto vepra bien nén kategoriné e té drejtave té njerézve (hak el-abd). Vetém bartési i ligjshém i kétyre
té drejtave ka privilegjin té falé, té heq doré ose té refuzoj té drejtén e tij private. As kryetari i shtetit dhe
as ndonjé prej zyrtaréve té tij, apo gjyqtaréve, nuk ka autoritetin pér té hequr dore prej tyre; apo té
miratoj ndonjé pérshtatje té tyre, qofté rritje ose zvogélim, né pérmbushjen e té drejtave private. Cdo
transaksion civil, masé apo sentencé gé ka té béjé me té drejtat private duhet té autorizohet nga
bartési i ligjshém ose pérfagésuesei i tij.[72] Ndérsa né rastet kur shkelet e drejta e Zotit, kryetari i
shtetit dhe gjykatési gézon njé pushtet té kufizuar pér té pranuar pendimin apo apologjiné nga shkelési
i ligjit, para se té filloj procesi ligjor i ndjekjes penale dhe i caktimi té fajésisé, né rastin kur shkelen té
drejtat gé i pérkasin njerézve autoritetet geveritare kané pak liri veprimi né dispozicion. Né ményré té
ngjashme, gjykatési gézon njé faré kompetence diskrecionare pér té urdhéruar ndéshkim ta'zir né
rastet e dyshimeve margjinale né vértetimin e krimeve gé pérfshiné shkeljen e té drejtave té Zotit. Po
ashtu, gjykatési mund té marré parasysh rrethanat lehtésuese né varési té rastit té& paragitur. Asnjé
kompetencé diskrecionare i tillé nuk éshté i disponueshém pér gjykatat dhe agjencité geveritare né rast
té shkeljes sé té drejtave private. Asnjé ndryshim diskrecionar nuk mund té autorizohet né
pérmbushjen e té drejtave private pa marré paraprakisht leje nga the bartési i ligjshém i kétyre té
drejtave. Megjithaté, géndrimi éshté i ndryshém né rastin e té drejtave publike ku leja e individit ose ajo
e paléve té interesuara éshté pérgjithésisht pak e réndésishme. Pé&rshembull, zbatimi i ndéshkimit té
parashkruar pér vjedhjen éshté njé e drejté e Zotit dhe gjykata ka pér detyré ta zbatoj até, pasi té jené
ofruar provat e mjaftueshme, edhe né rastin nése viktimat e vjedhjes e falin hajdutin. Né kété rast,
elementi i miratimit nuk duhet t& ndérhyjé me té drejtén e bashkésisé pér té ndéshkuar shkelésin e ligjit.
[73] Sé fundmi, né rastin e njé pérplasjeje midis té drejtave private dhe atyre publike, ajo private merr
prioritet mbi até publike. Pér shembull, nése njé person vdes duke Iéné prapa borxhe té cilat do ta
shteronin té gjithé pasuriné e tij dhe ai po ashtu ka edhe zekat papaguar, sé pari duhet shlyer borxhi,
sepse e drejta e njeriut ka prioritet mbi té drejtén e Zotit.[74]

Pérmbyllje

Ndérkohé gé Sheriati vendos limite pér té parandaluar abuzimin e pushtetit nga autoritetet geverisése,
nga ana tjetér ai pranon nevojén pér fleksibilitet dhe lejon kompetencé diskrecionare pér té plotésuar
kérkesat gé mund té shfagen né situata té paparashikuara. Asnjé ligj nuk mund té parashikoj té gjitha
rastet né terma specifik dhe geveria duhet té jeté e afté ti pérgjigjet né ményré té pérshtatshme
situatave pér té cilat nuk éshté dhéné asnjé direktivé né tekst, e pérséri ajo ka nevoj pér pérgjigje
urgjente efektive. Ky fleksibilitet gjenden né doktrinén juridike té el-sijaseh el-shar’ijeh, ose politikat e
Sheriatit, té cilat i mundésojné geverisé gé té ndérmarré té gjitha masat diskrecionare té cilat ajo i sheh
si né interes té njé geverie té miré dhe né harmoni me objektivat e pérgjithshme té Sheriatit (mekasid
el-sheriah). Objektivat e Sheriatit mund té pérmblidhen né tre tema kryesore, d.m.th. edukimi i individit (
tehdhib el-fard), vendosja e drejtésisé (ikamet el-adl) dhe realizimi i interesit publik (tehkik mesalih el-
nas). Kéto kategori duhen té udhé&heqin né ¢cdo kohé politikén geverisése dhe ato zotérojné autoritet
mé té madh se sa bindja literale ndaj detajit ligjor, vecanérisht kur gjasat jané qé njé veprim i tillé té
pengojé objektivat mé té gjera té ligjit.[75] Nése ekziston njé konflikt i tillé, kryetari i shtetit dhe
gjykatési jané té autorizuar, nén politikat e Sheriatit (sijaseh el-sheriah), té ndérmarrin masa
diskrecionare né ndjekje té objektivave té pérgjithshém té ligjit, madje edhe nése do ti duhet té
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pezullojné njé normé specifike.[76] Dijetarét myslimané (ulema) kané ardhur né pérfundimin se nése
shfaget né situaté ku zbatimin i njé urdhérese ligjore (nass) ka gjasa qé té dérgoj né lufté civile ose
rebelim (fitne), atéheré nass-i duhet pezulluar né ményré gé té ndalohet fitne-ja.[77] Precedentét e

kaliféeve te drejtudhé&zuar, vecanérisht ai i Umer Ibn Hatabit, jané informues rreth géndrimit dhe
iniciativés gé kryetari i shtetit mund té ushtroj né ndjekje té mirégenies sé njerézve dhe té pérmbushjes
Sé nevojave té tyre legjitime. Né njé masé té madhe, éshté falé shpirtit me iniciativé dhe reformave
guximtare, qé Umeri ka léné njé impakt t¢ madh né karakterin dhe zhvillimin e Sheriatit.[78] Né
formulimet e tyre juridike, dijetarét myslimané (ulema) jané pérpjekur ta minimizojné kompetencat
diskrecionare té shtetit islam. Ndoshta kjo ka ardhur si rezultat i gjendjes sé vazhdueshme jonormale
té historisé sé geverisjes dhe té déshtimit té saj pér té integruar aspektet késhillimore dhe demokratike
té teorisé konstitucionale islame. Si rrjedhojé, dijetarét myslimané kané ngurruar pér té pranuar
autoritetin geveritar né legjislacion. Pra, teoria konstitucionale ka gené ndikuar nga peripecité e njé
modeli deri né njé faré mase té realizueshém ndérmjet geverisé dhe dijetaréve myslimané (ulema). Kjo
¢céshtje nuk ka té béjé thjesht me njé shgetésim historik, por ajo ka vazhduar dhe vazhdon gé ti japé
jeté mosbesimit dhe reagimit té tepruar nga té dyja palét. Kushtetutat myslimane té ditéve té sotme
pothuajse nuk pérmbajné gofté edhe njé aludim té vetém pér ulama-té, opinionet juridike (ixhtihad) dhe
konsensusin (ixhma) e tyre. Nga ana tjetér edhe veté ulema-té nuk e kané marré parasysh geveriné né
formulimin e tyre té doktrinave juridike.[79] Ky model i marrédhénies éshté vecanérisht i palumtur dhe
véshtiré se mund té konsiderohet né harmoni me shpirtin e véllazérisé dhe té bashképunimit né vepra
té mira. Megjithése doktrinat juridike imponojné njé séré limitesh mbi fuqité geverisése, kjo nuk éshté
pérthyer né formula té realizueshme. Qeverisja e limituar, qé ka pasur parasysh Sheriati, éshté
gartésisht jofunksionale né shumicén e shoqérive bashkékohore myslimane. Ndoshta, e njéjta mund té
thuhet se vlen edhe pér disa kushtetuta moderne, té stilit peréndimor, té pérvetésuara me ngut nga
vendet myslimane, té cilat packa aspektit té tyre té dukshém demokratik nuk jané pérpjekur té
pérputhen me trashégiminé islame dhe kulturén e shogérive té tyre.

Nése né skicimin e sé ardhmes do té marrim parasysh mésimet e historisé, atéheré mesazhi duket se
do té jeté i garté — njé geveri véshtiré se mund ti arrijé synimet e saj té deklaruara né mungesé té njé
konsensusi té realizueshém dhe té pérfshirjes té té gjitha pjeséve té shoqgérisé né politikat dhe
vendimet e geverisé. Po ashtu, pér té ardhmen e geverisjes né shoqgérité myslimane éshté e
réndésishme gé té mos képuten lidhjet me trashégiminé. Njé hedhje e ploté pas shpine e trashégimisé,
si shfaget né pérvetésimin e modeleve konstitucionale peréndimore, éshté déshmuar e pakénagshme.
[80] Duke pasur parasysh fuginé e ndjenjave fetare midis myslimanéve dhe déshirés, nga ana e tyre,
pér té balancé té shéndetshme vazhdimésie dhe ndryshimi né jetét e tyre, zgjedhja duket se duhet té
jeté né favor té njé sistemi geverisés qé éshté i zotuar ndaj vlerave té Islamit. Njé geverisje nén
sundimin e ligjit e cila do té funksionoj brenda limiteteve té autoritetit té& saj dhe né té njéjtén kohé té
tregoj gatishméri pér ta béré Sheriatin njé forcé té gjallé né shogéri. Parimet e Sheriatit, né disa sfera
té tilla si té drejtat dhe lirité e individit, duhet té zhvillohen né ményré gé té reflektojné nevojat dhe
aspiratat legjitime té njerézve né bashkésité e tyre pérkatése. Kjo mund té nxitet pérmes instrumentit té
ixhtihad-it[81] né kuptimin mé té gjeré, i cili do té pérpiget ta sjellé Sheriatin mé afér me realitetin e
pérditshém né jetés bashkékohore.

Pérktheu: Rezart Beka
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