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Abstrakti

Misticizmi politik ... éshté i ekspozuar ndaj rrezikut se mund té humbasé té gjithé magjiné e tij ose
mund té béhet mjaft i pakuptimté kur nxirret nga mjedisi, koha dhe hapésira e tij autoktone.

Ernst H. Kantorowicz, The King’s Two Bodies.[1]

Né njé letér mjaft té famshme té shkruar né vitin 1212 dhe dérguar sulltanit selxhuk t&é Anadollit, 1zedin
Kejkausit | (sundoi né vitet 1211-20,)[2] Ibn Arabiu e késhillonte mbretin e ngjitur rishtazi né fron qé té
krishteréve nén mbrojtjen e tij t&¢ mos u jepte mé tepér liri socio-fetare se sa ¢’'mandatohej ligjérisht né
Sheriat pér “Popullin e Marré nén Mbrojtje” (dhimité, apo ehl el-dhimma).[3] Né nisje té letrés, sufiu
andaluz i kérkon me ngulm mbretit gé té “kujdesesh se mos njé dité uné té gjej né gjirin e parisé mé té
poshtéruar t&€ myslimanéve — ata gé veprat e tyre “i cuan né rrugé té gabuar né jetén e késaj bote
ndérkohé gé gjykonin se ajo gé ata po bénin ishte e miré” [Kuran 18:104].”[4] Ibn Arabiu e gorton me
ashpérsi Kejkausin pér kémbénguljen e tij né shkeljen e ndalesave hyjnore (hudud) dhe mé tutje e
paralajméron até gé té mos e ngatérrojé “afatizimin” (imhal) e Zotit me “pavémendshmériné” (ihmal),
sepse pas vdekjes pendesa nuk ka pér ti pasur asnjé dobi.[5] Ibn Arabiu mé pas i kthehet gjendjes sé
mjeruar té mbretérisé sé sulltanit:

‘Fatkeqésia qé Islami dhe myslimanét po pérjetojné né mbretériné tuaj — dhe pak jané ata gé e thoné
até — éshté ngritja e kémbanave kishtare, shpérfagja e mosbesimit (kufrit), ngritja né giell e shirkut, dhe
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eliminimi i kushteve (el-shurut) gé u vuné nga Princi i Besimtaréve, Omer Ibn Hatabi, Allahu qofté i
kénaqur prej tij, ndaj Popullit t&¢ Marré nén Mbrojtje, dhimité’.[6]

Sufiu andaluz kétu jo vetém gé Ié té kuptohet se té krishterét gé jetojné né zotérimet e Kejkausit jané
mosbesimtaré gé ushtrojné formén mé té urryer t&€ mosbesimit, sipas tradités islame (dhe, ¢’éshté e
vérteta, edhe sipas veté lbn Arabiut[7]) — domethéné, té mveshurit ortaké Zotit apo shirkun — por
gjithashtu ai mé tutje jep né hollési njé seri té gjaté té dispozitave diskriminuese gé sulltani duhet té
zbatojé. Ibn Arabiu kétu pérsérit njé version té asaj qé né ményra té ndryshme quhet si ‘Pakti i Omerit’ (
‘ahd ‘umar apo ‘akd ‘umar) apo ‘Dispozitat e Omerit’ (shurut ‘umar apo el-shurut el-‘umerijje) — njé
dokument ky me autenticitet té debatuar, i cili né kémbim té mbrojtjes dhe lirisé sé pjesshme socio-
fetare té Popullit t&¢ Marré nén Mbrojtie (dhimmive) kérkon gé ata t'u nénshtrohen njé liste té gjeré té
kufizimeve qé ishin hartuar pér té treguar statusin e tyre té nénshtruar brenda shogérisé myslimane.[8]
Né kété ményré, Ibn Arabiu pérfshin masa té tilla si “ndalesa pér té ngritur, né gytet apo né viset
pérreth, njé kishé, njé manastir, njé gelé, apo njé strehé& pér murgjérit,” si edhe ndalesén pér té imituar
veshjen myslimane, té pérdorimit t&¢ emrave myslimané, té ngarjes sé kuajve mbi shalé, t& mbajtjes sé
arméve, té ekspozimit té krygeve, dhe té kryerjes sé recitimeve liturgjike me zé té larté né prani té
myslimanéve.[9] Krahas kétyre, kjo listé thekson shqgetésimin fillestar té Ibn Arabiut né lidhje me shirkun
, duke deklaruar gartazi se Populli i Marré nén Mbrojtje “nuk duhet té manifestojé shirk”,[10] duke
nénkuptuar sérish se ata jané politeisté né doktrinén apo adhurimin e tyre — ose sé paku kané
potencialin pér té gené té tillé.[11] Pér ta béré edhe mé té réndé thirrjen, Ibn Arabiu madje pérsérit
dispozitat e identifikimit t& Paktit, apo “shenjat dalluese” (ghijar), pér jo-myslimanét. “ata duhet té
shkurtojné baluket, t¢ mbajné formén e té veshurit té njéjté kudo gofshin ata, dhe té lidhin breza (
zenanir) pérreth belit.”[12] Si pérfundim, Ibn Arabiu pérsérit paralajmérimin e tmerrshém se “né gofté
se ndonjéra prej kétyre pércaktimeve shkelet, atéheré nuk ka asnjé mbrojtje pér ata dhe éshté e lejuar
pér myslimanét gé té sillen ndaj tyre sikur ata té ishin populli i kryengritjes dhe rebelimit.”[13] Né fund,
Ibn Arabiu e vulos né ményré autoritative Paktin né letrén e tij pér Kejkausin me njé hadith té
diskutueshém mbi nxjerrjen jashté ligjit t& ndértimit dhe riparimit té kishave: “Né Islam, nuk ka ndértim
té kishave dhe nuk ka riparim té atyre kishave qé jané té rrénuara.”[14]

Ndonése kjo letér zyrtare éshté pérfshiré né veprén madhore té lbn Arabiut, Ndricimet Mekase (el-
Futuhat el-mekkije), pjesa mé e madhe e akademikéve, té cilét mbrojné idené se ai ka gené i mbrujtur
me njé universalizém fetarisht gjithépérfshirés, e injorojné até né térési ose e flakin até tutje si njé
kongesion politik. Shpesh, kjo letér shpjegohet me kémbénguljen se thénie té tilla fetarisht ekskluzive
jané disi té ndara nga misticizmi “autentik” i Ibn Arabiut. Pé&r shembull, né parathénien qgé R. W. J.
Austin ka shkruar pér pérkthimin tashmé klasik té Fusus el-Hikam té lbn Arabiut ai véren se pérgjigja e
Ibn Arabiut ndaj Kejkausit “éshté mjaft domethénése pér anén jomistike té karakterit té saj duke gené
se ai e késhilloi Kejkausin gé té impononte mbi popullin e librit (hebrenjté dhe té krishterét) rigorozitetin
e ploté té Ligjit Islam.”[15] Né ményré té ngjashme, biografi i njohur peréndimor i Ibn Arabiut, Claude
Addas, véren se “madje edhe ndonése ai nuk e pranonte vlefshmériné e té gjitha besimeve, dhe aq
mé tepér té té gjitha traditave monoteiste, Ibn Arabiu ishte megjithaté pérheré i vetédijshém, né ato
kohéra té erréta, pér faktin se Krishterimi po b&hej njé kércénim pér Islamin né té gjitha frontet.”[16]

Madje edhe William Chittick — njéri nga ekspertét mé té shquar peréndimoré té Ibn Arabiut, si dhe i
spikatur pér pérshkrimin qé ai i ka béré atij “si njé mendimtar suni i rrymés kryesore” dhe késisoj qé
theksoi “respektin e tij pér Ligjin e shpallur (Sheriatin)’[17] — e minimizon domethénien e njé ligjérimi té
tillé polemizues (ndonése pa e pranuar até asnjéheré né ményré té drejtépérdrejté).[18] N&é veprén e tij
té vitit 1994 “Imaginal Worlds: Ibn al-‘Arabi and the Problem of Religious Diversity”, e cila citohet
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shpesh, Chittick thoté késhtu:

‘Do té ishte e pritshme qé né gjirin e sufive té gjendej njé ekspoze e garté e universalitetit té té vértetés
sé shpallur pa rezervat e shprehura nga pjesa mé e madhe e myslimanéve té tjeré. Por, sufité duhet té
merrnin parasysh besimet e bashkékohésve té tyre. Madje edhe lbn Arabiu, i cili nuk kishte friké gé té
sulmonte kufizimet e mentaliteteve juridike dhe teologjike, shpesh mbron njé lexim literal té& kriticizmit
kuranor ndaj Popullit té Librit, pa sugjeruar se me “té krishteré” apo “cifuté” Kurani nénkupton vetém
ushtruesit bashkékohés té atyre feve [pra té kohés sé zbritjes sé ajeteve sh.p.]'.[19]

Sipas Chittick-ut kétu, kriticizmi i lbn Arabiut ndaj “Popullit té Librit” (ehl el-kitab) — termi kuranor i
pérdorur pér té emértuar (né hollésiné mé té madhe) cifutét dhe té krishterét — éshté njékohésisht
kujdesshém konservator dhe vendosmérisht situacional: ato shqetésime gé& Kurani mund té keté
kundér Popullit t& Librit duhet té kuptohen si pjesé e kontekstit té tij té vecanté socio-historik, dhe
rrjedhimisht Ibn Arabiu nuk e shihte njé kriticizém té tillé si relevant né kohéra dhe vende té tjera.[20]
Sikundér uné kam pér té diskutuar gjeré e gjaté né kété libér (kujtojmé se ky éshté njé kapitull i librit té
autorit sh.p.), Chittick prerazi pretendon se Ibn Arabiu e refuzon pozicionin juridik klasik islam té
abrogimit (naskh), gqé thekson se Islami i ka zévendésuar dhe ka béré té pavlefshme té gjitha shpalljet
e méparshme. Mé sakté, sipas Chittick, Ibn Arabiu e pranon vlefshmériné e njékohshme dhe
bashkékohése té té gjitha feve té shpallura.[21]

Krahas shkallés sé ndryshme té mospranimit nga ana e akademikéve peréndimoré se pozicionet
autoritariste dhe pérjashtuese kané vend né metafizikén e Ibn Arabiut né ndonjé ményré kuptimploté,
letérkémbimi i tij me sulltanin anadollas ka nxitur gjithashtu njé¢ dénim té forté, megjithése mé rrallé né
kontekstet bashékohore euro-amerikane. Pér shembull, prifti katolik spanjoll dhe islamicisti Miguel Asin
Palacios (vd. 1944) i éshté referuar letrés sé lbn Arabiut pér Kejkausin si njé ekspozim i “urrejtjes
politike pér té krishterét.”[22] Né njé koment mé té voné pér té njéjtén céshtje, prifti protestant dhe
akademiku i fesé Carl A. Keller thekson: “Eshté njé tragjedi e besnikérisé [sé lbn Arabiut] karshi Islamit
gé ai ishte i pazoti gé té pérpunonte rrjedhoja té ndryshme praktike té& kuptimit té tij shpirtéror.”[23] Né
ményré té ngjashme, islamicisti Giuseppe Scattolin, i cili &shté gjithashtu prift katolik dhe misionar i
urdhrit Komboni, vézhgon se jané pikérisht lloje té tilla té& dispozitave si “Pakti i Omerit” — domethéné,
ato gé zbatojné sheriatin mbi jo-myslimanét — qé jané fondamentale pér diskursin islamist sot. Késhtu,
Scattolin e quan Sufizmin e lbn Arabiut “njé lloj t& misticizmit “té thjeshtézuar dhe reduktiv’ i bazuar
mbi njé vizion “té thjeshtézuar dhe reduktiv’ té feve té tjera, si¢ edhe éshté.”[24] Ndonése vijné nga
ana e kundért e spektrit hermeneutik té atyre qé ofrojné apologji pér lIbn Arabiun, lexime té tilla kritike
(té gjitha nga akademiké té krishteré té cilét gjithashtu jané kleriké té shuguruar) né fund mbartin
presupozime té ngjashme té asaj gé njé mistik fetar “i vérteté” duhet té jeté, gjegjésisht, njé universalist
gé kremton besimet fetare té Tjetrit fetar, ndérkohé& gqé shmang mpleksjen e politikés sé “késobote” dhe
polemikat ndérfetare.

E megjithaté, né vend té njé rénieje politike nga njé pérshpirtshméri sublime, né kété kapitull uné
argumentoj se trajtimi normativ gé Ibn Arabiu i ka béré Popullit té Librit né letrén e tij pér Kejkausin
éshté pjesé e njé metafizike mé té gjeré — domethéné, e té kuptuarit té tij ontologjik dhe epistemologjik
té realitetit — gé éshté né vetvete genésisht politike dhe ka né gendrén e saj kozmologjike imazhin
diellor té Profetit Muhamed si mbreti kozmik rrotull té cilit shtillet i gjithé universi dhe vendqgéndrimi i té
cilit ngadhénjen mbi té gjitha feté e méparshme dhe ligjet e tyre, dhe pérfundimisht i pérthith ato. Kétu,
uné nuk po argumentoj thjesht se ményra e Sufizmit té Ibn Arabiut ishte “politikisht relevante”,[25] gé
padyshim ishte, por mé sakté se i ashtuquajturi universalizém i tij éshté krejtésisht i mvarur nga njé
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kozmografi politike specifike pa té cilén ai resht sé geni koherent.

Né sa vijon, uné piké sé pari eksploroj pjesé té veprés shumévélliméshe té Ibn Arabiut Ndricimet
Mekase gé pasqgyrojné pozicionet e tij mbi abrogimin dhe zévendésimin e feve té tjera nga Islami dhe
shpalosin njé ekskluzivizém themeltar shpesh té pavéné re né trajtimet universaliste kontemporane té
metafizikés sé Ibn Arabiut. Dhe vértet, né shumé diskutime té tilla, pozicionet e tij paragiten mé sakté
si mjete té kapércimit té implikimeve ekskluziviste té absolutizmit tradicional.[26] Njéri nga problemet
gé ka ndeshur né njé pritie mé té thellé kritike té lbn Arabiut né Peréndim éshté se pjesa mé e madhe
e veprés sé tij nuk éshté pérkthyer ende né njé gjuhé europiane.[27] Doréshkrimi i rishikuar i shkruar
me doré i lbn Arabiut i Ndricimeve Mekase kishte né térési 560 kapituj brenda tridhjeté e shtaté
véllimeve, dhe ndérkohé gé ai pretendonte se renditja pérfundimtare ishte e frymézar, “ajo ishte
gjithashtu”, sikundér ka vérejtur mprehtazi Michel Chodkiewcz, “njé renditje e pafrymézuar.”[28] Dhe
vértet, né disa ményra, leximi i Ndricimeve Mekase nuk éshté i pangjashém me leximin e Kuranit:
temat nuk jané té trajtuara né ményré lineare, dhe kycet konceptualé pér ideté dhe temat e vecanta
jané té hapérdara si perla pérgjaté gjithé shtrirjes sé saj ogeanike. Késodore, ajo gé lbn Arabiu mund
té keté pér té théné né lidhje me njé ¢éshtje té vecanté né njérin kapitull t& Ndricimeve Mekase mund
té jeté vetém maja e ajsbergut, duke lypur késisoj eksplorim té métejshém brenda thellésive té tij té
véllimshme.

Ibn Arabiu, Marshall Hodgson, dhe Ideja Peréndimore e Misticizmit

Pérpara se té shqgyrtojmé mé nga afér hollésité e ideve té Ibn Arabiut mbi abrogimin zévendésyes té
feve té tjera (supersesionizmin) nga ana e Islamit, gjykoj se éshté e dobishme qé fillimisht t¢ hedhim
njé véshtrim se si akademiku i shquar i Islamit Marshall Hodgson (vd. 1968) e kuptoi até brenda
kategorisé mé té gjeré té misticizmés islame. Ndonése gjithnjé i dobishém, Hodgson na ndihmon
vecanérisht né kété piké sepse vepra e tij ka shérbyer si standardi i arté i akademizmit post-orientalist
né studimet islame pér gjysmén e dyté té shekullit té njézet.[29] Dhe vértet, Hodgson éshté quajtur “njé
vizionar i vérteté” né paraprirjen e ¢céshtjeve dhe shgetésimeve “njé brez pérpara pjesés tjetér té botés
akademike.”[30] Né veprén e tij shumévélliméshe, tanimé klasike, mbi historiné islame, The Venture of
Islam, Hodgson i géndron né ményré té ndérgjegjshme asaj gé ai e quan “imazhi i zakonshém
peréndimizues i historisé botérore” duke ofruar si té domosdoshém njé lexim jo-esencialist té historisé
islame, dhe duke refuzuar késisoj gé t'i nénshtrohet njé teorie eurocentrike té pérplasjes sé
gytetérimeve shumé kohé pérpara se ndokush té kishte menduar gé ta emértonte si té tille.[31]

Hodgson synoi gé té nxirrte né drité “keqperceptimet e ngulitura” gé ai besonte se ndihmonin né
shtrembérimin e studimeve islame té kohés sé tij. Né kété drejtim, ai pati nj¢ sukses té
jashtézakonshém.[32] E megjithaté, kishte ende vende ku presupozimet e tij mund té argumentohet se
ishin shtrembéruese. Njé fushé e tillé ishte ideja qé ai kishte pér Sufizimin dhe marrédhénien e
Sufizmit me Ibn Arabiun.[33] Ndérkohé gé Hodgson vértet nxorri né drité réndésiné e sheriatit né
diskursin e Ibn Arabiut,[34] gjé gé né vetvete ishte pérpara kohés sé saj, ai megjithaté kishte njé
parakuptim té depolitizuar, universalist, dhe transhistorik té pérvojés fetare gé ai e cilésonte se ishte
autentikisht ‘mistike’ — njé parakuptim gé duket se ka ngjyrosur idené e tij pér Sufizmin né pérgjithési.

[35]

Né The Venture of Islam, Hodgson identifikon “dy lloje kryesore té devotshmérisé brenda Islamit”:
kerigmatiken dhe mistiken.[36] Ndérkohé gé nocioni i kerigmatikes i Hodgson (pra, “proklamuese” nga
greqishtja e lashté kerigma, “proklamacion”) heré heré éshté ambige, ai duket se me té nénkupton njé
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ményré té devotshmérisé tradicionale myslimane té orientuar pérreth shgetésimeve historike dhe
sociale gé u rrekén gé té proklamonin pérmbushjen hyjnore té historisé profetike bashké “me
angazhimet e saj pozitive morale.”[37] Ky orientim u parashtrua né termat e “ekskluzivitetit moral”
népérmijet blatimit t& besnikérisé ndaj asaj gé kuptohej se ishte bashkésia e vérteté e vetme e shpalljes
autentike:

“Vetém né até bashkési kishte vértetési dhe vlefshmeéri; por cilido gé kishte hisen e tij né até besnikeri
ishte faktikisht jo vetém nga piképamja sociale por edhe kozmike né njé rrafsh mbi ata gé refuzonin
besnikéringé, né njé rrafsh ku i vetmi dallim i vérteté né gjirin e besimtaréve shtrine] né shkallén e
devotshmérisé. Myslimanét e perceptonin veten si mbrojtésit e fesé sé& Abrahamit né mesin e
bashkésive té dhimive té paganizuar rishtazi.”[38]

Brenda njé té ashtuquajturi orientim kerigmatik té tillé, statusi i ngritur i profetéve bibliké (pérfshiré
Jezusin si njéri prej tyre) sigurisht gqé njihej. E megjithaté, sipas Hodgson:

“Né praktiké, myslimanét e devotshém nuk mund té pranonin se traditat e rrjedhura nga castet e
shpalljes té dhéna atyre profetéve té tjeré kishin dicka mé tepér se sa njé vlefshméri ligjore té kufizuar
né krahasim me traditén gé lindi nga shpallja e dhéné Muhamedit. Té tjerat ishin té gjitha té
ndryshuara né ményré té pashpresé.... Pejgamberia e profetéve té dikurshém nuk ishte tjetér vetém
se njé konkluzion i zbehté i asaj t&¢ Muhamedit.”[39]

Eshté e garté se Hodgson ndjeu se ekskluzivizmi i kétij lloji t& subjektivitetit dogmatik ishte spiritualisht
i cekét. Si njé shteg alternativ, ai pérshkroi “njé devotshméri mé individualiste” té angazhuar “me
probleme mé personale, me té cilat njé njeri i devotshém ndeshej kur pérpigej gé té thellonte dhe
délirésonte adhurimin e tij té brendshém.”[40] Né kété ményré, sipas Hodgson, njé devotshméri e tillé
“u bé singerisht mistike”.[41] Hodgson mé tutje e kategorizoi kété metamorfozé mistike si “e frymézuar,
mbi té gjitha, nga vetédija subjektive e brendshme qé lindi teksa vetja piqej, [ndérkohé gé] roli historik
e politik i Umetit mysliman luajti njé rol minimal né té.”[42] Mbasi lidh semantikisht termat “historike”
dhe “politike”, Hodgson konkludon duke theksuar se “kjo lévizje myslimane e orientuar mé pak
historikisht éshté quajtur Sufizém.”[43] Ndonése Hodgson bén njé dallim kategorik ndérmjet
kerigmatikes (si politiko-historike) dhe mistikes (si e brendshme), ai gjithashtu pranon lidhjen e tyre
historike. Njé lidhje e tillé &shté e ilustruar mé sé miri me shembull nga pararendési me ndikim té madh
i Ibn Arabiut, Ebu Hamid el-Gazaliu (vd. 1111), i cili sipas Hodgson, i mveshi sufive “njé funksion né
vleftésimin e njé vizioni kergimatik dhe historik si edhe njé rol mistik té brendshém si¢ u kishte mé
tepér hije atyre.”[44]

Pavarésisht nga kjo, Hodgson pohonte se gasja hermeneutike e lbn Arabiut ishte dallueshém
jokerigmatike dhe e sendértuar pér “marrédhénien mistike té shpirtit me hyjnoren, dhe veganérisht me
marrédhénien e nénkuptuar né termin ‘dashuri’ “pa shgetésim té pajustifikuar pér historiné ose pér
politikén.”[45] Sipas Hodgson, Ky mosshgetésim ishte simptomatik i njé lloji t& misticizmi “té prirur
filozofikisht” gé favorizonte “formacionet ‘unitive™ ku Ibn Arabiu dhe pararendési i tij pers Shehabudin
Jahja Suhravardi (vd. 1191) ishin shembuj tipiké. “Né kontrast madje edhe me Gazaliun,” pohon
Hodgson, “asnjéri prej tyre nuk kishte mendime me prirje historike.... Universi i tyre ishte thelbésisht i
pakohé, si¢ ishte edhe feja e tyre. Pér ata, shteti i madh dhe konkret mysliman ishte zhdukur nga
filozofia po aq faktikisht sa edhe nga harta politike.”[46]

Sado progresiv gé té keté gené shtjellimi gé Marshall Hodgson i bén Islamit, dhe sado gé i tillé mund té
jeté éshté sot e késaj dite, pérkufizimi gé ai ka pér “misticizmén” dhe “mistiken” si thelbésisht jo-

Page 5
Artikull - Erasmusi



kerigmatike dhe se i referohen “né radhé té paré, pérvojés sé brendshme personale”[47] shpalos njé
grup té caktuar presupozimesh euro-amerikane né lidhje me até qé quhet fetari “autentike”. Ndérkohé
gé asocimi ndérmjet subjektivitetit fetar dhe “jetés sé& brendshme” ka gené njé pjesé e konceptimit
peréndimor té devotshmérisé gé nga koha e Agustinit, ai éshté béré gjithnjé e mé gendror pér kuptimin
modern evropian té “spiritualitetit”.[48] Jo vetém qé& Reformimi Protestant ishte pérgjegjés pér
theksimin e marrédhénies individuale me Peréndiné mbi até té kolektivit, por gjithashtu, sikundér vé né
dukje William T. Cavanaugh, veté dallimi ndérmjet fesé dhe politikés né vetvete u nxit né shekullin e
gjashtémbédhjeté dhe shtatémbédhjeté nga transferimi i pushtetit nga kisha drejt shtetit té ri sovran.
Té ashtuquajturat luftra té fesé, pra, “u luftuan nga elitat shtet-ndértuese me géllimin pér té konsoliduar
pushtetin e tyre mbi kishén dhe rivalé té tjeré.”[49] Ndérkohé gé Kisha ishte thellésisht e pérfshiré né
njé dhuné té tillé, lindja e shtetit modern ishte katalizatori i vérteté pér kéto pérmbysje dhe jo fanatizmi
fetar.[50]

Pavarésisht nga kjo, pohimi se |uftérat europiane té fesé jané evidencé se religjoziteti publik dhe
absolutizmi i tij shogérues shkakton dhuné, ka gené, théné me fjalét e Cavanaugh, “mit krijimi pér
modernitetin” — nj& mit jo vetém i pérdorur si justifikim pér sekularizmin peréndimor, por gjithashtu njé
mit “i lidhur pazgjidhshmérisht me legjitimimin e shtetit dhe té pérdorimit té dhunés nga ana e tij.”[51]
Pérballé mitit té dhunés fetare, shtysa e lluminizmit pér ta larguar fené e pér ta béré até njé ményré té
besimit privat té izoluar nga areali socio-politik u sanksionua si vendimtare pér progresin peréndimor.
Né kété ményré, kthesa moderne drejt subjektit bashké& me privatizimin né rritje té fesé prodhoi njé
konceptim té vecanté, dhe jetégjaté, té misticizmit si njé strehé e pérsébrendshme nga politikja,
transhendentalisht e shképutur nga metanarrativat e partikularizmit dhe nga kozmologjité e pushtetit.

Dhe vértet, njéri nga kolegét mé té shquar t& Hodgson ishte historiani me mjaft ndikim i fesé dhe i
studimeve islame, akademiku Wilfred Cantwell Smith, i cili ishte profesor i Krahasimit t¢ Feve né
Universitetin Harvard dhe i cili shérbeu si kreu i Qendrés sé Harvardit pér Studimin e Fesé, gé éshté e
famshme né mbaré botén. Si njé prift i shuguruar, ish misionar, dhe i diplomuar né Universitetin
Princeton, Smith ishte emblematik pér studimet fetare gjaté brezit akademik té Hodgson.[52] Ndonése
cdo akademik gé punon né kété |émi sot i detyrohet punés sé tij gé vuri themele té reja, nocionet e
Smith né lidhje me até qé pérbénte pérshpirtshméri autentike mund té shérbejé pothuajse si njé themel
pér presupozimet tona té trashéguara peréndimore né lidhje me mistricizmén si fe “autentike”. Askund
nuk jané té artikuluara né ményré mé kongize kéto ide sa i pérket Sufizmit se sa né njé pasazh té
shkurtér nga vepra gendrore e Smith e vitit 1957, Islam in Modern History (Islami né historiné
moderne). Kétu, Smith thoté:

“Sufizmi ndryshon nga Weltanschauung-u klasik sunit né ményré radikale; dhe jo mé pak né géndrimin
e tij ndaj historisé, té késobotshmes sé pérkohshme. Sufizmi thekson individualen dhe jo shogériné, té
pérjetshmen dhe jo historiken, dashuriné e Zotit dhe jo fuginé e Tij, dhe gjendjen e zemrés sé njeriut
dhe jo sjelljen e tij. Ai éshté mé i shgetésuar gé shpirti i njé njeriu té jeté i kulluar se sa veprimet e tij té
jené korrekte. Disa sufi e gjykonin Ligjin té paréndésishém. Pjesa mé e madhe e cilésonin até si njé
disipliné private gé e udhézonte personin drejt pérmbushjes transhendentale, dhe i kushtonin
vémendje té vogél funksionit té tij né vénien e rendit né shogéri, né rreshtimin e historisé sipas njé
modeli té parashkruar.”[53]

Ibn Arabiu dhe Casti Politik i Pérjashtimit

Kohét e fundit, Omid Safi ka sfiduar me forcé traditat e pranuara té Sufizmit si té lexuara népérmjet
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pasqyrimit spekular té lupés peréndimore — njé lupé gé privilegjon pareshtur kategorité protestante té
“kérkimit pér njé pérvojé personale té Peréndisé” né kurriz té kornizave mé té gjera sociale, politike,
dhe institucionale té pushtetit.[54] Né kundérdallim me sendértime té tilla té& privatizuara té fesé, Safi
argumenton se né Persiné mesjetare, sufité

“ishin té pérfshiré ngushtésisht né detyrén e té pérdorurit t& shenjtérisé sé tyre pér té rregulluar nga e
para, pér té pérmirésuar, pér té sfiduar dhe pér t& mbetur pérgjegjés pér punét e universit t& dukshém.
Ndérveprimet e tyre shoqgérore kurrsesi nuk i shfugizojné kredencialet e tyre si “mistiké” por né fakt
pérforcojné statusin e tyre si mbartés té té dyja vilajeteve (pushtetit dhe autoritetit) dhe velajetit (té
genét evlija, né intimitet me Zotin.[55])"

Késodore, Safi nja paralajméron se “né gofté se kuptimi yné pér misticizmén éshté i bazuar mbi njé
pérvojé private té Hyjnores gé mbahet e vecuar nga njé jeté shogérore, atéheré ne jemi té destinuar gé
té interpretojmé shtrembér peshén shogérore té mistikéve myslimané paramoderné.”[56]

Ndonése Ibn Arabiu éshté pérpjekur dhe ka pretenduar se ka ushtruar me efikasitet pushtet politik,[57]
argumenti im né kété kapitull nuk shtillet rreth ndikimit politik t& Ibn Arabiut né vetvete. Mé sakté, uné
déshiroj qé té tregoj se si metafizika e tij nuk mund té shképutet nga shgetésimet mé té gjera socio-
politike té kontekstit té tij mesjetar, si¢ éshté pretenduar shpeshheré. Dallimi i té parés nga e dyta varet
nga ajo se si ne e kuptojmé idené e politikes. Pér shembull, Addas pretendon se “né pérgjithési, né
korpusin e veprave té Ibn Arabiut ne nuk gjejmé asnjéheré gé ai té keté adoptuar njé pozicion politik.”
[58] Kétu, Addas i referohet specifikisht heshtjes sé pérgjithshme té lbn Arabiut né lidhje me grindjet
politike né gjirin e elitave sundimtare e asaj kohe, si¢ ishte njoftimi se Jeruzalemi u ishte dorézuar né
vitin 1229 té krishteréve nga sulltani ejubid i Egjiptit el-Kamil (vd. 1238), ose tradhtia ndaj sulltanit
ejubid té Damaskut el-Nasir Davudi (vd. 1258) nga ungji i tij Eshrefi (vd. 1237). “Fakti se né shkrimet e
tij ai zgjodhi gé té mos diskutonte kéto problematika té kohés,” thekson Addas, “kishte té bénte thjesht
me faktin se ato nuk kishin asnjé vend né kumtin gé Zoti e kishte udhézuar até gé t'ua pérconte
breznive té ardhshme.”[59] Edhe pse Addas pranon se Ibn Arabiu komenton ndonjéheré mbi té
ashtuquajturén politike, si né letrén e sipérpérmendur drejtuar sulltanit té Anadollit Kejkausit, ajo
megjithaté argumenton se diskursi i Ibn Arabiut pércon njé metafiziké universale, si transkulturore
ashtu dhe transhistoike, e shképutur k&shtu nga problematikat politike té epokés sé tij.

E megjithaté, té pérkufizosh “politiken” se thjesht ka té bé&jé me ¢éshtjet e shtetarisé dhe geverisjes, si¢
bén me sa duket Addas, shpérfill njé politiké mé té thellé qé pérshkon metafizikén e lbn Arabiut e cila
éshté e lidhur drejtpérdrejt me kontekstin e vecanté socio-politik té arealit té tij metafizik. Teksa pranon
kété kuptim mé té gjeré, teoricieni politik Chantal Mouffe thekson se

“politikja nuk mund té kufizohet né njé lloj té caktuar té institucionit, apo té figurizohet se konstituon njé
sferé apo rrafsh specifik t& shogérisé. Ajo duhet konceptuar si njé dimension gé éshté i genésishém
pér ¢cdo shoqéri njerézore dhe gé pércakton veté konditén toné ontologjike.”[60]

Si té tillé, Mouffe e kupton politiken si metafizike. Me fjalé té tjera, pér Mouffe, politikja éshté
ontologjikisht pjesé e natyrés relative té identitetit social né “até se kondita e ekzistencés sé c¢do
identiteti éshté afirmimi i njé diference.”[61] Kuptimi i forté i Mouffe pér “diferencén” si karakteristika
pérkufizuese e identitetit social — dhe késisoj e “politikes” — éshté i bazuar mbi njé riformulim té
pérvijimit famékeq qé Carl Schmitt i ka béré politikes si dialektika polemizuese ndérmjet njé miku dhe
njé armiku. Sic pohon Mouffe, “Duke téhequr vémendjen toné tek roli gendror i marrédhénies
mik/armik né politiké, Schmitt na bén té vetédijshém pér dimensionin e politikes gé éshté i |lidhur me
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ekzistencén e njé elementi té armigésisé né mesin e genieve njerézore.”[62]

Konceptimi relativ gé Mouffe ka pér politiken, megjithaté, ndryshon né ményré té réndésishme nga ai i
Schmitt-it né pranimin e identitetit social si thjesht té konstituuar nga “diferenca” e parashtruar nga njé
“tietér” relativ dhe jo nga domosdoshméria schmittiane e “mundésisé” sé luftés pér dallimin ndérmjet
mikut e armikut, dhe sé& kéndejmi gjen shprehje dhe ekzistenca e veté politikes.[63] Sikundér vézhgon
Hugh Nicholson, sipas konceptimit relativ qé Mouffe ka pér identitetin social

“Té gjitha format e identitetit kolektiv jané té konstituuara nga diferenca; sensi i identitetit t& njé grupi
éshté i konstituuar nga tjetri kundrejt té cilit ky grup e pérkufizon veten. Identiteti social, pér rrjedhojé,
ka njé strukturé “ne” kundér “tyre”; me fjalé té tjera, presupozon njé c¢ast politik té pérjashtimit.”[64]

Eshté pikérisht ky cast politik i pérjashtimit qé luan njé rol ky¢ né metafizikén e lon Arabiut dhe nuk
éshté askund tjetér mé i spikatur se sa né kuptimin gé ai ka pér doktrinén e abrogimit (naskh).

Ibn Arabiu dhe Aporia e Abrogimit

Né diskutime mé té specializuara, pozicioni i Ibn Arabiut mbi abrogimin éshté pérdorur né ményré té
pérséritur pér té argumentuar né favor té universalizmit t& supozuar gjithépérfshirés fetar té tij né
kundérvénie ndaj diskurseve normative islame té zévendésimit ekskluziv. Sikundér thekson Reza
Shah-Kazemi: “Ne mund .... t'i drejtohemi Ibn Arabiut pér té paré njé mjet té dobishém sufi né
kapércimin e njérés prej pengesave ndaj dialogut té shéndetshém midis myslimanéve dhe pjesétaréve
té feve té tjera: nocionin tradicional ligjor té abrogimit té feve té tjera nga Islami.”[65] Pjesé e themelit té
supozuar té asaj gé Shah-Kazemi me té drejté e quan “nocioni tradicional ligjor” i abrogimit, dhe
pérfundimeve té tij politike, ishte njé konceptim absolutist i konceptimit té islamit si zévendésues i té
gjitha ligijeve té méparshme fetare. Ndérkohé gé kategoria e abrogimit réndomtazi tregon njé
zévendésim intratekstual té disa urdhéresave apo ndalesave kanonike tekstuale nga tekste té tjera té
tilla brenda veté tradités diskursive islame, pérdorimi i saj kétu tregon njé proces ndérshkrimor ku ligjet
e njé rendi té téré fetar ia zéné vendin dhe anullojné ato té njé rendi té méparshém. Pikérisht sikundér
té krishterét mesjetaré e kuptonin Krishterimin se e kishte shfugizuar dhe i kishte zéné vendin
Judaizmit, dijetarét mesjetaré myslimané e kuptonin Islamin si shfugizues dhe zévendésues té rendit
fetar t& Popullit t& Librit. Sikundér véren John Burton, “Pér dijetarét myslimané, abrogimi i Judaizmit
dhe Krishterimit nga ana e Islamit ishte i garté.”[66] Dhe vértet, ky pozicion abrogues e zévendésues,
apo z&vendésues, ishte karakteristiké e gjithé mjedisit intelektual té& Ibn Arabiut.

Gazaliu jo vetém gé besonte né ményré té padiskutueshme se abrogimi islam i rendeve fetare té
méparshme ishte njé manifestim i vullnetit hyjnor,[67] por gjithashtu edhe paqgétuesi Muhamed
Abdylkerim el-Shahrastani (vd. 1153), i cili éshté pérshkruar si njé pérkrahés i hershém i njé
“botékuptimi ekumenik mysliman”,[68] e pohonte né ményré té paepur doktrinén e abrogimit. Né fund
té traktatit té tij teologjik Caget mé té Largéta né Léminé e Kelamit (Nihajet el-akdam fi ilm el-kelam),
pérshkrimi qé Shahrastani i bén abrogimit progresiv té secilés fe té shpallur deri né ardhjen e
Muhamedit éshté njé shembull klasik i kétij diskursi dhe vlen gé té citohet kétu. Mbasi kryen njé
kundérshtim té gjaté kundér pretendimit cifut se éshté e pamundur gqé Zoti té ndérrojé mendjen e Tij
dhe té abrogojé rendin fetar ¢ifut pasi Ai i kishte dhéné cifutéve Torahun, apo Teuratin,[69]

Shahrastani pérfundon:

“Cdo ligj i shpallur éshté abrogues (nasikha) dhe e vesh veten né njé formé tjetér derisa pérfundon né
pérsosmériné e té gjitha ligjeve té shpallura, dhe ato jané té gjitha té vulosura nga Vula e
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Pejgamberéve. Nuk ka asgjé mbas pérsosmérisé dhe istikames pérpos Amshimit (el-ma’ad) dhe

Ringjalljes (Kijametit): “Ardhja ime dhe ora jané (afér) si kéto té dy (gishtat).”[70] Késhtu, kétu krijimi
éshté i plotésuar ashtu si edhe urdhéri. Pikérisht sikundér krijimi éshté i vulosur nga pérsosméria e
gjendjes sé spermés si njé genie e ploté njerézore, késhtu edhe ligji i shpallur (sheriati) éshté i vulosur
nga pérsosmeéria e gjendjes sé ligjit té paré té shpallur (sheriat el-euuel) si feja krejtésisht e pérsosur (
din tamm kamil): “Sot uné pérsosa pér ju fené tuaj, plotésova dhuntiné Time mbi ju, dhe sanksionova
pér ju Islamin fe” [Kuran 5:3]. Ne jemi té kénaqur me Allahun si Zot, me Islamin si fe (din), me

Muhamedin, té pérzgjedhurin (mustafa), pagja dhe méshira e Zotit gofshin mbi até, si pejgamber, me
Kuranin si libér, me Qabené si kible, dhe me besimtarét si véllezérit tané.”[71]

Né ményré té ngjashme, njéri nga pararendésit mé té réndésishém andaluzian té Ibn Arabiut,[72] Ibn
Berrexhani (vd. 1141), i cili ishte gjithashtu nga Sevilja, ishte “njé besimtar i patundur né dogmén e
“zévendésimit” ku Islami ia zé vendin ose abrogon Krishterimin, pikérisht sikundér ky i fundit kuptohet
se i ka zéné vendin Judaizmit.”[73] “Shpétimi né amshim” pér Ibn Berrexhanin ishte né kété ményré “i
mundur vetém brenda kontureve té kumtit kuranor té sjellé nga Muhamedi. Té gjitha feté e tjera nuk e
kané dobiné e shpétimit.”[74]

Pér shkak té theksit té pérséritur té Ibn Arabiut mbi nocionin kuranor se myslimanét duhet té besojné
gé té gjitha shpalljet para-islame jané dérguar si kumte té vérteta hyjnore nga Zoti Njé, shpesh merret
si e mirégené se Ibn Arabiu beson gé té gjitha shpalljet jané njékohésisht “té vlefshme” dhe késisoj
jo té zévendésuara nga Islami. Duke gené se Ibn Arabiu pérmend cifutét dhe té krishterét me emér kaq
rrallé, mund té argumentohet (si¢, né fillim té kétij artikulli, €shté cituar gé té keté béré Chittick[75]) qé
Ibn Arabiu u referohet atyre vetém né termat e kontekstit historik té shpalljes kuranore. Njé kriticizém i
tillé kuranor, thoté ky argument né arsyetimin e tij, nuk ka pasur pér géllim kurré gé té jeté mé tepér se
sa njé censuré e grupeve specifike gjaté jetés sé Muhamedit, duke gené se, né té vérteté, cifutét dhe
té krishterét I1évdohen né Kuran.[76] Né kété ményré, né Imagined Worlds (Boté té Imagjinuara),
Chittick me té drejté vé né dukje se “Kurani deklaron gé kumti thelbésor i ¢do profeti éshté i njéjté,
ndérkohé gé hollésité e secilit kumt jané unike.”[77] Megjithaté, éshté pikérisht nga ky pohim gé
Chittick bén njé hap interpretativ mjaft t¢ madh, duke dalé né pérfundimin: “Prej késaj del se
universaliteti i té vértetés fetare éshté njé shtyllé e besimit islam.”[78] Sikundér mund té imagjinohet,
njé formulim i tillé absolut dhe i dhéné né ményré ambige i universalizmit islam do té pérbénte njé sfidé
té vecanté pér teologjiné paramoderne e normative islame, dhe Chittick e ciléson menjéheré thénien e
tij duke shtuar: “Eshté e vérteté se shumé myslimané besojné gé universaliteti i udhézimit i pérket
vetém kohérave para-kuranore, por té tjeré nuk jané dakord me kété.”[79]

Ndonése Chittick nuk e thoté se cilave ajete kuranore po i referohet kétu, ajeti Kuran 3:84 — gé si¢
éshté pérmendur né kapitullin 1 iu (ri)shpall veté Ibn Arabiut kur ai arriti Vendndalesén Muhamedane
né fund té ngjitjes sé tij shpirtérore — éshté shembulli mé i miré.[80] Si¢ mund ta sjellim né kujtesé, ky
ajet e nxit Muhamedin dhe ata gé e ndjekin até gé té pohojné besimin né Zot dhe né Kuran, ndérkohé
gé né té njéjtén kohé té pohojné besimin “né até gé iu zbrit Ibrahimit, Ismailit, Is’hakut, Jakubit, dhe
fiseve (té lzraelit), dhe né até gé iu dha Musait, Isait, dhe pejgamberéve nga Zoti i tyre.” Késhtu, ajeti
Kuran 3:84 proklamon kategorikisht: “ne nuk b&jmé dallim ndérmjet asnjérit prej tyre.”

Sipas Chittick, Ibn Arabiu “shpesh afirmon vlefshmériné e feve té tjera nga ana e Islamit, dhe duke
béré kété ai thjesht po shpreh pozicionin e garté kuranor.”[81] Dhe vértet, ky interpretim i kuptimit gé
Ibn Arabiu ka pér Tjetrin fetar éshté karakteristik i llojit té universalizmit perenialist g&¢ uné déshiroj té
trazoj kétu. Si njé nga ekspertét mé té médhenj mbi Ibn Arabiun, pérshkrimet skrupuloze dhe erudite té
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Chittick-ut jané béré burimi standard pér pjesén mé té madhe té referencave akademike dhe popullore
ndaj tij né anglisht. Si té tilla, pohimet e Chittick-ut sa i pérket natyrés universale e jopolitike té
metafizikés sé lbn Arabiut kané patur njé ndikim vecanérisht t& madh.

Ndérkohé gé Kaputulli 3 do té hulumtojé specifikisht kéto ide universaliste té “vlefshmérisé” fetare, né
sa vijon uné tregoj se si i ashtuquajturi afirmim né syté e Ibn Arabiut té feve té tjera nga ana e Islamit
éshté plotésisht né linj¢ me diskursin klasik t& shfugizimit qé islami i ka béré feve té tjera dhe jo
domosdoshmérisht aq “universal” né ményré gjithépérfshirése sa ¢’'éshté imagjinuar. Shembulli i
saméposhtém nga Ndrigcimet Mekase (futuhat el-mekijeh) éshté njé ilustrim i miré i pohimit pararendés
té Chittick-ut. K&tu, Ibn Arabiu thoté:

“Sa i pérket ligjit té shpallur (sheriatik) pérpara nesh, nuk kérkohet nga ne gé ta ndjekim até pérpos
asaj pjese té tij gé ligji yné e ka konfirmuar, edhe pse ajo éshté njé shpallje e vérteté pér ata té ciléve
iu éshté drejtuar. Ne nuk themi qé éshté e rreme (batil); mé sakté, ne besojmé né Zot, dhe né
pejgamberin e tij dhe né até gé iu shpall atij dhe né até gé u shpall pérpara tij nga Libri dhe ligji.”[82]

Kétu, pa diskutim, Ibn Arabiu vértet e pranon “té vértetén” e shpalljeve té méhershme, si¢ bén Kurani,
[83] e megjithaté do té ishte njé gabim kategorie po té interpretohej njé pranim i tillé si besim se té
gjitha feté jané njékohésisht té vlefshme sé& bashku me Islamin. Megjithaté, ky éshté argumenti gé
paraget Chittick né ményré té pérseéritur.

Né librin e tij té vitit 1992 Faith and Practice of Islam: Three Thirteenth Century Sufi Texts (
Besimi dhe Praktika e Islamit: Tre tekste sufite t&€ shekullit té trembédhjeté), Chittick pérkthen dhe
komenton mbi “tre tekste perse té shkruara nga njé perspektivé sufite” nga njé ithtar bashkékohés, ose
pothuajse i tillé, i metafizikés sé& Ibn Arabiut — ose thjeshtri i tij dhe dishepulli i tij i spikatur Sadrudin
Kunaui (vd. 1274)[84], ose, me mé tepér gjasa sipas Chittick-ut, njé dijetar me njé emér té ngjashém,
Nasrudin Kunaui. Pavarésisht nga kjo, kéto tekste, si¢ thoté Chittick, “jané ndoshta shembujt mé té
hershém” té shkollés sé Ibn Arabiut.[85] Pasazhi i méposhtém éshté marré nga traktati i paré, Vendet
e ngritura té besimit (Matali’-i iman):

“Sa i pérket njerézve té besimeve, ata ndjekin pejgamberét hap pas hapi. Ata e pranojné Ogeanin e té
Padukshmes népérmjet Sheriateve té pejgamberéve, duke capitur dhuntité e tyre racionale me fillin e
urdhéresave dhe ndalesave. Dhe sot nga ato Sheriate, vetém autoriteti i Sheriatit t¢ Pejgamberit toné
— (& ka abroguar Sheriatet e tjera — rron mbi fagen e dheut.”[86]

Né kété pasazh, Kunaui fillimisht pranon se besimtarét e vérteté (“njerézit e besimeve”) pranojné
vlefshmériné e ligjeve pejgamberike té shapllura mé herét (“Sheriatet”). Ky formulim rezonon me
shumé ajete té Kuranit,[87] si edhe me pasazhin e cituar pak mé sipér nga lbn Arabiu: “ne besojmé né
Zot, dhe né pejgamberin e tij dhe né até gé iu shpall atij dhe né até gé u shpall pérpara tij nga Libri dhe
ligji”. E sérish, Kunaui mé pas thekson menjéheré se po té njéjtat ligje té shpallura gé ai i njeh né
flaliné pararendése jané abroguar né térésiné e tyre nga ligji i shenjté i Muhamedit. Késhtu, Kunaui
konkludon me pohimin absolutist dhe ekskluziv se ligji i shpallur i Islamit &shté i vetmi ligj qé mbetet i
viefshém né té gjithé botén.

Megjithaté, né komentin e tij mbi kété pasazh Chittick orvatet gé té zbusé absolutizmin e Kunauit, duke
pohuar se “ndonése autoritetet e Kelamit priren né drejtimin e ekskluzivizmit, shumé sufi thekojné
universalitetin.”[88] Ndonése né parathénien e librit t&¢ marré né shqyrtim kétu, sikundér e kam nxjerré
né pah mé sipér, Chittick pretendon se teksti né fjalé éshté ndoshta shembulli mé i hershém i shkollés
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sé Ibn Arabiut, ai megjithaté duket se pohon kétu gé mbi ¢céshtjen e abrogimit, Kunaui éshté mé afér
me teologét ekzoteriké (dhahiri) se sa me diskursin “universal” té Ibn Arabiut. Késisoj, Chittick
argumenton:

“Ibn Arabiu u pérkujton lexuesve té tij se myslimanéve u kérkohet gé té besojné né “pejgamberét dhe
shkrimet e shenjta” — pra, né té gjithé pejgamberét dhe shkrimet e shenjta gé nga Adami (Ademi) e
deri te Muhamedi. Muhamedi, si¢ na ka théné né& njé hadith autentik, u dérgua me “fjalét
gjithépérfshirése (té ploté)”, késhtu gé feja e tij pérfshin brenda vetes mésimet themelore té té gjitha
feve. Kjo gjithépérfshirje e Islamit vérteton se feté e tjera nuk jané abroguar. Né qofté se ato do té ishin
abroguar, si mund té ishin ato vallé pjesé e Islamit?[89]

Si njé evidencé né mbéshtetje t&é pohimit té tij se, pér lbn Arabiun, “feté e tjera nuk jané abroguar”,
Chittick pérkthen pasazhin vijues nga kapitulli 339 i Ndricimeve Mekase (Futuhat Ill, 153):

“Té gjitha feté e shpallura [sheriatet] jané drita. Ndér kéto fe, feja e shpallur e Muhamedit éshté si drita
e diellit né gjirin e dritave té yjeve. Kur del dielli, dritat e yjeve fshihen, dhe dritat e tyre pérfshihen né
dritén e diellit. Fakti gé ato jané té fshehura é&shté njélloj si abrogimi i feve té tjera gé ndodh népérmjet
fesé sé shpallur t¢ Muhamedit. Pavarésisht nga kjo, ato né té vérteté ekzistojné, tamam si¢ ekzistenca
e drités sé yjeve éshté realitet. Kjo shpjegon pérse ne na éshté kérkuar né fené toné gjithépérfshirése
gé té besojmé né té vértetén e té gjithé pejgamberéve dhe té té gjitha feve té shpallura. Ato nuk béhen
té pavlefshme [batil] népérmjet abrogimit —ky éshté opinioni i té paditurve.”[90]

Eshté e garté se Chittick-u i kushton njé vémendje t&¢ madhe kétij fragmeti té vetém, duke gené se ai
éshté botuar fjalé pér fjalé né té paktén dy vende té tjera pérpos Faith and Practice of Islam (Besimi
dhe Praktika e Islamit).[91] C’éshté mé e spikatura, Chittick pérdor saktésisht kété pasazh dhe
pérkthim né librin e tij g& kemi pérmendur mé sipér Imaginal Worlds, botuar dy vjet mbas Faith and
Practice of Islam, pér t& mbéshtetur njé tjetér variant té té njéjtit argument: ndonése lbn Arabiu — njélloj
si Kurani — u bén thirrje Popullit té Librit qé té shpjegojné keqinterpretime apo shtrembérime specifike, “
ai nuk nxjerr konkluzionin gé kané nxjerré myslimané té shumté — se ardhja e Islamit abrogoi (naskh)
feté e shpallura mé paré.”[92] Duke lustruar pérkthimin e tij, Chittick pretendon se pér Ibn Arabiun,
“Islami éshté si dielli dhe feté e tjera si yjet. Pikérisht sikundér yjet jané aty kur lind dielli, késhtu edhe
feté e tjera jané té vlefshme kur shfaget Islami.”[93]

Ideja se Ibn Arabiu e refuzonte idené e zévendésimit normativ islam té epokés sé tij — njé doktriné gé
(sic e pranon edhe veté Chittick) pohohej madje edhe nga pjesétarét mé té hershém té shkollés sé tij —
dhe pérgafoi té gjitha feté si té vlefshme éshté béré, pra, njé tipar mé i spikatur né trajtimet e fundit
universaliste té mendimit té tij. Qé nga 11 shtatori, ka patur njé vérshim né rritje té botimeve gé citojné
drejtpérdrejt pérshkrimin e mésipérm té Chittick nga kapitulli 339 dhe gé e pérdorin até si njé argument
tekstual pér té mbéshtetur kété pretendim.[94] E megjithaté, né qofté se lexohet nga afér, veté pasazhi
duket se pérmban njé apori. Ndérkohé gé fillimisht pohon se ideja e “abrogimit” éshté e vérteté — “Fakti
gé ato jané té fshehura éshté njélloj si abrogimi i feve té tjera gé ndodh népérmjet fesé sé shpallur té
Muhamedit” — pasazhi mé tutje pretendon se njé abrogim i tillé faktikisht nuk fshin ligjet e feve té
méparshme: “Ato nuk béhen té kota [batil] népérmjet abrogimit.”

E megijithaté, pohimet e Chittick né Faith and Practice of Islam dhe Imaginal Worlds (pra, pér Ibn
Arabiun “feté e tjera nuk jané abroguar” dhe se lbn Arabiu “nuk nxjerr konkluzionin gé myslimané té
shumté kané nxjerré — se ardhja e Islamit abrogoi
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[naskh] feté e shpallura mé paré,” pérkatésisht) proklamojné njé vendosméri definitive pa e adresuar
anjéheré kontradiktén burimore qé ekziston gé né fillim. E megjithaté, kéto pohime nuk formulojné njé
argument; ato jané thjesht shembuj té lutjes sé posacme gé nuk béjné asgjé pér té na ndihmuar gé té
kuptojmé se pérse lbn Arabiu duket se bie né kontradikté me veten e tij. Dhe vértet duket se ka dicka
mé tepér né kété histori se ¢’'mund té deduktohet vetém nga ky pasazh.

Né vitin 1996, edhe Nuh Keller gjithashtu kishte kété kuptim. Njé sheh sufi dhe pérkthyes amerikan né
mérgim i njohur pér mbrojtjen e tij publike té “ortodoksisé” sé Ibn Arabiut,[95] Keller e gortoi Chittick-un
pér Iénien jashté nga pasazhi i sipérpémendur i abrogimit nga kapitulli 339 i Ndricimeve Mekase té njé
pjese kyce — njé pjesé gé kur lexohet bashké me pérkthimin e mésipérm té Chittick-ut duket se
nénkupton njé kuptim mjaft t& ndryshém. Pérkthimi gé Keller i béri pjesés tjetér té tekstit té lbn Arabiut,
gé fillon me disa pak reshta pérpara fundit t& pérkthimit té Chittick, thoté késhtu:

“Kjo éshté arsyeja pérse na kérkohet nga ligji yné universal gé té besojmé né té gjithé té dérguarit
pejgamberiké (rusul) dhe té besojmé se té gjitha ligjet e tyre jané té vérteta, dhe nuk u shndérruan né
pavértetési népérmjet abrogimit: kjo éshté imagjinata e té paditurve. Késhtu pra, té gjitha shtigjet
rikthehen pér t& hedhur véshtrimin né shtegun e Profetit (pagja dhe méshira e Allahut gofshin mbi até):
né qofté se té gjithé té dérguarit pejgamberiké do té kishin gené gjallé né kohén e tij, ata do ta kishin
ndjekur até pikérisht si¢ ligjet e tyre do té kishin ndjekur ligjin e tij. Sepse atij iu dha Fjala e
Gjithépérfshirése (Xheuami’ el-Kelim), dhe duke pasur parasysh [ajetin kuranor] “Allahu ka pér tju

dhéné ju njé fitore té pathyeshme” (Kuran 48:3), ku “i pathyeshém” [el-‘aziz, gjithashtu do té thoté i
rrallé, i dashur, i cmuar, i paarritshém] éshté ai gé kérkohet por éshté i paarritshém. Kur té dérguarit
pejgamberiké kérkuan gé ta arrinin até, doli se ishte e pamundur gé ata ta arrinin até — pér shkak se ai
[ishte i favorizuar mbi ta sepse] ishte i dérguar pér té gjithé botén (bi'thatihi el ‘amme), dhe Allahu i
kishte dhéné atij Fjalén e Gjithépérfshirése (Xheuami’ el-Kelim), dhe grada sipérore e té zotéruarit té
Vendndalesés sé Lévdueshme (el-Mekam el-Mahmud) né botén tjetér, dhe Allahu e béri umetin

(bashkésiné) e tij “Umeti mé i miré gé éshté sjellé ndonjéheré pér njerézit” (Kuran 3:110). Umeti i ¢cdo
pejgamberi éshté né raport me vendndalesén e profetit té tyre, késhtu kuptojeni kété gjé.”[96]

Dhe vértet, kjo pjesé gé pason menjéheré gé Chittick e gjykoi té pérshtatshme gé ta linte jashté
thekson natyrén gjithépérfshirése té pejgamberisé sé Muhamedit, si¢ éshté diskutuar né kapitullin 1, si
dhe trupézimin e té gjitha shtigjeve dhe realiteteve pejgamberike né té — si¢ aludon veté Chittick né
komentarin e tij né Faith and Practice of Islam gé éshté cekur mé sipér. Késodore, rreshti gé pérmbys
mé gartésisht argumentin e pérséritur té Chittick éshté pohimi i Ibn Arabiut se “té gjitha shtigjet
rikthehen pér té hedhur véshtrimin né shtegun e Profetit ... né qofté se té gjithé té dérguarit
pejgamberiké do té kishin gené gjallé né kohén e tij, ata do ta kishin ndjekur até pikérisht sic ligjet e
tyre do té kishin ndjekur ligjin e tij.” Qartésisht, kjo éshté njé kontradikté¢ duke gené se Chittick
argumenton se universalizmi i Ibn Arabiut &shté transhistorik — domethéné, “feté e tjera mbesin té
vlefshme” — ndérkohé qé pjesa qé pérkthen Keller (dhe Chittick nuk e ka pérkthyer) nénkupton se ligji i
Muhamedit ia ka z&né vendin dhe ka abroguar até gé ka gené pérpara tij.

E megjithaté, madje edhe me pérkthimin shtesé gé Keller sjellé né vémendjen toné, aporia mbetet. Né
gofté se pozicioni i Ibn Arabiut éshté vértet njé rikapitullim i pozicionit klasik juridik islam té abrogimit té
té gjitha feve té shpallura mé herét dhe té ligjeve té tyre (si¢ tregohet nga pasazhi i pérkthyer nga
Keller ku theksohet se profetét e méparshém do té kishin ndjekur Muhamedin “pikérisht sic ligjet e tyre
fetare do té kishin ndjekur ligjin e tij”), atéheré pérse Ibn Arabiu thoté né pjesén e paré té pasazhit (sic
e pérkthen veté Keller): “ne na kérkohet nga ligji yné universal gé té besojmé né té gjithé t& dérguarit
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pejgamberiké (rusul) dhe té besojmé se té gjitha ligjet e tyre jané té vérteta, dhe nuk u shndérruan né
pavértetési népérmjet abrogimit”? Pérnjémend, né qofté se ligjet e tyre jané “té vérteta” dhe nuk jané
shndérruar “né pavértetési”, a nuk do té ishte i arsyeshém argumenti universalist i Chittick se ato
mbesin té vlefshme si fe té njékohshme? Pérgjigja duhet té jeté detyrimisht po! Pra, si duhet té
pajtohet njé apori e tillé?

Kozmologjia politike e abrogimit né Ndricimet Mekase (Futuhat el-mekijeh)

Rrugédalja nga paradoksi né dukje i abrogimit né diskursin e Ibn Arabiut gjendet né njé diskutim té
zgjeruar né kapitullin 12 té Ndricimeve Mekase, gé Ibn Arabiu e titullon:

Mbi Dijen e Rrotullimit t& Sferés Qiellore (deuret felek) t& Zotérisé soné Muhamed, pagja dhe méshira
gofshin mbi té, qé éshté Rrotullimi i Zotérimit (deuret el-sijade) — Koha éshté Rikthyer (istedare) né
Konditén e saj Zanafillore né Ditén gé Zoti, mé i Lartésuari, e Krijoi Até.[97]

Pjesa e fundit e kétij titulli né dukje enigmatik éshté marré drejtpédrejt nga njé hadith ku Profeti
transmetohet nga Shoku i tij i nderuar Ebu Bekér se ka théné gjaté té ashtuquajturit Haxh i Lamtumirés
(haxhxh el-ueda’): “koha éshté rikthyer (istedare) né konditén e saj zanafillore né ditén gé Zoti krijoi

giejt dhe tokén.”[98] Né kété hadith, Muhamedi njoftoi ndalimin e shtyrjes (el-nasi’) — domethéné,

praktikés para-islame né té cilén muajt e shenjté shtyheshin ose u ndérrohej radha pér avantazhe
materiale apo politike, duke e béré né kété ményré té paqarté se kur ishte saktésisht muaji.[99] Haxhi i
Lamtumirés i Muhamedit ndrogi né kété ményré muajin e Dhu el-Hixhxhes, duke rikthyer mé pas
kalendarin né kohén e lashté.

Duke e cuar nocionin e Muhamedit rreth ndregjes sé kohés sé lashté né hadithin e sipérpérmendur né
ekstremin e tij kozmik, né kapitullin 12 Ibn Arabiu sendérton njé kozmologji té stérholluar bazuar mbi
figurén e Muhamedit né terma politiko-metafiziké. Kétu, Ibn Arabiu e ngre realitetin e pérshpirtshém té
Profetit si boshti kozmik rreth té cilit rrotullohen shtaté giejt népérmjet kohés ciklike dhe sipas
urdhérave té tyre té ndérlidhura, duke shpjeguar késisoj ajetin 41:12 té Kuranit, gé thoté: “Dhe Zoti i
pérfundoi shtaté giej né dy dité dhe shpalli né secilin giell urdhérin e tyre.”

Pérgjaté gjithé kapitullit 12, Ibn Arabiu thekson mbretérimin zanafillor, apo té lashté, t& Muhamedit si
burimi kozmogonik i té gjithé dijes dhe ligjit t¢ méparshém pejgamberik deri né manifestimin e tij fizik si
vula e pejgamberéve. Muhamedi késisoj pérshkruhet gé né fillim té kapitullit si “mbreti (malik) dhe
zotéria (sejjid) ndérkohé gé Ademi ishte ende ndérmijet ujit e baltés.”[100] Késhtu, né fundin e prologut
té kapitullit 12, Ibn Arabiu pérmbledh domethénien kozmike dhe natyrés zévéndésuese té Muhamedit,
shpalljes sé tij, dhe bashkésisé (ymetit) té tij:

“Nuk ka sferé giellore mé té gjeré se sa ajo e Muhamedit, pagja dhe méshira qofshin mbi t&, pér shkak
se atij i éshté dhéné gjithépérfshirja (el-ihata), gé i éshté dhéné vetém njé njeriu nga bashkésia e Zotit,
i specifikuar nga Ai népérmjet dekretit té zévendésimit (el-tebe’ijje). Késhtu, ne [si myslimané], nga ana
tjetér, na éshté dhéné gjithépérfshirja mbi pjesén tjetér t& bashkésive, dhe kjo éshté arsyeja pérse ne *
jemi déshmi pér njerézimin” [Kuran 2:143]. Né kété ményré, né kohén e yllit né ngjitie té lindjes sé tij,
Zoti i dha Muhamedit shpalljen té urdhéruar nga qgiejt gé Ai nuk ia dha askujt tjetér.”[101]

E megjithaté, ndodh pikérisht mé poshté, né trajtimin e giellit t&é katért — vendndodhja kozmologjike e
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Diellit — gé Ibn Arabiu shpalos thelbin e mendimit té tij né lidhje me marrédhénien ndérmjet shpalljes sé
Islamit dhe té gjitha feve té tjera. Né njé kundérvénie té garté ndaj pohimit t& Chittick mé sipér se Ibn
Arabiu e mohonte abrogimin (naskh) té feve té tjera nga Islami, duke pretenduar késisoj vlefshmériné e
tyre té pandérpreré, lbn Arabiu deklaron prerazi se nga gielli i katért Zoti e urdhéron ligjin e Muhamedit
gé té abrogojé dhe t'ua zéré vendin té gjitha feve té méparshme. Kétu lbn Arabiu thoté:

“Dhe nga shpallja e urdhéruar né giellin e katért (el-sema’ el-rabi’a) éshté abrogimi (naskh) i té gjitha
ligjeve té shpallura (mé paré) (xhami’ el-shera’i’) nga ligji i shpallur (sheriati) i Muhamedit dhe triumfi (
dhuhur)[102] i fesé (din) sé tij mbi té gjitha feté (edjan) e pejgamberéve gé e pararendén até dhe ¢do
libri té shpallur.”[103]

Dhe vértet, kjo éshté e vetmja pjesé né Ndricimet Mekase ku Ibn Arabiu pérdor termin “fe” (din) né
shumés (edjan),[104] dhe fakti gé ai e bén kété pér té shprehur superioritetin e ligjit té shpallur té
Muhamedit mbi feté e tjera thoté shumécka. Ai vijon:

“I vetmi gjykim (hukm) i Zotit gé mbetet nga feja (din) i feve (edjan) (t& méparshme) éshté ajo cka
Muhamedi e ka pércaktuar me vendosmeéri pér té népérmjet konfirmimit té tij (takrir);[105] késhtu, ajo
éshté (tani) e ligjit t¢ Muhamedit dhe e pejgamberisé sé tij universale (‘fumum risale). Né qofté se
mbetet njé gjykim tjetér nga ky, atéheré ai nuk éshté nga gjykimi i Zotit pérpos né gjirin e Popullit té
Taksés sé Mbrojtjes (ehli xhizjes) né vecanti.[106] Megjithaté, sic e kemi théné, ky nuk éshté (né té
vérteté) njé gjykim i Zotit, pér shkak se Ai e quajti até “té pavlefshém” (batil)".[107]

Kétu éshté e nevojshme gé té ndalemi dhe té shénojmé se veté Ibn Arabiu duket se bie ndesh me
pasazhin e cituar mé sipér mbi abrogimin nga kapitulli 339 té Ndricimeve Mekase (pérkthyer si nga
Chittick ashtu dhe nga Keller) ku lIbn Arabiu thekson se é&shté vetém opinioni i “té paditurve: gé feté
pérpara Islamit jané “té pavlefshme” (batil). Ndérkohé gé kuptimi i késaj kontradikte té€ dukshme do té
béhet i qarté mé poshté, pér momentin uné déshiroj gé té fokusohem mbi até gé vértetohet se éshté
elementi vendimtar i kétij pasazhi, gjegjésisht, pérmendja gé lbn Arabiu i bén “Popullit t& Xhizjes” —
domethéné, Popullit té Librit — sikur disi ka né vetvete njé “pérjashtim” pér klasifikimin ligjor té
“paviefshmérisé” gé i mvishet ligjeve fetare t&€ méparshme mbas ardhjes sé Islamit. Né kété ményré,
menjéheré mbasi Ibn Arabiu deklaron se né fakt Zoti e ka quajtur “té pavlefshém”cdo gjykim t& mbetur,
ai thekson:

“Késhtu, (gjykimi i méparshém) éshté kundér atij gé e ka ndjekur até, jo pér até (fe huve ‘ala men
ittebe’ahu la lehu).[108] Kjo éshté ajo gé uné dua té them me triumfin e fesé (dinit) t¢ Muhamedit mbi
feté e tjera (edjan), njélloj si¢ ka théné el-Nabigha[109] né panegjirikén e tij:

A nuk e sheh se Zoti té ka dhéné njé gradé kaq té larté (sure),
sageé ti cdo mbret e sheh poshté teje duke té puthur kémbén (jetedhebdheb)
sepse ti je njé diell, dhe mbretérit yje;

kur dielli lind, syri nuk pikas mé asnjé yll.[110]
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Kjo éshté grada e Muhamedit, pagja dhe méshira e Allahut gofshin mbi até, dhe grada e ligjit téshpallur
gé ai solli né gjirin e profetéve dhe ligjeve té tyre té shpallura, pagja e Zotit qofté mbi té gjithéata.

Dhe vértet, drita e yjeve éshté pérfshiré (inderexhe) brenda drités sé diellit. Késhtu, dita éshté e jona,
por Populli i Librit kané vetém natén, domethéné, né qofté se “ata ofrojné xhizjen me déshiré, né njé
gjendje poshtérimi” [Kuran 9:29]."[111]

Né drité té tekstit t&¢ mésipérm nga kapitulli 12 i Ndricimeve Mekase, pérdorimi i Chittick i njé pasazhi té
vetém nga kapitulli 339 i té njéjtés vepér shumévélliméshe (pra, Futuhat Ill, 153) né Faith and Practice
of Islam and Imaginal Worlds si njé tekst argument pér pozicionin e lbn Arabiut mbi abrogimin shfaget
si kritikisht i paploté dhe késisoj fugimisht corientues. Kétu, béhet e garté se metafora e diellit dhe
yjeve pérmendur né kapitullin 339 éshté vetém njé aluzion pér poemén nga el-Nabigha el-Dhubjani
(njéri nga gjashté poetét e famshém té periudhés para Islamit) gé pérmendet drejtpédrejt né kapitullit
12. Ky “pasazh thelbésor” gartéson pra doktrinén e abrogimit té Ibn Arabiut, gé kétu thekson se té
gjitha shpalljet fetare t&€ méparshme jané béré té “pavlefshme” nga sipér — domethéné, nga qielli i
katért — nga manifestimi i shpalles sé Muhamedit. Dhe vértet, sikundér éshté vérejtur mé sipér,
Gazaliu gjithashtu pohonte se abrogimi i feve t& méparshme nga shpallja e Muhamedit ishte njé
shprehje e vullnetit hyjnor.[112]

E megjithaté, pér Ibn Arabiun punét nuk jané kaq té thjeshta. Ai gjithashtu thekson né pasazhin
thelbésor nga kapitulli 12 se klasifikimi ligjor i “mbrojtjes” (dhimma) — si¢ béhet operues népérmjet
pagesés sé taksés sé mbrojtjes (xhizjes) si dhe uljes e nénshtrimit shogérues — lejon vijimin e ligjit ¢ifut
dhe té krishteré, ndonése né njé ményré té penguar. Késisoj, né pasazhin gé Chittick pérkthen nga
kapitulli 339, lbn Arabiu mund té thoté prerazi se feté e shpallura — kétu, Judaizmi dhe Krishterimi —
“nuk béhen té kota [batil] népérmjet abrogimit.” E megjithaté, mbetet pyetja se ¢'lloj vlefshmérie kané
né té vérteté fe té tilla, né qofté se ato mund té funksionojné&, sipas lbn Arabiut, vetém si té
nénrenditura — domethéné, té nénshtruara — brenda diellit té sistemit fetar t¢ Muhamedit? Dhe vértet,
si¢c thekson Ibn Arabiu, “dita éshté e jona, por Populli i Librit kané vetém natén.” Krahas késaj, ndarja
madje edhe vetém e “natés” éshté njé ndarje gé&, si¢ e bén té garté Ibn Arabiu duke cituar fjalét e fundit
té Kuranit 9:29, béhet e suksesshme vetém népérmjet nénshtrimit gé sjell taksa e mbrojtjes:

“Luftoni nga gjiri i atyre gé iu dha libri — ata gé nuk besojné Zotin e as ditén e fundit, gé nuk e cilésojné
té ndaluar até qé e ndaloi Zoti dhe i dérguari i Tij, dhe gé nuk ndjekin fené e vérteté — derisa ta japin
xhizjen né doré, né njé gjendje té uljes (poshtérimit) (saghirun).”

Referenca e Ibn Arabiut ndaj késaj thirrjeje kuranore pér nénshtrimin e Popullit t& Librit me ané té
forcés sé& arméve — né ndérthurje me lartésimin e tij fillestar té “triumfit” té fesé sé Muhamedit dhe
vargut té el-Nabighas gé ngrinte né qgiell mbretin ngadhénjimtar mbi ata t&€ mposhturit gé i puthin
kémbét — i bén sendértimet bashké&kohore té lbn Arabiut si “universaliste”, si ajo e Chittick-ut,
thellésisht problematike.

Né vend se té jeté thjesht njé anomali né diskursin e Ibn Arabiut, ideja se Populli i Librit e ka té lejuar si
“popull i mbrojtur” (ehl el-dhimma) gé té vazhdojé té ndjeké ligjin e tij pér shkak té nénshtrimit té tyre té
vullnetshém, dhe késisoj pérfshirjes sé tyre, brenda sheriatit muhamedan shfaget si njé element
koherent brenda diskursit metafizik té Ibn Arabiut. Kjo ide e veganté — sé cilés uné i referohem si
“nénshtrimi i cilésuar” i Popullit té Librit — pérmendet né disa vende né Ndricimet Mekase. Né njé
pasazh vecanérisht kuptimploté, Ibn Arabiu diskutoin rastin e evlijave, apo shenjtoréve, mrekullisht
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jetégjaté té cilét ishin regjenté (asvija / njéjés vasi) té pejgamberéve té té kaluarés, por ishin ende
gjallé gjaté ardhjes sé Muhamedit, dhe dijen e tij té shpallur e morén népérmjet figurés enigmatike té
“Hidrit, shogéruesit t& Musait.”[113] Késhtu, Ibn Arabiu pércjell rréfimin e Ibn Berthemle, i cili pércillet
se ka déshmuar pér pejgamberiné e Muhamedit pérballé njé té dérguari té kalifit Omer, edhe pse ai
ishte njé shenijtor regjent i Jezusit. Duke iu referuar Ibn Berthemles si “murg”, Ibn Arabiu thoté:

“A mos mendoni vallé se ai murg géndroi me gjykimet e té krishteréve? Kurrsesi, pasha Zotin, sheriati
(ligji i shenjté) i Muhamedit, pagja dhe méshira e Zotit gofshin mbi até, éshté abrogues (nasikha)!
Sepse ai, pagja dhe méshira e Zotit qofshin mbi até, thoté “Né gofté se Musai do té kishte gené gjallé,
zor se ai nuk kishte pér t'u béré ndjekés i imi.”[114] Dhe né ményré té ngjashme, kur Jezusi/lsai té
zbresé, ai thjesht do té na udhéheqgé ne prej nesh, domethéné, népérmjet udhés soné (sunetit) dhe ai
ka pér té gjykuar thjesht e vetém me ané té sheriatit toné.”[115]

E megjithaté, Ibn Arabiu mé tutje i shton dicka tjetér kétij formulimi:

“Ky murg ishte nga evlijaté e ngjashém me Krishtin (‘isavijjin) té cilét trashégojné nga Jezusi/lsa, pagja
gofté mbi té, deri né kohén e pejgamberisé s& Muhamedit. Késhtu gé kur u dérgua Muhamedi, pagja
dhe méshira e Zotit gofshin mbi t&, ky murg e adhuroi Zotin népérmjet sheriatit (ligjit) t¢ Muhamedit.
Zoti i mésoi atij dijen nga prania e Tij (ledunhu) népérmjet rahmetit gé Ai i dha Muhamedit. Késisoj, ai
trashégon konditén e ngjashme me Krishtin gjithashtu népérmjet Muhamedit dhe mbetet njé shenijtor i
ngjashém me Krishtin (‘isavi) mbi dy sheriate (ligje té shenjta, sheriatejn). A nuk e shihni se ky murg
kishte dhéné njé pérshkrim té zbrities sé Jezusit, pagja e Zotit qofté mbi té, dhe se kur ai do té
ekzekutojé derrin dhe do té thyejé krygin?[116] A mos mendoni vallé se ai vazhdon (me opinionin) se
mishi i derrit éshté i lejuar? Késhtu gé ky murg mbetet i ngjashém me Krishtin né dy ligje, dhe ai ka njé
shpérblim té dyfishté — njé shpérblim gé ndjek profetin e tij dhe njé shpérblim gé ndjek Muhamedin,
pagja dhe méshira e Zotit qofshin mbi até; ai éshté né pritje té zbritjes sé Isait/Jezusit.”[117]

Né kéto pasazhe, Ibn Arabiu diskuton njé situaté té vecanté té njé shenjtori i cili fillimisht ishte i
krishteré por pér shkak té shfagjes s€ Muhamedit ai u détyrua gé té pérvetésonte ligjin “muhamedan”.
Késhtu, né pasazhin e méparshém, Ibn Arabiu pércjell njé hadith té Profetit qé shfaget shpeshheré
pérgjaté Ndricimeve Mekase: “Né qofté se Musai kishte pér té gené gjallé, zor se ai nuk kishte pér t'u
béré ndjekés i imi.”[118] Né té njéjtin dell, Ibn Arabiu kétu pérmend njé hadith tjetér gé ai e ka me
shumé qejf qé ta pérsérisé herédokur, duke theksuar se kur Isai/Jezusi té zbresé, ai do té gjykojé me
ané té sheriatit té Muhamedit.[119] E megjithaté, ndonése Ibn Berthemle béhet mysliman, si té thuash
— madje, sipas lbn Arabiut, duke ndjekur edhe ndalesat dietike té Kuranit — ai mbetet i krishter&, por e
ripértérit statusin e tij si njé “trashégimtar” (uarith) i Isait/Jezusit népérmjet ndérmjetésimit té
Muhamedit.[120]

Ibn Arabiu ecén mé tutje dhe véren se gjaté kohés kur Ibn Berthemle éshté paré nga Sahabét e
Muhamedit,

“ata nuk e pyetén até pér gjendjen e tij né Islam dhe besim, dhe as nuk e pyetén se nga cili prej ligjeve
té shenjta e kryente adhurimin ai, pér shkak se Pejgamberi, pagja dhe méshira e Zotit gofshin mbi té,
nuk i urdhéroi ata gé té bénin pyetje té tilla. Ne e dimé me siguri se Profeti, pagja dhe méshira e Zotit
gofshin mbi até, nuk ka miratuar askénd gé ka gené né shirk dhe se ai e dinte gé Zoti — prej rahmetit
dhe nurit té Tij — mori pérgjegjésiné gé t'u mésonte (disa) robérve nga prania e Tij (ledunhu) dije gé Ai
ia shpalli Profetit, pagja dhe méshira e Zotit qofshin mbi até.”[121]
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Ne kétu mund té ndjejmé frikén e Ibn Arabiut né lidhje me njé bashkébisedues imagjinar qé vé né
diskutim teologjiné e njé murgu té tillé — a ishte ai fajtor pér mveshje partneré/ortaké Zotit? VEémendja e
Ibn Arabiut ndaj kétij shqetésimi tregon se ai e kishte marré shumé seriozisht kété pyetje. Dhe vértet,
né kohén e lbn Arabiut jo vetém gé té krishterét akuzoheshin réndom pér njé shkelje kaq té réndé,[122]
por gjithashtu ndodhé gé&, si¢ citohet né parathénien e kétij kapitulli, se veté Ibn Arabiu i dénonte té
krishterét gé rronin brenda mbretérisé sé Kejkausit pér “proklamimin e shirkut”. E megjithaté, kétu lbn
Arabiu i siguron lexuesit e tij se nuk mund té keté gené késhtu pér Ibn Bethemele, megenése ky murg i
vecanté ishte njé trashégimtar shpirtéror i Muhamedit, gjé e cila nuk do té kishte gené e mundur sikur
ai té kishte qené fajtor pér shirk. Krahas késaj, Zoti nuk do ta mésonte njé person té tillé drejpérdrejt
nga prania e Tij.[123]

Né kété piké né pasazh, Ibn Arabiu fillon té zgjerojé diskutimin drejt Popullit té Librit né pérgjithési:

“Né qofté se ai éshté gé paguan taksén e mbrojtjes, xhizjen, ne do té themi se sheriati muhamedan (
el-sher el-muhamedije) ka konfirmuar fené e tij pér até veté pér sa kohé gé ai jep xhizjen — kjo éshté
njé ¢éshtje specifike e pejgamberisé universale t&¢ Muhamedit (‘'umum risale). Dhe vértet, me shfagjen
e Muhamedit i vetmi ligj gé mbeti ishte ligji i tij, i cili konfirmon ligjin e Popullit t& Librit pér sa kohé gé
ata japin taksén e mbrojtjes.”[124]

Kétu, kur diskutimi mé né fund zgjidhet drejt njé bashkébisedimi mé té pérgjithshém né lidhje me
Popullin e Librit, ne gjejmé njé konfirmim té pérmbledhur té doktrinés sé lbn Arabiut rreth nénshtrimit té
cilésuar gé gjendet brenda pasazhit t¢ Nabighas sa mé sipér — domethéné&, Populli i Librit jané té
pérfshiré né shpalljen e Muhamedit dhe jané té lejuar gé té géndrojné me ligjin e tyre.[125]

Gjetké, né njé pjesé nga kapitulli 10 i Ndricimeve Mekase, lbn Arabiu sqaron se si té gjithé “profetét e
botés ishin zevéndés (nuv-vab) t&¢ Muhamedit nga Ademi deri te i fundit i pejgamberéve, pagja qofté
mbi ata.”[126] Sérish, Ibn Arabiu i kthehet doktrinés sé nénshtrimit té cilésuar si pjesé e kozmografisé
sé tij metafizike té zévendésimit té feve té tjera nga Islami. Kétu, Ibn Arabiu pérsérit pérmbledhtazi té
gjithé kozmologjiné e tij metafizike té Muhamedit duke filluar me “gradén e tij si njé shpirt (ruh) pérpara
se Zoti té sillte né ekzistencé trupat njerézoré” teksa ai ishte “profet kur Ademi ishte ndérmjet ujit dhe
baltés.”[127] Késisoj, sipas Ibn Arabiut, “prania shpirtérore (ruhanije)’ e Muhamedit “ishte me ¢do
profet dhe té dérguar’ gjaté karrierés sé tyre pejgamberike, dhe “ai u solli atyre asistencé népérmjet
shpirtit té tij té kulluar, gé u manifestua brenda ligjeve té tyre té shpallura (sheriateve, el-shera’i) dhe
degéve té dijes (el-‘ulum) gjaté kohés sé ekzistencés sé tyre si pejgamberé.”[128] Ibn Arabiu shpjegon
gé pér shkak se Muhamedi “nuk ka ekzistuar né botén ndijore né fillim, ¢cdo ligj &shté i bashkélidhur me
até qé ishte dérguar. E megjithaté, né realitet, secili syresh éshté ligji i shpallur i Muhamedit (
sher’ Muhammed).”[129] Késhtu, Ibn Arabiu gartéson se ndonése prania shpirtérore e Muhamedit —
pra, Hakikati/Realiteti Muhamedan (Hakika Muhamedije) — ishte né té vérteté burimi i kétyre ligjeve,
ato sérish u abroguan nga ardhja e sheriatit t¢ Muhamed Mustafasé kur ai u manifestua fizikisht:

“Sa i pérket asaj se Zoti abrogoi (nesakha) té gjitha sheriatet népérmjet sheriatit t¢ Muhamedit, ky
abrogim (el-naskh) nuk shpérfill (faktin se) sheriatet e méparshme ishin nga sheriati i tij. Sepse

pérnjémend, Zoti na ka béré ne déshmitaré té sheriatit té tij t& pérséjashtém sikundér i éshté shpallur
atij, pagja dhe méshira e Zotit gofshin mbi até, né Kuran dhe Sunet, se abrogimi (el-naskh) éshté me
konsensusin toné (ixhmané e bashkésisé€), dhe ne jemi né pajtim (me kété&) né qofté se kuptohet se
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sheriati i méparshém i abroguar ishte sheriati i Muhamedit i dérguar nga ai tek ne (népérmjet profetéve
té méparshém). Késhtu qé, ajo gé erdhi mé voné abrogoi até qé erdhi mé pérpara. Né kété ményré, ky
abrogim, sikundér gjendet né Kuran dhe Sunet, na paralajméron pér faktin se té gjitha sheriatet e
méparshme gé jané abrgouar nuk kané gené té ndara nga sheriati i Muhamedit.”[130]

Né kété pasazh, koncepti i Ibn Arabiut pér zévendésimin muhamedan muhamedan — qé, duhet véné
né dukje, éshté mjaft i ngjashém me pasazhin e Shahrastanit mbi abrogimin té cituar mé sipér —
shfaget si njé tautologji metafizike: ndérkohé gé té gjitha ligjet profetike jané né thelb sheriati i
Muhamedit, ato megjithaté né fund abrogohen nga shpallla e mbrame e Muhamedit. Domethéné,
sigurisht, me pérjashtim té ligjeve té Popullit té Librit, gé Ibn Arabiu sérish e pérmend kétu. Késisoj, Ibn
Arabiu gartéson se “kur Isai/Jezusi, pagja qofté mbi até, do té zbresé né fundin e kohés, ai ka pér té
kumtit té tij.”[131] Késhtu, Ibn Arabiu thekson se “sundimi (i Isait/Jezusit) ka pér té gené népérmjet
Sheriatit Muhamedan si¢ éshté ky i pércaktuar sot,” por “populli i mbojtur (ehl el-dhimme) apo dhimité
nga Populli i Librit” do té pasojné ligjin e tyre pér sa kohé gé ata “japin taksén e mbrojtjes me déshiré,
né njé gjendje poshtérimi” [Kuran 9:29].[132]

Rikthimi muhamedan si mbret diellor

Pérgjaté gjithé diskutimeve té tij t¢é mbivendosura rreth abrogimit, zévendésimit té shpalljeve té
méhershme, dhe doktrinés sé& nénshtrimit té cilésuar, lbn Arabiu pérdor vazhdimisht metaforat e
geverisjes hyjnore né raport me Muhamedin dhe sistemin e tij ligjor. P&r shembull, né té njéjtén pjesé
nga kapitulli 10 gé ne parashtruam né diskutimin pararendés, lbn Arabiu pohon se “né qofté se
Muhamedi, pagja dhe méshira e Zotit gofshin mbi até, do té ishte dérguar gjaté kohés sé Ademit,
atéheré profetét dhe i gjithé njerézimi do té ishte fizikisht nén gjykimin (hukmin) e sheriatit té tij (ligjit té
shpallur) deri né Ditén e Ringjalljes.”[133]

Sipas Ibn Arabiut, té gjithé profetét u dérguan pér bashkési specifike dhe asnjéri prej tyre nuk u dérgua
universalisht (‘famme) pérpos Muhamedit. Eshté késhtu, thekson rishtazi Ibn Arabiu, pér shkak se “ai
éshté mbreti (el-malik) dhe zotéria (el-sejjid)... dhe mbretérimi i tij (mulk) shtrihet nga koha e Ademit

deri né kohén kur ai u dérgua, pagja dhe méshira e Allahut qofshin mbi até, e deri né Ditén e
Kijametit.” “Nga e gjitha kjo,” konkludon Ibn Arabiu, “del se Muhamedi éshté mbreti (malik) dhe zotéria (
sejjid) i té gjithé bijve té Ademit, dhe se té gjithé ata gé e pararendén até ishin né mbretérimin (mulk) e
tij dhe ishin ndjekésit e tij (teba’), dhe ata qé sunduan pérpara tij ishin zévendésit e tij (nuv-vab).”[134]

Dhe vértet, ideja e Muhamedit si “mbret dhe zotéri” éshté njé temé qé shfaget pérsériturazi né
Ndricimet mekase — njé temé &, sikundér e kam cekur mé sipér, fillon kapitullin 12, né té cilin
kozmologjia e abrogimit jepet me hollési. C’'éshté e vérteta, éshté sérish né kapitullin 12 gé Ibn Arabiu
citon metaforén poetike diellore té Nabighas té njé monarku ngadhénjimtar mbi mbretérit mé té vegjél
e gé i puthin kémbén atij: “Sepse ti je diell, dhe mbretérit yje.” Si¢ e kemi paré, pikérisht po té njéjtés
metaforé diellore i referohet Ibn Arabiu drejtpérdrejt gjetké né Ndricimet Mekase, pérfshiré edhe né
pérkthimin e cituar shpesh té Chittick-ut nga kapitulli 339, té cilin ky i fundit e pérdor si njé tekst
argument pér pohimin qartésisht ¢orientues se Ibn Arabiu e refuzon zévendésimin gé islami i bén feve
té tjera dhe doktrinén e abrogimit. Késhtu, simbolizmi kozmologjik gé Ibn Arabiu ndérton pér
mbretérimin dhe sundimin e Pejgamberit Muhamed, dhe abrogimi dhe pérfshirja shogérisé e té gjitha
shpalljeve dhe ligjeve té méparshme profetike, pa dyshim amplifikohet, né mos ndoshta frymézohet,
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nga veté metafora diellore e Nabighas. E megjithaté, tropi politiko-fetar i mbretérimit diellor éshté i
lashté dhe éshté vazhdimisht i pranishém né té gjithé literaturén e qytetérimeve té Lindjes sé Aférme.
Né epokén paraklasike, nga té gjithé trupat qielloré, ishte dielli ai gé& shérbente si njé model i
pérhershém pér té genurit mbret.[135] Dhe vértet, né studimin e tij gjithépérmbledhés mbi astrologjiné
dhe fené klasike, Frany Cumont tregon se sipas sistemit té lashté semit kaldean,

“Dielli Iéviz né mesin e sferave giellore. Ai z& pozicionin gendror né gjirin e shtaté rrathéve té universit.
Planetet e tjera duket se shtillen rreth tij, ose mé sakté se e shogérojné até, dhe astrologét té& kénaqur
tregonin Diellin Mbretéror qé pérparonte né mesin e satelitéve té tij, teksa princét tokésoré, ylli
mbrojtés i té ciléve ai éshté, marshojné té rrethuar nga rojat e tyre.”[136]

Pér rrjedhojé, nuk éshté aspak rastési gé Ibn Arabiu e lokalizon shtépiné qgiellore té diellit, “gielli i katért
(el-sema’ el-rabi'a), si “zemra e botés dhe zemra e qgiejve.”[137] Né kapitullin e Idrizit (shpesh i
identifikuar me profetin biblik Enok) né librin e tij Fusus el-Hikam, Ibn Arabiu thoté: “Mé i larti i vendeve
éshté ai vend pérreth té cilit rrotullohet mokra[138] (raha) e botés sé sferave, dhe ai éshté Sfera e
Diellit (felek el-shems).”[139] Sa i pérket bucelés kozmike pérreth sé cilés e gjithé kupa giellore shtillet,
Ibn Arabiu pretendon kétu se Sfera e Diellit éshté “poli (kutb) i sferave”, gé mban “njé vend té ngritur” (
rafi'un el-mekan).[140]

Ndérkohé gé lbn Arabiu thoté se “vendndalesa shpirtérore e Idrizit (mekam ruihanijjet idris) éshté e
lidhur me “té genét e lartésuar té vendit” (‘'ulu el-mekan) té Sferés sé Diellit, ai thekson mé tutje (né
gjuhé paralele): “sa i pérket té genét té lartésuar té rangut (‘ulu el-mekane), ajo na pérket ne —
domethéné, muhamedanéve.”[141] Si¢ véren Chodkiewicz, “modeli i pérkryer i muhamedanit ... éshté
veté Ibn Arabiu.”[142] K&sisoj, né kété pasazh, Ibn Arabiu bén njé aluzion té hollé ndaj rangut té tij si
veliu, apo shenjtori , mé i larté muhamedan,[143] dhe késisoj pér veté vendndalesén e tij — domethéné,
Vendndalesa Muhamedane — brenda Sferés sé veté Diellit.[144]

E megjithaté, pér shkak se, sikundér kam vérejtur mé sipér, lbn Arabiu e pozicionon Sferén e Diellit si
“mokra” dhe “poli” kozmik, éshté e qarté se pretendimi i tij pér “lartésiné e rangut” si té tij ashtu dhe té
“muhamedanéve” éshté mé tepér i lidhur gjerésisht me veté Muhamedin, té cilin Ibn Arabiu e
pérshkruan né Ndricimet Mekase si boshti apo poli pérfundimtar shpirtéror: “Sa i pérket polit njé (té
vérteté) (el-kutb el-uahid), ai &shté shpirti i Muhamedit (ruh Muhamed), pagja dhe méshira gofshin mbi
até, i cili éshté pérkrahja shpirtérore (el-mumidd) pér té gjithé pejgamberét dhe té dérguarit, pagja qofté
mbi té gjithé ata.”[145] Eshté pikérisht né kété kuptim gé lbn Arabiu e ravijgzon Sferén e Diellit si poli
kozmik pérreth té cilit i gjithé universi kthehet me veté Muhamedin si boshti antropomorf mbi té cilén
shtillet e gjithé hierarkia shpirtérore e krijimit. Dhe vértet, éshté pikérisht shkrirja e Muhamedit me polin
kozmik qé titulli i Ibn Arabiut, i véné né dukje mé paré, pér kapitullin 12 té Ndricimeve Mekase i
referohet: “Mbi Dijen e Rrotullimit t& Sferés Qiellore té Zotérisé soné Muhamed, pagja dhe méshira
gofshin mbi té, gé éshté Rrotullimi i Mbretérimit...”

Le té sjellim né kujtesé se éshté né kapitullin 12 ku Ibn Arabiu pércjell se udhéri hyjnor pér abrogimin
islam té té gjitha feve té tjera té shpallur mé herét vjen nga qielli i katért — Sfera e Diellit. Dhe vértet,
kapitulli 12 éshté gjithashtu vendi ky Ibn Arabiu citon metaforén diellore té njé monarku ngadhénjimtar
té Nabighas. Né njé pasazh sinoptik, apo pérmbledhés, gé gjendet gjetké né Ndricimet Mekase, Ibn
Arabiu pérmbledh supremaciné shpirtérore té Profetit Muhamed né termat e metaforés sé njé mbreti
diellor t&¢ Nabighas. Kétu, Ibn Arabiu thoté:

“Dije se duke gené gé Zoti béri stacion té ndérmjetém (menzil) t¢ Muhamedit — pagja dhe méshira
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gofshin mbi até — até té zotnillékut (sijade), ai éshté zotéria (sejjid). Kushdo tjetér pérpos tij éshté prej
nénshtetasve (té tij). Ne kemi kuptuar késhtu se ai éshté i patéshoq, sepse né té vérteté nénshtetasit
nuk mund té krahasohen me mbretérit e tyre — ata kané njé stacion té vecanté té ndérmjetém ndérsa
nénshtetasit kané njé té tyrin.”[146]

Ibn Arabiu ecén mé tutje dhe pércjell pohimin, tanimé té njohur, se Muhamedi e ka mbajtur
vendndalesén e tij sovrane (& pérpara krijimit t¢ Ademit. Késhtu, ai pretendon se népérmjet
“vendndalesés sé tij unike té fjaléve té plota” (mekam xheuami’ el-kelim), Muhamedi ka gqené burimi i
“mbéshtetjes shpirtérore (el-mumidd) pér ¢cdo Qenie Njerézore té Pérsosur (insan kamil),” duke filluar
me Ademin e népér “njé varg té vazhdueshém mékémbésish” deri né lindjen fizike t¢ Muhamedit “né
ményré gé cilésia sundimtare e rangut té tij té manifestohet népérmjet konfluencés, apo
bashkéshkrirjes, sé dy konfigurimeve té tij (nesh’atejn).”[147] Me “konfluencé, apo bashkéshkrirje, té
dy konfigurimeve té tij”. Ibn Arabiu nénkupton takimin mes “realitetit” shpirtéror t¢ Muhamedit (hakikatit
muhamedan) dhe formés sé tij fizike. Késhtu, lbn Arabiu thekson, “’Kur ai u shfaq, ishte sikur dielli
pérfshiu né dritén e tij té gjithé dritén mbaré.”[148] Ai, pér rrjedhojé, konkludon:

“Késhtu, ai konfirmoi nga ligjet e tij té shpallura (sheriatet) — pra, ligjet gé ai udhézoi zévendésit e tij (t&
méparshém qé té shpallnin) — até gé ai konfirmoi, dhe ai abrogoi prej tyre ato gqé ai abrogoi. Né kété
ményré, kujdesi i tij pér ymetin e tij u shfaq népérmjet pranisé dhe manifestimit té tij — ndonése e gjithé
bota njerézore dhe e zjarrté (el-nari)[149] éshté bashkésia e tij. E megjithaté, bashkésia (e vecanté) e
Muhamedit atribuohet me karakteristika té vecanta. Zoti i béri ata “bashkésiné mé té miré qé mund té
sillet né jeté pér njerézimin” [Kuan 3:110]. Kjo méshiré iu dha népérmjet manifestimit té€ dy
konfigurimeve té Muhamedit (njekohésisht). Késhtu qé, njéri prej rahmeteve gé i éshté dhéné késaj
bashkésie mbi té gjitha bashkésité e tjera éshté se Zoti i ka dhéné késaj bashkésie rangun e
mékémbésve té Muhamedit gé pérpara manifestimit té tij (fizik).”[150]

Né kété pasazh té réndésishém, lbn Arabiu konsolidon argumentin e tij sa i pérket natyrés pérfshirése
té Muhamedit duke historicizuar aspektin e tij t& pérshpirtshém brenda fugisé abroguese té sheriatit té
tij, apo ligjit té tij t&é shpallur. Konkluzioni i tij se bashkésia fetare myslimane é&shté sipérore ndaj té
gjithé té tjerave nuk éshté thjesht e bazuar né referencén e tij ndaj Kuran 3:110, por éshté e lidhur me
natyrén pérfshirése té Logosit primordial muhamedan té béré mish, si té thuash, népérmjet
manifestimit fizik si njé Profet ligj-dhénés. Shfagja pérfundimtare e Muhamedit né boté — duke e
rikthyer kohén kozmike né pozicionin e saj zanafillor, dhe duke shpallur késisoj triumfin e Islamit — e
parashtron nocionin e historisé té Ibn Arabiut si t& bazuar njékohésisht né diferencén politike dhe
térésiné ontologjike.

Pérfundim

Pérdorimi i pérséritur i Chittick i njé pasazhi t& vogél nga kapitulli 339 i Ndricimeve Mekase (pra,
Futuhat 1ll, 153) — dhe metafora shogéruese diellore — si njé tekst argument pér refuzimin gé lbn
Arabiu i ka béré abrogimit i ka dhéné trajté bazés pér njé fushé té téré interpretative pas 11 shtatorit
mbi Ibn Arabiun dhe Tjetrin fetar. Népérmjet publikimeve té ndryshme gé kané riprodhuar fjalé pér fjalé
pérkthimin e Chittick, si edhe gé kané pérséritur leximin e tij universalist té Ibn Arabiut,[151] ideja se
sufiu andaluzian refuzoi doktrinén klasike té zevéndésimit abrogativ islam ka marré pranueshméri té
gjeré popullore dhe akademike. Pér shembull, né njé konferencé té& vitit 2016 té mbajtur né
Universitetin George Washington, pérkthimi i Chittick i pasazhit t& abrogimit nga kapitulli 339 (si¢ éshté
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cituar mé sipér) u lexua fjalé pér fjalé né njé kumtesé té titulluar “Kurani dhe Filozofia Pereniale” nga
akademiku ekspert i Ibn Arabiut, Caner Dagli (ai gjithashtu lexoi edhe disa rreshta té tjeré nga pasazhi
pasues). Dagli mé tutje citon interpretimin qé Shah-Kazemi i ka béré pozicionit té Ibn Arabiut né lidhje
me zévendésimin dhe abrogimin islam si¢ vijon (Shah-Kazemi gjithashtu citon pérkthimin e Chittick-ut
nga kapitulli 339 pérpara kétij pasazhi):

“Pér Ibn Arabiun, fakti se Ligji i tij fetar e mban shtegtarin mbi udhé nuk do té thoté se Ligjet e tjera
jané genésisht té paafta pér té mbajtur bashkésité e tjera né shtegtimin e tyre shpirtéror — madje edhe
né qofté se té gjitha feté e tjera cilésohen se jané té pérfshira né ményra té spikatur brenda Islamit, i
paré si ményra e fundit, gjithpérfshirése.”[152]

Dagli mé tutje citon njé tjetér artikull nga Shah-Kazemi (qé sérish citon pérkthimin e Chittick-ut té
pasazhit té abrogimit nga kapitulli 339):

“Té besosh se feté para-kuranore e humbin efikasitetin e tyre do té thoté té bésh, késodore, té
pakuptimté funksionin e pranuar té Islamit se ai éshté njé “konfirmim” dhe “mbrojtje” né raport me ato
fe: né qofté se feté jané inefikase si instrumente shpétimi, nuk ka asnjé arsye gé ato té konfirmohen
dhe mbrohen. Ato thjesht duhet té flaken né koshin e plehrave té historisé fetare né krah té traditave té
tiera té degjeneruara fetare, sipas logjikés té atyre gé besojné se “abrogimi” &shté i njévlershém me
“shfugizimin” — té “paditurit”, si¢ i quan ata Ibn Arabiu.”[153]

Dagli konkludon duke argumentuar se nuk mund thjesht gé té zgjidhen citime nga Ibn Arabiu aty kétu
sipas gejfit pér té vértetuar absolutizmin e tij. Pér t& cuar deri né fund argumentin e tij, Dagli evokon
veprén e Frithjof Schuon dhe shembullin e kriticizmave té tij t&¢ shumté kundér doktrinave té krishtera
(sic jané Triniteti, papati, formulimi néna e Peréndisé, dhe Filioque (doktrina e se Shpirti i Shenjté
buron nga Ati edhe nga Biri sh.p.)) dhe shénon se né qofté se kéto kriticizma do té citoheshin té izoluar

“dikujt gé& nuk e njihte korpusin e tij té veprés, ... ata mund té dilnin né konkluzionin se Schuon ishte
njé ekskluzivist, por mendimtarét duhet té& gjykohen né pérputhje me metafizikén e tyre té pérgjithshme
dhe gjithcka relevante gé ata kané shkruar apo théné mbi njé temé té vecvcanté. Ajo qé dua té them
éshté se, éshté mjaft e véshtiré gé Ibn Arabiu té shndérrohet né njé abrogacionist dhe ekskluzivist té
rrepté né qofté se ne marrim né konsideraté té gjithé korpusin e veprés sé tij.”[154]

Pérnjémend, pohimi i fundit i Dagli kétu — se éshté “éshté mjaft e véshtiré gé Ibn Arabiu té shndérrohet
né njé abrogacionist dhe ekskluzivist té rrepté né gofté se ne marrim né konsideraté té gjithé korpusin
e veprés sé tij” — tregon pikérisht shtysén kryesore té argumentit tim né kété kapitull dhe ¢'éshté e
vérteta edhe té té gjithé kétij studimi: domethéné, té lexosh lbn Arabiun sikur ai i pérket (né ményré
anakroniste) njé kéndvéshtrimi perenialist t& universalizmit gjithépérfshirés do té thoté gé té lexosh
shtrembér “té gjithé korpusin e veprés sé tij”.[155] Sikundér kam argumentuar né kapitullin 1, ideja qé
Ibn Arabiu ka pér “fené” ka té béjé shumé pak me “besimin” (si¢ kuptohet pérgjithésisht feja né
Peréndim sot) dhe ka té bé&jé shumé mé tepér me ligjin. Dhe si¢ kam treguar pérgjaté gjithé kétij
kapitulli, si edhe né kapitullin 1, Tjetri fetar pér Ibn Arabiun éshté krejtésisht i pérfshiré brenda
autoritetit ligjor si té Kuranit ashtu dhe té Profetit Muhamed. Dhe vértet, kjo konceptohet plotésisht nga
referenca e pérséritur e lbn Arabiut (pérfshiré edhe né tekstin argument té Chittick-ut nga kapitulli 339)
pér metaforén diellore qé gjendet drejtpérdrejt brenda vargjeve panegjirike té€ Nabighas té cituar né
kapitullin 12 té Ndricimeve Mekase né mbéshtetje t& hapur té abrogimit dhe pérfshirjes té orientuar kaq
logosi té té gjitha ligjeve té shpallura mé herét brenda ligjit t¢ Muhamedit. Dhe vértet, sipas lbn Arabiut,
njé pérfshirje e tillé gjithé forcé — dhe kozmike — éshté njé aspekt thelbésor i natyrés diellore té
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Muhamedit si manifestimi gjithépérfshirés i drités, apo nurit, sé Zotit.

Si¢ thekson pérsériturazi Ibn Arabiu, feté e Popullit t&¢ Mbrojtur, apo dhimive, jané vértet té abroguara
nga ardhja e sheriatit t¢ Muhamedit, dhe ligjet e tyre né kété ményré jané teknikisht té cvleftésuara.
Dhe megjithaté, po té njéjtat ligje jané né fakt té lejuara qé t& mbesin operative, por vetém né gofté se
Populli i Librit paguan xhizjen, ose taksén e mbrojtjes, e urdhéruar nga fjalét polemizuese té ajetit 9:29
té Kuranit (drejtpérdrejt e cituar nga lbn Arabiu né kapitullin 12), gé e urdhéron Muhamedit gé té luftojé
kundér cifutéve dhe té krishteréve derisa ata t'u nénshtrohen ligjit té tij dhe té pranojné gé té paguajné
xhizjen “né njé gjendje poshtérimi”. Sikundér kam pér té diskutuar me mé tepér hollési né kapitullin
tjetér, gjetké né Ndricimet Mekase Ibn Arabiu pérmend specifikisht qé “Ithtarét e Librit té cilt paguajné
xhizjen” (ashab el-kutub bi el-xhizje) kané mundésiné qé té arrijné lumturiné e pérjetshme. E
megjithaté, njé efikasitet i tillé shpétimtar i pranuar nga lbn Arabiu duket se éshté i pércaktuar thjesht e
vetém nga bindja ndaj shpallies sé€ Muhamedit dhe jo né sajé té ndonjé fugie soteriologjike té
Judaizmit, apo Krishterimit, apo shkrimeve té tyre té shenjta gjegjése.[156] N& kété ményré, né vend té
njé oferte ekumenike, theksi i pérséritur i Ibn Arabiut mbi taksén e mbrojtjes, apo xhizjen, dhe lidhja e
saj me vlefshmériné liminale t& Popullit té Librit i japin trajté bazés diskursive pér njé “gramatiké té
monarkisé universale”, komponenti ky¢ i té cilit éshté “kremtimi i zotérimit mbi njé shumési té zotérinjve
mé té vegjél dhe popullsive t& nénshtruara dhe nevojés sé tyre pér té kryer homazhe dhe pér té
paguara hara¢ ndaj sundimtarit sipéror.”[157] C’'éshté e vérteta, éshté po e njéjta gramatiké
ngadhénjimtare gé Ibn Arabiu pérdor me pérfshirjen e Paktit t¢ Omerit né letrén e tij pér sulltanin
selxhuk Kejkaus, me té cilén nis ky kapitull. Si¢c vézhgon Mark Cohen, myslimanét mesjetaré “i
shpjeguan kushtet e Paktit t&¢ Omerit si njé pérpunim té urdhéresés né Suren 9:29 pér té “pérulur” (
saghar) Popullin e Librit.”[158]

Né vend se té jeté njé léshim politik anormal, shqgetésimi i lbn Arabiut pér té artikuluar né ményré té
pérséritur pérfshirjen e Popullit té Librit né fytyrén rrézéllitése té logosit muhamedan lehtéson njé
kozmologji politike gé i jep formé té gjithé metafizikés sé tij. Dhe éshté pikérisht kjo kozmologji gé
duhet té na japé njé cast reflektimi kur ne pérpigemi gé té angazhojmé ideté e lbn Arabiut mbi Tjetrin
fetar. “Misticizma politike,” si¢ vézhgon Ernst Kantorowicz né epigrafin gé géndron né krye té kapitullit
té tij, lexohet lehtésisht né ményré té gabuar “kur nxirret nga mjedisi i saj autokton, koha e saj dhe
hapésira e saj.” Dhe vértet, kur mendimi metafizik i lbn Arabiut shképutet nga konteksti i tij socio-
historik, ai shpesh keginterpretohet né ményré anakroniste (apo pérvetésohet volitshém) si njé version
paramodern i universalizmit fetar gjithépérfshirés. E megjithaté, leximi i metafizikés sé Ibn Arabiut si
transhistorike pér shkak se éshté transhendente — sikur té ishte e pavarur nga kompleksi i saj politik i
kohés dhe hapésirés — paradoksalisht prodhon interpretime gé kané implikime politike me shtrirje mjaft
té madhe.[159] Né kapitullin tjetér, uné fillo] gé té shtjelloj se si strategjité e veganta peréndimore té
hartézimit té transhendencés kané formuar interpretime té tilla (né krahasim me kartografiné metafizike
té veté Ibn Arabiut) né ményré gé té shqyrtojné né ményré mé kritike se cilat lloje té hartave
kozmografike ato, nga ana e tyre, kané potencialin pér té autorizuar.
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