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NÃ« gusht tÃ« vitit 2008, nÃ« vigjilje tÃ« 200 vjetorit tÃ« lindjes sÃ« Ã‡arls Darvinit, dhe 150 vjetorit tÃ«
botimit tÃ« librit tÃ« tij Origjina e Llojeve (1859), Richard Dawkins prezantoi nÃ« televizionin britanik tre
programe tÃ« projektuara pÃ«r tÃ« kremtuar gjenialitetin e Darvinit. Duke e krahasuar teorinÃ« e
Darvinit me idetÃ« e krijimit qÃ« ai i mvishte fesÃ«, Dawkins theksoi origjinalitetin e pÃ«rshkrimit
natyralist qÃ« Darvini i ka bÃ«rÃ« asaj se si u zhvilluan speciet nga format para-ekzistuese. Evokimi i
njÃ« pozicioni kontrastues fetar kishte njÃ« funksion didaktik â€“ tÃ« pÃ«rforconte kuptimin e shikuesve
pÃ«r shkencÃ«n e Darvinit dhe pÃ«r presupozimet e saj natyraliste. NjÃ« qÃ«llim i dytÃ«, qÃ« ka patur
shumÃ« ngjarje tÃ« mÃ«parshme nÃ« historinÃ« e shkencÃ«s, ishte qÃ« tÃ« pÃ«rdoreshin implikimet
e supozuara tÃ« kÃ«saj teorie nÃ« raport me fenÃ« si njÃ« teknikÃ« pÃ«r tÃ« zgjuar interesin e
publikut nÃ« sukseset e Darvinit si dhe pÃ«r tâ€™i vlerÃ«suar ato. Sado brilante qoftÃ« ekspozeja e
njÃ« teorie shkencore, ka ekzistuar gjithnjÃ« rreziku i njÃ« indiference nga ana e publikut tÃ«
pÃ«rgjithshÃ«m kur ka patur pretendime se teoria nÃ« fjalÃ« ka implikime tÃ« dorÃ«s sÃ« parÃ« nÃ«
diÃ§ka tjetÃ«r. PÃ«r shkak tÃ« pÃ«rhapjes sÃ« tyre tÃ« gjerÃ«, besimet fetare shpesh kanÃ«
pÃ«rbÃ«rÃ«, nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ« volitshme, atÃ« diÃ§kanÃ« tjetÃ«r nÃ« fjalÃ«. NÃ« kontekste tÃ« tilla,
ekziston ngasja qÃ« tÃ« ekzagjerohen implikimet kulturore tÃ« risive shkencore pÃ«r qÃ«llimin e
promovimit tÃ« shkencÃ«s. MegjithatÃ«, ballafaqimi antifetar i shkencÃ«s dhe fesÃ« i Dawkins i
shÃ«rben njÃ« qÃ«llimi tÃ« tretÃ« dhe tÃ« pranuar shprehimisht â€“ qÃ«llimit qÃ« ata qÃ« rrojnÃ« nÃ«
terrin fetar tÃ« binden se ka njÃ« dritÃ« edhe mÃ« tÃ« madhe. PÃ«r Dawkins, nevoja pÃ«r tÃ«
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konvertuar kreacionistÃ«t nÃ« evolucionin neo-darvinist Ã«shtÃ« njÃ« Ã§Ã«shtje vÃ«rtet serioze pÃ«r
shkak tÃ« tendencÃ«s sÃ« tyre pÃ«r tÃ« poshtÃ«ruar po atÃ« shkencÃ« qÃ« Ã«shtÃ« gjithÃ§ka si
pÃ«r Dawkins vetÃ« ashtu dhe pÃ«r biologÃ« tÃ« tjerÃ« evolucionarÃ« si ai.[1]

Ã‹shtÃ« e vÃ«shtirÃ« qÃ« tÃ« tÃ« mos ngjallet njÃ«farÃ« simpatie pÃ«r kÃ«tÃ« shqetÃ«sim.
MegjithatÃ«, ky shqetÃ«sim ngre njÃ« pyetje me interes tÃ« madh pÃ«r historianÃ«t dhe sociologÃ«t e
fesÃ«. Cila Ã«shtÃ« saktÃ«sisht marrÃ«dhÃ«nia ndÃ«rmjet progresit shkencor dhe sekularizimit tÃ«
shoqÃ«risÃ«? QÃ«llimi im nÃ« kÃ«tÃ« kapitull Ã«shtÃ« qÃ« tÃ« ofroj arsyet pÃ«rse nuk ekziston njÃ«
pÃ«rgjigje e thjeshtÃ« apo e pÃ«rgjithshme. ShumÃ«Ã§ka varet nga ajo se si kuptohet dhe aplikohet
koncepti i sekularizimit. Dhe vÃ«rtet, problemet lindin menjÃ«herÃ« sapo merren nÃ« konsideratÃ«
aspektet e ndÃ«rsjellta tÃ« shkencÃ«s dhe fesÃ«. Ndodh kÃ«shtu pÃ«r shkak se fjala
â€œsekularizimâ€• Ã«shtÃ« pÃ«rdorur pÃ«r tÃ« pÃ«rshkruar dy procese qÃ« tÃ«rheqin nÃ« drejtime
tÃ« kundÃ«rta: ndarja e shkencÃ«s nga feja, qÃ« supozohet se u arrit nÃ« EuropÃ«n e shekullit tÃ«
shtatÃ«mbÃ«dhjetÃ«, dhe shkrirjen e shkencÃ«s me fenÃ« sa herÃ« qÃ« doktrinat teologjike janÃ«
riinterpretuar nÃ« dritÃ« tÃ« shkencÃ«s inovative â€“ si atÃ«herÃ« kur Isak Njutoni e pa providencÃ«n
e Zotit nÃ« veprim nÃ« qÃ«ndrimin nÃ« kÃ«mbÃ« tÃ« sistemit diellor.[2] PÃ«rkufizimet e sekularizimit
zakonisht kanÃ« tÃ« bÃ«jnÃ« me zhvendosjen e autoritetit dhe kontrollit fetar tek fuqitÃ« civile qÃ«
uzurpojnÃ« funksionet tÃ« cilat mÃ« parÃ« janÃ« kryer nga institucionet fetare. Kjo fjalÃ« gjithashtu
tregon njÃ« humbje tÃ« besueshmÃ«risÃ« dhe kredibilitetit qÃ« prek besimet e pohuara nga traditat
fetare. MarrÃ«dhÃ«nia ndÃ«rmjet kÃ«tyre dy proceseve nuk Ã«shtÃ« aspak e thjeshtÃ«. Ã‹shtÃ«
vÃ«rtetuar se Ã«shtÃ« pÃ«rsosmÃ«risht e mundur pÃ«r institucionet fetare qÃ« tÃ« kenÃ« pushtet
politik pÃ«r tÃ« ruajtur kontrollin dhe ndikimin e tyre, pavarÃ«sisht nga mÃ«symjet  e egra mbi
kredibilitetin e doktrinÃ«s sÃ« tyre. Kisha nÃ« AnglinÃ« e fundit tÃ« shekullit tÃ« tetÃ«mbÃ«dhjetÃ«
mund tÃ« ketÃ« qenÃ« e trazuar nga sulmi i furishÃ«m i disidentÃ«ve nacionalistÃ«, siÃ§ ishte
unitariani Joseph Priestley, por Ã§rrÃ«njosja e KishÃ«s pÃ«r tÃ« cilÃ«n ai bÃ«nte fushatÃ« vÃ«shtirÃ«
se mund tÃ« thuhej qÃ« ishte njÃ« mundÃ«si realiste, sidomos gjatÃ« reaksionit konservator nÃ« vijim
tÃ« Revolucionit Francez. KÃ«mbyerazi, autoritetet fetare mund tâ€™u lÃ«shojnÃ« pushtet
institucioneve sekulare nÃ« rrethanat kur ka njÃ« trysni politike tÃ« papÃ«rballueshme (si nÃ« regjimet
totalitare tÃ« shekullit tÃ« njÃ«zet) kur pyetjet nÃ« lidhje me besueshmÃ«rinÃ« e mÃ«simeve fetare
mund tÃ« jenÃ« fund e krye tÃ« pavenda.

PavarÃ«sisht nga kÃ«to komplikime imediate, Ã«shtÃ« dukur e arsyeshme qÃ« tÃ« supozohet se
sekularizimi nÃ« sensin e dytÃ« â€“ qÃ« do tÃ« thotÃ« njÃ« humbje e besueshmÃ«risÃ« nÃ«
mÃ«simdhÃ«nien konvencionale fetare â€“ mund tÃ« pÃ«rshpejtojÃ« sekularizimin nÃ« kuptimin e
parÃ« â€“ humbjen e pÃ«rfshirjes sÃ« kishÃ«s nÃ« ngjarjet kryesore tÃ« jetÃ«s sÃ« njÃ« personi. A
nuk paska, pra, njÃ« lidhje tÃ« drejtÃ«pÃ«rdrejtÃ« ndÃ«rmjet avancimit tÃ« shkencÃ«s dhe zmbrapsjes
sÃ« fesÃ«?! Ky kÃ«ndvÃ«shtrim pa dyshim favorizohet nga shumÃ« shkencÃ«tarÃ« natyrorÃ« dhe,
qÃ« nga mesi i shekullit tÃ« nÃ«ntÃ«mbÃ«dhjetÃ« e deri nÃ« mesin e shekullin tÃ« njÃ«zet, shpesh
Ã«shtÃ« marrÃ« si i mirÃ«qenÃ« nga ekspertÃ«t e shkencave sociale tÃ« cilÃ«t, duke i bÃ«rÃ«
jehonÃ« njÃ«rit prej themeluesve tÃ« disiplinÃ«s sÃ« tyre, Ogyst Kontit, pikasÃ«n se ka njÃ« sens
drejtimi nÃ« historinÃ« njerÃ«zore. Ka ekzistuar njÃ«herÃ« e njÃ« kohÃ« njÃ« fazÃ« teologjike, nÃ«
tÃ« cilÃ«n dukuritÃ« natyrore i mvisheshin veprimeve tÃ« hyjnive. Kjo Ã«shtÃ« ndjekur nga njÃ«
epokÃ« metafizike, nÃ« tÃ« cilÃ«n natyra kuptohej nÃ«pÃ«rmjet arsyetimit deduktiv prej koncepteve
abstrakte. NÃ« fund, triumfalisht, njÃ« epokÃ« e re agoi â€“ ajo e shkencÃ«s pozitive, nÃ« tÃ« cilÃ«n,
pÃ«r tÃ« kuptuar natyrÃ«n, gjithÃ§ka qÃ« kÃ«rkohej ishte njÃ« metodÃ« empirike qÃ« Ã§onte drejt
pÃ«rcaktimit tÃ« fakteve dhe ligjeve.[3] Ka patur variante tÃ« shumta tÃ« kÃ«tij skenari, dhe tÃ« gjitha
kanÃ« pasur tÃ« pÃ«rbashkÃ«t pikÃ«pamjen se besimet fetare tÃ« antikitetit humbÃ«n nÃ« mÃ«nyrÃ«
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tÃ« pakthyeshme besueshmÃ«rinÃ« e tyre teksa kozmologjitÃ« shkencore i vunÃ« nÃ« njÃ« pozitÃ«
pÃ«rherÃ« e mÃ« tÃ« ngushtÃ«.

VÃ«shtirÃ«sia, e vÃ«nÃ« nÃ« dukje nga ballafaqimi i Dawkins me kreacionistÃ«t amerikanÃ«, Ã«shtÃ«
se 150 vjet tÃ« evolucionit darvinist nuk i kishin gÃ«rryer ende pozitat fetare ultra-konservatore. Krahas
kÃ«saj, dekadat e fundit kanÃ« dÃ«shmuar njÃ« rishfaqje tÃ« fondamentalizmit fetar, madje edhe nÃ«
shoqÃ«ritÃ« qÃ« janÃ« tÃ« kredhura nÃ« teknologjitÃ« e bazuara nÃ« shkencÃ«. PÃ«r rrjedhojÃ«,
ekspertÃ«ve tÃ« shumtÃ« tÃ« shkencave sociale u Ã«shtÃ« dashur qÃ« tÃ« rishqyrtojnÃ« formulÃ«n
se shkenca ka qenÃ« shkaku parÃ«sor i njÃ« sekularizimi tÃ« pakthyeshÃ«m. ThÃ«nÃ« me fjalÃ«t e
njÃ«rit prej tyre, kjo formulÃ« i pÃ«rket njÃ« kategorie tÃ« pohimeve nÃ« dukje tÃ« vÃ«rteta, por qÃ«
nÃ« njÃ« shqyrtim nga afÃ«r dalin se janÃ« gjerÃ«sisht tÃ« rreme.[4] ThÃ«nÃ« me fjalÃ«t e njÃ« tjetri
prej tyre, â€œbota sot Ã«shtÃ« masivisht fetare, nuk Ã«shtÃ« aspak bota e sekularizuar qÃ« ishte
parashikuar (qoftÃ« hareshÃ«m, qoftÃ« dÃ«shpÃ«rimisht) nga aq shumÃ« analistÃ« tÃ«
modernitetit.â€•[5]

MundÃ«sia e njÃ« divergjence nÃ« perceptim ndÃ«rmjet ekspertÃ«ve tÃ« shkencave sociale dhe
shkencÃ«tarÃ«ve natyrorÃ« mund tÃ« ilustrohet nÃ« mÃ«nyra tÃ« tjera. NÃ« nÃ«ntor tÃ« vitit 2006,
njÃ« qendÃ«r e re pÃ«r hulumtime Center for Inquiry mbajti konferencÃ«n e saj pÃ«r shtyp tÃ«
inaugurimit nÃ« Uashington DC tÃ« Shteteve tÃ« Bashkuara. Synimi i saj ishte qÃ« tÃ«
â€œpromovonte dhe mbronte arsyen, shkencÃ«n, dhe lirinÃ« e hulumtimit nÃ« tÃ« gjitha fushat e
pÃ«rpjekjes njerÃ«zoreâ€•. Ajo theksonte besimin se politikat publike duhet tÃ« marrin trajtÃ« nga
vlerat sekulare dhe tÃ« deklaronte se shkenca dhe sekularizmi janÃ« â€œpazgjidhshmÃ«risht tÃ«
lidhuraâ€•. Nga kÃ«ndvÃ«shtrimi i shkencÃ«tarÃ«ve tÃ« shqetÃ«suar nga tiparet represive tÃ«
administratÃ«s Bush, ishte e domosdoshme qÃ« tÃ« mos bllokoheshin shtigje tÃ« reja tÃ« hulumtimit,
siÃ§ ishin teknologjitÃ« e qelizave staminale, nga ato qÃ« dukeshin se ishin skrupuj tÃ« formÃ«suar
nga pikÃ«pamjet fetare. Por arsyet e dhÃ«na pÃ«r urgjencÃ«n e mesazhit tÃ« tyre pÃ«rmbanin
rrethana qÃ« ndoshta janÃ« mÃ« nÃ« harmoni me perspektivat e revizionuara tÃ« shkencave sociale.
Bezdia buronte nga â€œrishfaqja e feve fondamentaliste nÃ« mbarÃ« vendin, dhe aleanca e tyre me
lÃ«vizje politiko-ideologjike me synimin pÃ«r tÃ« bllokuar shkencÃ«nâ€•, nga â€œkÃ«mbÃ«ngulja e
besimeve paranormale dhe okulteâ€•, dhe nga njÃ« â€œtÃ«rheqje nÃ« misticizÃ«mâ€•.[6] NÃ« qoftÃ«
se kÃ«to do tÃ« ishin perceptime tÃ« sakta, atÃ«herÃ« njÃ«ri konkluzion do tÃ« ishte se kultura
shkencore nÃ« zgjerim e treqind viteve tÃ« fundit nuk ka qenÃ« kaq vendimtare (sigurisht, jo
uniformisht vendimtare) si agjent i sekularizimit. NÃ« kÃ«tÃ« kapitull, unÃ« do tÃ« shqyrtojÃ«,
kÃ«sodore, disa arsye pÃ«rse problemet nuk janÃ« aq tÃ« thjeshta sa mund tÃ« duken nÃ« pamje tÃ«
parÃ«. Mos vallÃ« ka njÃ« element mitologjik nÃ« pohimin se shkenca Ã«shtÃ« njÃ« shkak parÃ«sor i
sekularizimit dhe nÃ« pretendimet pÃ«r njÃ« lidhje tÃ« pazgjidhshme?

BESUESHMÃ‹RIA E NJÃ‹ KÃ‹NDVÃ‹SHTRIMI PARADIGMATIK

 

Besimi se shkenca ka fuqinÃ« pÃ«r tÃ« shpÃ«rbÃ«rÃ« angazhimin fetar Ã«shtÃ« shprehur shpesh.
NjÃ« profeci tipike do tÃ« ishte ajo e antropologut Anthony Wallace: â€˜besimi nÃ« fuqitÃ« mbinatyrore
Ã«shtÃ« i dÃ«nuar qÃ« tÃ« shuhet nÃ« mbarÃ« botÃ«n si rezultat i tÃ« qenurit adekuate tÃ« diturisÃ«
shkencore dhe i pÃ«rhapjes sÃ« saj nÃ« rritje.â€™[7] PÃ«r Daniel Dennet procesit tÃ« avullimit nuk i
duhen vetÃ«m se disa pak vite tÃ« tjera qÃ« tâ€™i vijÃ« fundi: â€˜nÃ« rreth 25 vjet pothuajse tÃ«
gjitha fetÃ« do tÃ« jenÃ« zhvilluar nÃ« dukuri mjaft tÃ« ndryshme, aq tÃ« ndryshme saqÃ« nÃ«
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pjesÃ«n mÃ« tÃ« madhe tÃ« hapÃ«sirave feja nuk do tÃ« shihet mÃ« me atÃ« drojÃ« si sot.â€™
NjÃ«ra arsye pÃ«r kÃ«tÃ« vetÃ«besim nga ana e tij shtrihet nÃ« â€˜pÃ«rhapjen mbarÃ«botÃ«rore tÃ«
teknologjisÃ« sÃ« informacionit (jo thjesht internetit, por telefonave celularÃ« dhe radiove e
televizorÃ«ve portabÃ«l)â€™.[8] Ka nga ata qÃ« mund tÃ« habiten kur reflektojnÃ« mbi pÃ«rdorimin e
telefonave celularÃ« nÃ« mesin e talibanÃ«ve, apo mbi shfaqjen e njÃ« al-Kaede virtuale nÃ« internet;
por vetÃ«besimi i Dennet mbÃ«shtillet nga besimi se fetÃ« mund tÃ« kuptohen mÃ« sÃ« miri si grupe
tÃ« besimeve tÃ« dala boje â€“ besime nÃ« lidhje me tÃ« mbinatyrshmen â€“ njÃ« karakterizim ky qÃ«
Ã«shtÃ« i volitshÃ«m pÃ«r qÃ«llime polemizimi, por zor se mund tÃ« quhet adekuat.[9]

Nuk Ã«shtÃ« e vÃ«shtirÃ« qÃ« tÃ« Ã§mohet se pÃ«rse janÃ« bÃ«rÃ« korelacione ndÃ«rmjet progresit
shkencor dhe sekularizimit. PÃ«r atomistÃ«t e antikitetit, njÃ«ra nga joshjet e tÃ« shpjeguarit tÃ«
botÃ«s nÃ«pÃ«rmjet kategorive tÃ« lÃ«ndÃ«s dhe lÃ«vizjes ishte se, atÃ«herÃ«, mund tÃ« tregohej,
me fjalÃ«t e Lukrecit, qÃ« natyra nuk kishte aspak nevojÃ« pÃ«r perÃ«nditÃ«. PÃ«r Tomas Hobsin,
qÃ« ka shkruar nÃ« shekullin e shtatÃ«mbÃ«dhjetÃ«, kohÃ« kur atomizmi epikurian po gÃ«zonte njÃ«
rilindje, origjinat e besimit fetar shtrihen nÃ« frikÃ«n dhe parrokshmÃ«rinÃ« e forcave tÃ« natyrÃ«s.
Teksa dituria shkencore zÃ«vendÃ«sonte injorancÃ«n, besÃ«tytnia (dhe bashkÃ« me tÃ« edhe besimi
mendjelehtÃ« fetar) pa asnjÃ« dyshim do tÃ« zbythej. Kjo Ã«shtÃ« njÃ« ide e thjeshtÃ« por me njÃ«
karrierÃ« tÃ« gjatÃ«. Atje ku shpjegimi shkencor mbeste i paplotÃ«, mendimtarÃ«t fetarÃ« mund tÃ«
mbushnin sÃ«rish boshllÃ«qet me perÃ«nditÃ« e tyre, por avancimi i mÃ«tejshÃ«m shkencor do tÃ«
tkurrte nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ« pÃ«rsÃ«ritur jurisdiksionin e perÃ«ndive tÃ« tilla tÃ« boshllÃ«qeve. A
Ã«shtÃ« apo jo gjithmonÃ« korrekte qÃ« tÃ« identifikohet PerÃ«ndia i krishterÃ«, pÃ«r shembull, me
njÃ« perÃ«ndi tÃ« boshllÃ«qeve Ã«shtÃ« njÃ« pyetje qÃ« mbrojtÃ«sit e tezÃ«s sÃ« sekularizimit jo
gjithnjÃ« e kanÃ« parashtruar. NjÃ« Zot transhendental i konceptuar si burimi dhe baza pÃ«r tÃ«
gjithÃ« qenien (dhe rrjedhimisht pÃ«r tÃ« gjitha proceset natyrore) nuk ka nevojÃ« qÃ« tÃ« jetÃ« i
njÃ«jtÃ« me atÃ« qÃ« evokohet pÃ«r tÃ« shpjeguar disa dukuri specifike natyrore. Por njÃ« korelacion
ndÃ«rmjet shkencÃ«s dhe sekularizimit e ruan besueshmÃ«rinÃ« e saj pÃ«r shkak tÃ« mÃ«nyrÃ«s
nÃ« tÃ« cilÃ«n teoritÃ« shkencore janÃ« pÃ«rplasur me leximet konvencionale tÃ« teksteve tÃ«
shenjta. LÃ«vizja e tokÃ«s nÃ« kohÃ«n e Galileut dhe pÃ«rshkrimet evolucionare tÃ« prejardhjes
njerÃ«zore nÃ« kohÃ«n e Darvinit kanÃ« qenÃ« shembuj ikonikÃ«, tÃ« cilÃ«t nÃ« pÃ«rshkrimet
popullore tÃ« thjeshtÃ«zuara kanÃ« inkurajuar pikÃ«pamjen se shkenca dhe feja janÃ« qenÃ«sisht tÃ«
papajtueshme. NÃ« kÃ«tÃ« aspekt, teza e konfliktit, siÃ§ Ã«shtÃ« bÃ«rÃ« e njohur ajo, dhe teza e
sekularizimit mund tÃ« jenÃ« reciprokisht pÃ«rforcuese. Dhe vÃ«rtet, ndodhi nÃ« kontekstin e
planifikimit tÃ« njÃ« kurrikule sekulare pÃ«r atÃ« qÃ« mÃ« vonÃ« u quajt Universiteti Cornell qÃ«
Andrew Dickson White pÃ«rjetoi njÃ« pÃ«shtirosje ndaj klerit qÃ« e motivoi atÃ« tÃ« shkruante librin e
tij me ndikim mjaft tÃ« madh History of Warfare of Science with Theology in Christendom (Historia e
LuftÃ«s sÃ« ShkencÃ«s me TeologjinÃ« nÃ« BotÃ«n e KrishterÃ«) (1896).[10]

Asocimi i shkencÃ«s me sekularitetin Ã§â€™Ã«shtÃ« e vÃ«rteta ka rrÃ«njÃ« tÃ« thella. NÃ«
themelimin e tyre nÃ« vitet 1660, si ShoqÃ«ria MbretÃ«rore e LondrÃ«s ashtu dhe Akademia e
Shkencave nÃ« Paris e kishin tÃ« ndaluar diskutimin rreth fesÃ« nÃ« takimet e tyre. PjesÃ«tarÃ«t e
klerit nÃ« AnglinÃ« e shekullit tÃ« shtatÃ«mbÃ«dhjetÃ« tÃ« cilÃ«t u pÃ«rthithÃ«n nÃ« studimin
natyrÃ«s shpesh shprehnin parehatinÃ« e tyre ndÃ«rkohÃ« qÃ« rrekeshin tÃ« negocionin
besnikÃ«ritÃ« e tyre tÃ« dyfishta.[11] HerÃ« pas here forma tÃ« reja tÃ« shkencÃ«s kanÃ« ofruar
ngushÃ«llim pÃ«r materialistÃ«t dhe ateistÃ«t, siÃ§ ndodhi nÃ« FrancÃ« nÃ« mesin e shekullit tÃ«
tetÃ«mbÃ«dhjetÃ« kur disa zbulime tÃ« ndryshme emocionuese (pÃ«rfshirÃ« aftÃ«sinÃ« spektakolare
tÃ« njÃ« polipi tÃ« ujÃ«rave tÃ« Ã«mbla pÃ«r tâ€™u rigjeneruar nÃ« pjesÃ«t e gjymtuara) dukej se
tregonin qÃ« lÃ«nda, apo materia, mund ta organizonte vetveten.[12] Ã‡â€™Ã«shtÃ« mÃ«
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vendimtarja, do tÃ« ishte e vÃ«shtirÃ« qÃ« tÃ« mohohej se pÃ«rparimet nÃ« mjekÃ«si dhe teknologji
kanÃ« ndihmuar qÃ« tÃ« flaket tutje mbÃ«shtetja vetÃ«m mbi ProvidencÃ«n hyjnore kur bÃ«het fjalÃ«
pÃ«r shÃ«ndetin dhe begatinÃ« njerÃ«zore.

NdonÃ«se Ã«shtÃ« e pamundur qÃ« tÃ« pÃ«rgjithÃ«sohet, Ã«shtÃ« e lehtÃ« qÃ« tÃ« gjenden
shembuj tÃ« shkencÃ«tarÃ«ve tÃ« shquar qÃ« kanÃ« hequr dorÃ« nga trashÃ«gimia e tyre fetare.
PÃ«rshkrimi si pa perÃ«ndi apo jo-Ã§ifutÃ« gjen zbatim pÃ«r shkencÃ«tarÃ« tÃ« spikatur hebrej tÃ«
shekullit tÃ« njÃ«zet.[13] Duke qenÃ« se ateistÃ«t e deklaruar dhe tÃ« zhurmshÃ«m kanÃ« mÃ«
tepÃ«r tÃ« ngjarÃ« qÃ« tÃ« bÃ«jnÃ« pÃ«r vete veshin e publikut se sa shkencÃ«tarÃ«t tÃ« cilÃ«t
kombinojnÃ« jetÃ«n e tyre shkencore me atÃ« shpirtÃ«rore, njÃ« korelacion ndÃ«rmjet shkencÃ«s dhe
ndjesive anti-fetare ka prirjen qÃ« tÃ« rrojÃ« gjatÃ«. Ateizmi i Francis Crick, pÃ«r shembull, ishte tej
mase i denjÃ« pÃ«r tâ€™u paraqitur nÃ« lajme nÃ« fillim tÃ« viteve 1960 kur ai dha dorÃ«heqjen nga
Kolegji Ã‡Ã«rÃ§ill i Kembrixhit pÃ«rballÃ« propozimit pÃ«r tÃ« ndÃ«rtuar njÃ« kishÃ«zÃ« universtare.
Ateizmi i shkencÃ«tarÃ«ve sot si Richard Dawkins, Daniel Dennet, dhe Steven Weinberg tÃ«rheq
vÃ«mendjen e publikut pÃ«r shkak tÃ« artikulimit tÃ« tij tÃ« fuqishÃ«m. PavarÃ«sisht nga kjo, mbetet
sÃ«rish pyetja se a Ã«shtÃ« shkenca ajo qÃ« i ka shtyrÃ« pÃ«rpara proceset e sekularizimit. Teksa
reflekton mbi debatet e nxehta nÃ« gjirin e Kolegjit Ã‡Ã«rÃ§ill nÃ« vitet 1960, njÃ« historian i kÃ«tij
kolegji kohÃ«t e fundit ka shkruar:

Tani Ã«shtÃ« mÃ« e vÃ«shtirÃ« qÃ« tÃ« thuhet se sekularizimi Ã«shtÃ« njÃ« proces me njÃ« drejtim
qÃ« mund tÃ« barazohet me modernitetin. Konceptimi qÃ« ateisti ka pÃ«r fenÃ« si njÃ« etapÃ«
primitive nÃ« evolucionin e qenies njerÃ«zore dhe, pÃ«r kÃ«tÃ« arsye, njÃ« degÃ« e antropologjisÃ«
â€“ pikÃ«pamja e â€¦ Crick nÃ« vitin 1961 â€“ pÃ«rfshin njÃ« teleologji tÃ« Iluminizmit, qÃ« lajmÃ«ron
njÃ« mijÃ«vjeÃ§ar sekular shpresÃ«plotÃ«, njÃ« fund tÃ« historisÃ«, qÃ« dÃ«shmon mbÃ«rritjen e
njÃ« Epoke beninje dhe racionale tÃ« ShkencÃ«s. Kjo histori (ajo qÃ« postmodernistÃ«t do ta quanin
â€œnarrativa e madheâ€• e modernitetit) tanimÃ« duket paksa e vjetruar dhe bajate. NÃ« njÃ« epokÃ«
post-pozitiviste ka njÃ« pranueshmÃ«ri mÃ« tÃ« madhe tÃ« pamatshmÃ«risÃ« radikale tÃ« mÃ«nyrave
tÃ« ndryshme tÃ« tÃ« kuptuarit, dhe njÃ« gadishmÃ«ri mÃ« tÃ« vogÃ«l pÃ«r tÃ« reduktuar tÃ« gjithÃ«
njohjen nÃ« njÃ« epistemologji tÃ« vetme e reduktive.[14]

PÃ«r tÃ« shtuar rÃ«ndÃ«sinÃ« e asaj qÃ« thotÃ«, ai shton se nga gjiri i atyre qÃ« kanÃ« kontribuar
nÃ« Kolegjin Ã‡Ã«rÃ§ill, dy fitues tÃ« Ã§mimit Nobel nga tre sa ka ky kolegj kanÃ« qenÃ« frekuentues
tÃ« kishÃ«s.

DREJT NJÃ‹ KRITIKE TÃ‹ PARADIGMÃ‹S

A ka diÃ§ka thelbÃ«sore si pÃ«r shkencÃ«n ashtu dhe pÃ«r fenÃ« qÃ« domosdoshmÃ«risht i vÃ« ato
nÃ« kundÃ«rvÃ«nie nÃ« raport me njÃ«ra tjetrÃ«n? Hulumtimet e hollÃ«sishme historike sugjerojnÃ«
krejt tÃ« kundÃ«rtÃ«n.[15] A Ã§on domosdoshmÃ«risht respekti pÃ«r metodat shkencore drejt
gÃ«rryerjes sÃ« besimit fetar? Kjo edhe mund tÃ« ndodhÃ«, por Ã«shtÃ« e vÃ«shtirÃ« qÃ« tÃ« shihet
njÃ« lidhje e domosdoshme kur nÃ« mesin e atyre qÃ« i kanÃ« mbetur besnikÃ« formimeve tÃ« tyre
shpirtÃ«rore gjenden edhe shkencÃ«tarÃ« mjaft tÃ« shquar gjithashtu.[16] A Ã«shtÃ« me vend qÃ«
tÃ« reduktohen fetÃ« e mÃ«dha nÃ« grupe besimesh (nÃ« pamje tÃ« parÃ«, hipoteza shpjeguese
primitive) kur ajo qÃ« ka patur mÃ« tepÃ«r rÃ«ndÃ«si pÃ«r pjesÃ«tarÃ«t e tyre kanÃ« qenÃ« format e
praktikÃ«s dhe pÃ«rvojat transformuese qÃ« i shoqÃ«rojnÃ« ato? Krahas kÃ«saj, pjesa mÃ« e madhe
e diturisÃ« shkencore nuk ka asnjÃ« ndikim mbi besimet qÃ« ruhen nÃ« gjirin e bashkÃ«sive fetare,
ose ka por fare pak. KÃ«mbyerazi, pÃ«rkatÃ«sia fetare, dhe sensi i vetÃ«-identitetit qÃ« ajo mund tÃ«
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pÃ«rÃ§ojÃ«, mund tÃ« jenÃ« krejtÃ«sisht tÃ« paprekura nga pÃ«rparimet shkencore. Duke i trajtuar
ndÃ«rlikime tÃ« tilla me mjaft seriozitet, kritikÃ«t e tezÃ«s sÃ« sekularizimit kanÃ« vÃ«zhguar se
â€˜pretendimet e publikuara shkencore nÃ« lidhje me botÃ«n duken gjerÃ«sisht tÃ« parÃ«ndÃ«sishme
pÃ«r besimin dhe praktikÃ«n nÃ« fenÃ« bashkÃ«kohore amerikaneâ€• ndÃ«rkohÃ« qÃ« â€œshumica
e pretendimeve tÃ« fesÃ« pÃ«r tÃ« vÃ«rtetÃ«n nuk kontestohen publikisht nga shkenca.â€•[17] NÃ«
pÃ«rputhjen e vetme tÃ« pjesshme tÃ« sferave tÃ« tyre pÃ«rkatÃ«se qÃ«ndron edhe njÃ«ra arsye
pÃ«rse duhet tÃ« vihet nÃ« diskutim paradigma qÃ« shkenca shkakton sekularizim.

NjÃ« tjetÃ«r arsye buron nga dallimi ndÃ«rmjet sekularizimit tÃ« shkencÃ«s dhe sekularizimit nga
shkenca. Ã‹shtÃ« e vÃ«rtetÃ« se nÃ« EuropÃ« dhe nÃ« AmerikÃ«n e Veriut aty nga fundi i shekullit
tÃ« nÃ«ntÃ«mbÃ«dhjetÃ« gjuha fetare ishte zhdukur pothuajse krejtÃ«sisht nga literatura teknike
shkencore. Kjo mund tÃ« quhet pika fundore e sekularizimit tÃ« shkencÃ«s. PÃ«rkundÃ«r supozimeve
tÃ« zakonshme, arritja shkencore nÃ« nivelin mÃ« tÃ« lartÃ« nuk ishte penguar nga pÃ«rnderimi i
mÃ«hershÃ«m pÃ«r fuqinÃ« hyjnore dhe shprehjen e saj nÃ« botÃ«. Njutoni, pÃ«r shembull, ka qenÃ«
nÃ« gjendje qÃ« tÃ« artikulojÃ« ligjet e tij tÃ« lÃ«vizjes dhe tÃ« sendÃ«rtojÃ« teorinÃ« e tij tÃ«
gravitetit ndÃ«rkohÃ« qÃ« ende besonte se ishte e mundur qÃ« hyjnia tÃ« ndryshonte ligjet e natyrÃ«s
nÃ« pjesÃ« tÃ« ndryshme tÃ« universit dhe madje edhe tÃ« niste procese qÃ« kishin pÃ«r qÃ«llim tÃ«
mbronin qÃ«ndrueshmÃ«rinÃ« afatgjatÃ« tÃ« sistemit diellor.[18] PavarÃ«sisht nga kjo, shpjegimi i
dukurive tÃ« vÃ«zhgueshme vetÃ«m nÃ«pÃ«rmjet referimit ndaj shkaqeve natyrore doli se ishte aq i
suksesshÃ«m nÃ« shekujt pasues saqÃ« ky parim (sot ndonjÃ«herÃ« pÃ«rshkruhet si natyralizmi
metodologjik) u konsolidua ngultazi si pjesÃ« e kulturÃ«s sÃ« shkencÃ«s. MegjithatÃ«, fakti se nuk
kÃ«rkohej mÃ« njÃ« hyjni aktive pÃ«r qÃ«llime shkencore nuk do tÃ« thotÃ« se kjo hyjni u bÃ« e
tepÃ«rt pÃ«r qÃ«llimet e tjera, siÃ§ Ã«shtÃ« sendÃ«rtimi i njÃ« teologjie qÃ« reflekton rafinimin moral
dhe shpirtÃ«ror dhe qÃ« Ã«shtÃ« relevant pÃ«r to. Themelimi i njÃ« natyralizmi logjik nuk pÃ«rmbante
konkluzionin ontologjik se pÃ«rpos natyrÃ«s nuk ekziston asgjÃ« tjetÃ«r; dhe as nuk pengoi
shkencÃ«tarÃ« tÃ« spikatur nÃ« shekullin e njÃ«zet qÃ« tÃ« kapeshin fort pas besimit tÃ« tyre fetar.
NjÃ« shembull i goditur do tÃ« ishte kuejkÃ«ri britanik Arthur Eddington, pacifizmi i tÃ« cilit gjatÃ«
LuftÃ«s sÃ« ParÃ« BotÃ«rore dhe menjÃ«herÃ« pas saj gjeti shprehje nÃ« vendosmÃ«rinÃ« e tij pÃ«r
tÃ« rivendosur bashkÃ«punim me shkencÃ«tarÃ«t gjerman dhe pÃ«r tÃ« nderuar Ajnshtajnin nÃ«
veÃ§anti.[19]

Madje edhe nÃ« format ikonike tÃ« shkencÃ«s sekulare, siÃ§ Ã«shtÃ« teoria darviniste e evolucionit
nÃ«pÃ«rmjet pÃ«rzgjedhjes natyrore, ishte e mundur qÃ« tÃ« flitej, siÃ§ kishte bÃ«rÃ« Darvini, pÃ«r
njÃ« krijues qÃ« krijonte nÃ«pÃ«rmjet ligjeve.[20] Pyetjet liminale, si pÃ«r shembull pÃ«rse duhet tÃ«
ekzistojnÃ« gjÃ«rat, mund tÃ« ndjellin ende pÃ«rgjigje teiste nga ata tÃ« cilÃ«ve dukshÃ«m u Ã«shtÃ«
pasuruar jeta nÃ«pÃ«rmjet angazhimit tÃ« tyre fetar. Madje edhe figura qÃ« asociohet mÃ« rÃ«ndom
me agnosticizmin e bazuar nÃ« shkencÃ«, Thomas Henry Huxley, kÃ«mbÃ«ngulte se ata qÃ«
dÃ«shironin tÃ« shikonin projektimin nÃ« njÃ« univers darvinist mund tÃ« vazhdonin qÃ« ta bÃ«nin
njÃ« gjÃ« tÃ« tillÃ«, duke qenÃ« se nuk kishte asgjÃ« qÃ« tÃ« pengonte parashtrimin e projektimit nÃ«
njÃ« konfigurim rudimentar tÃ« universit qÃ« pÃ«rmbante potencialin pÃ«r evolucion tÃ« mÃ«pasmÃ«.
Teoria e Darvinit, nÃ« atÃ« drejtim, nuk kishte asnjÃ« implikim pÃ«r teizmin.[21] Huxley majde ka
kontestuar njÃ«rÃ«n nga shtyllat kryesore tÃ« paradigmÃ«s qÃ« ne po shqyrtojmÃ« kÃ«tu â€“ atÃ« se
shkenca bie domsodoshmÃ«risht ndesh me fenÃ«. Antiklerikalizmi, anti-katolicizmi i Huxley-t dhe
kundÃ«rvÃ«nia  e tij ndaj njÃ« establishmenti tÃ« fuqishÃ«m anglikan gjente ndonjÃ«herÃ« shprehje
nÃ« mÃ«nyra qÃ« linin tÃ« kuptohej se ato vÃ«rtet binin ndesh; por pikÃ«pamja e tij e menduar gjerÃ«
e gjatÃ« ishte krejt tjetÃ«r.[22] SikundÃ«r ai vetÃ« ka thÃ«nÃ« nÃ« vitin 1885, â€˜mua mÃ« duket se
antagonizmi ndÃ«rmjet shkencÃ«s dhe fesÃ«, pÃ«r tÃ« cilÃ«n gjÃ« ne dÃ«gjojmÃ« tÃ« flitet kaq
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shumÃ«, Ã«shtÃ« njÃ« trillim i kulluar â€“ i stisur, nÃ« njÃ«rin krah, nga njerÃ«zit fetarÃ«
dritÃ«shkurtÃ«r tÃ« cilÃ«t ngatÃ«rrojnÃ« njÃ« degÃ« tÃ« caktuar tÃ« shkencÃ«s, teologjinÃ«, me
fenÃ«; dhe, nÃ« krahun tjetÃ«r, nga njerÃ«z po aq dritÃ«shkurtÃ«r tÃ« shkencÃ«s tÃ« cilÃ«t harrojnÃ«
se shkenca merr si provincÃ« tÃ« saj vetÃ«m atÃ« qÃ« Ã«shtÃ« e nÃ«nshtrueshme ndaj tÃ« kuptuarit
qartÃ«sisht intelektual.â€™[23] Teologu dogmatik mund tÃ« ishte i kÃ«rcÃ«nuar nga shkenca, por
aspektet pÃ«rjetimore dhe emocionale tÃ« jetÃ«s fetare nuk ishin aspak tÃ« kÃ«rcÃ«nuara.

Dallimi qÃ« bÃ«n Huxley na sjell nÃ« kujtesÃ« se domethÃ«nia mÃ« e gjerÃ« kulturore qÃ« u jepet
teorive shkencore Ã«shtÃ« varur nga vlerat qÃ« janÃ« specifike pÃ«r kohÃ«ra dhe vende tÃ« caktuara
dhe nga parakonceptime tÃ« atyre tÃ« cilÃ«t presupozohet se veprojnÃ« si pÃ«rkthyes. Ka shembuj
tÃ« shumtÃ« tÃ« shkencÃ«tarÃ«ve me bindje fetare qÃ« kanÃ« gjetur konfirmim tÃ« besimit tÃ« tyre
nÃ« bukurinÃ« dhe elegancÃ«n e mekanizmave qÃ« kanÃ« zbuluar kÃ«rkimet e tyre.[24] PÃ«r
astronomin e shekullit tÃ« shtatÃ«mbÃ«dhjetÃ« Johanes Kepler, eleganca matematikore e ligjeve qÃ«
pÃ«rshkruajnÃ« lÃ«vizjen planetare ishte aq e mprehtÃ« saqÃ« atÃ« e kishte gllabÃ«ruar
â€œmagjepsja e pashprehshme pÃ«rballÃ« spektaklit hyjnor tÃ« harmonisÃ« qielloreâ€•.[25] NjÃ«
shembull bashkÃ«kohor do tÃ« ishte ish drejtori i Projektit tÃ« Genomit NjerÃ«zor, Francis Collins, i cili,
si i krishterÃ« evangjelist, e sheh punÃ«n e tij jo si gÃ«rryese tÃ« fesÃ« por si shpleksÃ«se tÃ« njÃ«
kodi tÃ« dhÃ«nÃ« nga PerÃ«ndia.[26]

NÃ« vend se shkenca tÃ« cilÃ«sohet si agjenti i njÃ« sekularizimi tÃ« palÃ«kundur, mÃ« e sakta
Ã«shtÃ« qÃ« tÃ« thuhet se teoritÃ« shkencore kanÃ« qenÃ« tÃ« cÃ«nueshme si nga leximet teiste
ashtu dhe ato ateiste. Historikisht teoritÃ« shkencore kanÃ« ofruar burime pÃ«r tÃ« dyja kÃ«to lexime.
NdonjÃ«herÃ«, i njÃ«jti koncept shkencor, nÃ« duar tÃ« ndryshme, Ã«shtÃ« manipuluar pÃ«r tÃ«
gjeneruar njÃ« sens tÃ« tÃ« shenjtÃ«s apo tÃ« profanes. PÃ«r Richard Dawkins, teoria darviniste e
evolucionit nÃ«pÃ«rmjet pÃ«rzgjedhjes natyrore bÃ«ri tÃ« mundur tÃ« qenurit ateist i plotÃ«suar
intelektualisht. Por Ã«shtÃ« e lehtÃ« qÃ« tÃ« harrohet se nÃ« gjirin e simpatizantÃ«ve tÃ« hershÃ«m
tÃ« Darvinit nÃ« Britani ishin edhe klerikÃ« tÃ« krishterÃ« si Ã‡arls Kingsli dhe Frederik TempÃ«ll.[27]
Kingsli i shkaktoi njÃ« kÃ«naqÃ«si tÃ« fortÃ« Darvinit duke sugjeruar se ideja e njÃ« PerÃ«ndie i cili
mund tâ€™u jepte formÃ« gjÃ«rave ashtu qÃ« ato vetÃ« tâ€™u jepnin formÃ« vetes sÃ« tyre ishte
mÃ« fisnike se sa ideja e njÃ« PerÃ«ndie tÃ« cilit i duhej tÃ« ndÃ«rhynte pÃ«r tÃ« sjellÃ« specie tÃ«
reja nÃ« ekzistencÃ«. TempÃ«ll, i cili e mirÃ«priti zbulimin e ligjeve natyrore pÃ«r shkak se ato jepnin
njÃ« mbÃ«shtetje analogjike pÃ«r besimin nÃ« burimin e ligjeve morale, do tÃ« bÃ«hej mÃ« vonÃ«
kryepeshkop i KanterbÃ«rit (kreu simbolik i KishÃ«s Anglikane). NdonÃ«se mÃ« vonÃ« nÃ« jetÃ«n e tij
u bÃ« agnostik, Darvini e ka mohuar qÃ« tÃ« ketÃ« qenÃ« ndonjÃ«herÃ« ateist.[28] NÃ« vend se
shkenca tÃ« shihet si qenÃ«sisht dhe pazgjidhshmÃ«risht sekulare, janÃ« kuptimet kulturore tÃ«
bashkangjitura nÃ« tÃ«, dhe tÃ« mveshura asaj, qÃ« lypin tÃ« analizohen. Sa i pÃ«rket ekzistencÃ«s
sÃ« njÃ« hyjnie transhendente do tÃ« ishte e vÃ«shtirÃ« qÃ« tÃ« pretendohej se shkenca e ka zgjidhur
ndonjÃ«herÃ« kÃ«tÃ« problematikÃ«. Kjo nuk mohon qÃ« teoria e Darvinit tÃ« jetÃ« pÃ«rdorur pÃ«r
tÃ« justifikuar mosbesimin. Kjo ka ndodhur nÃ« raste tÃ« shumta. Por pyetja e mÃ«tejshme Ã«shtÃ«
mos vallÃ« pÃ«rdorimi i saj si justifikim fsheh arsye tÃ« tjera mÃ« tÃ« fuqishme pÃ«r mosbesim.

BURIMI I MOSBESIMIT

NÃ« qoftÃ« se njÃ«ri aspekt i sekularizimit Ã«shtÃ« njÃ« reduktim i besueshmÃ«risÃ« sÃ«
pretendimeve pÃ«r tÃ« vÃ«rtetÃ«n nÃ«pÃ«rmjet tÃ« cilave traditat fetare autentifikojnÃ« veten, bÃ«het
e rÃ«ndÃ«sishme qÃ« tÃ« zbulohen arsyet qÃ« dyshuesit e vÃ«rtetÃ« kanÃ« dhÃ«nÃ« pÃ«r dyshimet
e tyre. Sa e rÃ«ndÃ«sishme Ã«shtÃ« shkenca si pÃ«rcaktuese? NdonÃ«se Ã«shtÃ« e pamundur qÃ«
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tÃ« pÃ«rgjithÃ«sohet, Ã«shtÃ« tronditÃ«se se si, madje edhe nÃ« gjirin e vetÃ« shkencÃ«tarÃ«ve,
njÃ« antipati ndaj fesÃ« sÃ« organizuar ka buruar nga rrÃ«njÃ« tÃ« tjera. Refuzimi qÃ« Darvini i bÃ«ri
Krishterimit zor se rridhte nga roli qÃ« ai i jepte shkaqeve natyrore kur shpjegonte prejardhjen e llojeve.
NjÃ«lloj si mendimtarÃ« tÃ« tjerÃ« tÃ« periudhÃ«s viktoriane, Darvini reagoi fuqimisht kundÃ«r
predikimit evangjelist tÃ« krishterÃ« mbi parajsÃ«n dhe ferrin. AnÃ«tarÃ« tÃ« familjes sÃ« tij,
pÃ«rfshirÃ« tÃ« atin dhe tÃ« vÃ«llanÃ« e tij Erazmus, ishin mendimtarÃ« tÃ« lirÃ«. Doktrina se mbas
vdekjes ata do tÃ« pÃ«sonin njÃ« tmerr tÃ« pÃ«rjetshÃ«m ishte, pÃ«r Ã‡arlsin, njÃ« â€œdoktrinÃ« e
tmerrshmeâ€•.[29] Ai gjithashtu ishte thellÃ«sisht i ndjeshÃ«m ndaj shtrirjes sÃ« dhimbjes dhe vuajtjes
nÃ« botÃ«, qÃ« ai e pÃ«rshkroi si njÃ«ri nga argumentet mÃ« tÃ« forta kundÃ«r besimit nÃ« njÃ« hyjni
mirÃ«bÃ«rÃ«s. Secili prej kÃ«tyre shqetÃ«simeve u intensifikua nga fatkeqÃ«sitÃ« nÃ« familjen e tij
â€“ vdekja e tÃ« atit nÃ« fund tÃ« viteve 1840 dhe e vajzÃ«s sÃ« tij dhjetÃ« vjeÃ§are, Enit, nÃ« fillim
tÃ« vitit 1851.[30] Darvini gjithashtu mendonte se koncepti i zbulesÃ«s/shpalljes hyjnore ishte i
papranueshÃ«m, duke cituar injorancÃ«n e autorÃ«ve tÃ« ungjillit dhe marrÃ«dhÃ«nien e veÃ§antÃ«
ndÃ«rmjet DhjatÃ«s sÃ« VjetÃ«r dhe asaj tÃ« Re. PavarÃ«sisht nga tÃ« gjitha gjykimet shkencore, ai i
rrÃ«feu botanistit tÃ« Harvardit, Asa Gray, se ai e kishte thjesht tÃ« pamundur qÃ« tâ€™ia mvishte
kontingjencat qÃ« ndikonin nÃ« Ã§do jetÃ« njerÃ«zore njÃ« Providence projektuese dhe
gjithÃ«vrojtuese.[31] Do tÃ« ishte e rreme po tÃ« thuhej pÃ«r rastin e Darvinit se shkenca, mÃ« tepÃ«r
sesa Ã§do faktor tjetÃ«r, ishte pÃ«rgjegjÃ«se pÃ«r mosbesimin e tij.

Shqyrtimi i trajektores sÃ« njÃ« individi, madje edhe kur bÃ«het fjalÃ« pÃ«r njÃ« njeri tÃ« shquar si
Darvini, pa dyshim qÃ« thjesht lÃ« tÃ« kuptohet diÃ§ka jodefinitivisht. MegjithatÃ«, janÃ« kryer anketa
mbi mostra mÃ« tÃ« gjera tÃ« sekularistÃ«ve pÃ«r tÃ« pÃ«rcaktuar arsyet pÃ«r mosbesimin e tyre.
Rezultatet thjesht konfirmojnÃ« se Ã«shtÃ« gabim qÃ« tâ€™i mvishet njÃ« rol parÃ«sor shkencÃ«s.
Nga dÃ«shmitÃ« e drejtpÃ«rdrejta e njÃ«qind e pesÃ«dhjetÃ« jobesimtarÃ«ve nÃ« periudhÃ«n nga viti
1850 deri nÃ« vitin 1960, dhe duke pÃ«rdorur si burim evidencat e ndÃ«rlidhura nga dyqind biografi tÃ«
ndryshme, Ã«shtÃ« zbuluar se shkenca rrallÃ«herÃ« figuronte.[32] Konvertimet nÃ« mosbesim shpesh
asocioheshin me njÃ« shtegtim nga politika konservatore nÃ« njÃ« politikÃ« mÃ« radikale, me fenÃ«
qÃ« refuzohej si pjesÃ« e shoqÃ«risÃ« sÃ« privilegjuar dhe me rrÃ«njÃ« tÃ« thella. Leximi i teksteve
radikale, si Epoka e Arsyes e Tomas Pain, ishte njÃ« tjetÃ«r ndikim mjaft i spikatur.[33] Ã‡â€™Ã«shtÃ«
edhe mÃ« ironikja, njÃ« tjetÃ«r libÃ«r i pÃ«rmendur shpesh ishte vetÃ« Bibla, pasi studimet mÃ« nga
afÃ«r tÃ« saj shpalosnin ato qÃ« shiheshin si mospÃ«rputhje, absurditete ose (veÃ§anÃ«risht nÃ«
rastin e DhjatÃ«s sÃ« VjetÃ«r) pÃ«rshkrime tÃ« njÃ« hyjnie hakmarrÃ«se dhe antropomorfike. NÃ«
vitin 1912 presidenti i ShoqÃ«risÃ« Sekulare KombÃ«tare nÃ« Britani protestoi se rrÃ«fimet biblike tÃ«
â€œepshit, tradhÃ«tisÃ« bashkÃ«shortore, incestit dhe vesit tÃ« panatyrshmeâ€• ishin â€œtÃ«
mjaftueshme pÃ«r tÃ« shkaktuar kuqje tÃ« fytyrÃ«s nÃ« njÃ« bordello.â€•[34] Fakti se Ã§do sekt i
krishterÃ«, dhe Ã§â€™Ã«shtÃ« e vÃ«rteta, Ã§do fe, ka pretenduar lidhjet e saj direkte me tÃ«
vÃ«rtetÃ«n ishte njÃ« arsye mbizotÃ«ruese qÃ« nuk kishte tÃ« bÃ«nte aspak me shkencÃ«n.
Perceptimet e imoralitetit nÃ« disa doktrina fetare, sidomos ato qÃ« lidhen me jetÃ«n e pÃ«rtejme, dhe
sjellja e perceptuar si imorale e disa priftÃ«rinjve, kanÃ« ushqyer refuzimin e autoritetit fetar. Perceptimi
se ateistÃ«t mund tÃ« ishin po aq moralisht tÃ« drejtÃ« sa edhe besimtarÃ«t pati gjithashtu njÃ« efekt,
siÃ§ pati pÃ«r Darvinin kur, nÃ« vitet e tij tÃ« kaluara nÃ« LondÃ«r, ai u ndesh me rrethin e
disidentÃ«ve radikalÃ« qÃ« ishin tÃ« grumbulluar pÃ«rreth Harriet Martineau, mik i vÃ«llait tÃ« tij.
QÃ«ndrimi i lartÃ« moral qÃ« ata kishin ndaj temave si heqja e skllavÃ«risÃ« i treguan atij se tÃ«
krishterÃ«t striktÃ« nuk kishin monopolin mbi ndjeshmÃ«rinÃ« morale.[35] Ishte Martineau ai qÃ«
pÃ«rktheu FilozofinÃ« Pozitive tÃ« Kontit nÃ« anglisht, duke pÃ«rhapur kÃ«shtu fjalÃ«n se universi
ecte sipas ligjeve tÃ« fiksuara dhe jo sipas tekave hyjnore.
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MegjithatÃ«, kjo shtysÃ« drejt njÃ« pikÃ«pamjeje mÃ« sekulare tÃ« natyrÃ«s mbÃ«shtetej gjithaq mbi
hulumtimin historik sa edhe atÃ« shkencor. NÃ« veÃ§anti, pÃ«rpjekjet e akademikÃ«ve biblikÃ«
gjermanÃ« pÃ«r tÃ« rizbuluar kontekstin nÃ« tÃ« cilin autorÃ«t e ungjillit e kishin interpretuar jetÃ«n
dhe vdekjen e Jezu Krishtit dolÃ«n se ishin vÃ«rtet trazuese pasi autorÃ«t biblikÃ« filluan tÃ« shiheshin
jo si autoritete tÃ« pakohÃ« por si produkte tÃ« gabueshÃ«m tÃ« kulturÃ«s sÃ« tyre. Nocioni se Bibla
duhej tÃ« lexohej si Ã§do libÃ«r tjetÃ«r figuronte spiktashÃ«m nÃ« njÃ« pÃ«rmbledhje tÃ« titulluar Ese
dhe Konspekte (1860) botuar nÃ« Angli fill pas OrigjinÃ«s sÃ« Llojeve (1859) tÃ« Darvinit. PÃ«r shkak
se nÃ« mesin e kontributorÃ«ve ishin klerikÃ« nga Oksfordi, ky libÃ«r shkaktoi njÃ« trazirÃ« mÃ« tÃ«
madhe nÃ« gjirin e kishÃ«s anglikane se sa ai i Darvinit. Samuel Wilberforce, peshkop i Oksfordit,
Ã«shtÃ« i bashkÃ«lidhur me sulmet klerikale ndaj teorisÃ« sÃ« Darvinit pÃ«r shkak tÃ« grindjes sÃ« tij
famÃ«kqe me Huxley-n, por reagimi i tij ndaj Ese dhe Konspekte ishte flakazi mÃ« qortues se sa akuza
e tij ndaj Darvinit.[36] Mund tÃ« argumentohet se polemikat shkatÃ«rrimtare brenda institucioneve
fetare kanÃ« qenÃ« mÃ« dÃ«mprurÃ«se pÃ«r autoritetin e tyre se sa mÃ«symjet nga jashtÃ«.

FEJA NÃ‹ SHOQÃ‹RI

Ndryshimi i koncepteve nÃ« lidhje me natyrÃ«n pa diskutim ka ndryshuar termat e debatit mbi
Ã§Ã«shtje tÃ« tilla si origjina, mosha dhe autonomia e universit, mbi problematika tÃ« tilla si a ka
evidenca pÃ«r projektim nÃ« strukturÃ«n e gjallesave, dhe a mund tÃ« thuhet ende se njerÃ«zimi
Ã«shtÃ« unik nÃ« njÃ« botÃ« post-darviniste. MegjithatÃ«, sikundÃ«r ka vÃ«rejtur Mary Douglas, ata
qÃ« e imagjinojnÃ« shkencÃ«n si shkakun parÃ«sor tÃ« sekularizimit harrojnÃ« se veprimtaria fetare
Ã«shtÃ« e bazuar mbi marrÃ«dhÃ«niet sociale, e jo kryesisht mbi konceptet e natyrÃ«s.[37]
AnÃ«tarÃ«simi nÃ« njÃ« grup fetar, krahas ofrimit tÃ« pÃ«rkrahjes emocionale, mund tÃ« kontribuojÃ«
edhe pÃ«r njÃ« sens tÃ« qÃ«llimit tÃ« pÃ«rbashkÃ«t, tÃ« pÃ«rforcojÃ« njÃ« sens tÃ« vetÃ«-identitetit
dhe tÃ« ofrojÃ« njÃ« orientim qÃ« dituria shkencore e vetme, tÃ« paktÃ«n pÃ«r shumÃ« njerÃ«z,
Ã«shtÃ« e paaftÃ« qÃ« ta ofrojÃ«. VÃ«zhguesit e kongregacioneve tÃ« mÃ«dha (sipas standardeve
evropiane) nÃ« kishat e qyteteve tÃ« shumta amerikane nuk mund vetÃ«m se tÃ« tronditen nga fakti se
kÃ«to janÃ« institucione qÃ« gjithshtu ofrojnÃ« mundÃ«si bujare pÃ«r tâ€™u angazhuar nÃ« shumÃ«
veprimtari sportive dhe kulturore qÃ« kanÃ« kohezion social. PÃ«r rrjedhojÃ«, duket gjÃ« e menÃ§ur
po qe se vÃ«shtrimi do tÃ« hidhej mbi ndryshimet nÃ« strukturÃ«n sociale dhe mbi ndryshimet nÃ«
vetÃ« fenÃ« e organizuar nÃ« qoftÃ« se njÃ« njeri dÃ«shiron qÃ« tÃ« kuptojÃ« vrullin e sekularitetit.
Ka raste tÃ« detajuara studimi qÃ« pÃ«rkrahin kÃ«tÃ« theks mbi socialen. NjÃ« hulumtim mbi
reduktimin e aktivitetit fetar nÃ« njÃ« ishull tÃ« DanimarkÃ«s ka Ã§uar nÃ« pÃ«rfundimin se ky
reduktim nuk ka ndodhur pÃ«r shkak tÃ« ndonjÃ« takimi me diturinÃ« e natyrÃ«s apo me metodat
shkencore por mÃ« saktÃ« pÃ«r shkak tÃ« njÃ« transformimi tÃ« marrÃ«dhÃ«nieve sociale, tÃ«
asociuara me mekanizimin e bujqÃ«sisÃ«. Ky mekanizim kishte zbrazur popullÃ«sinÃ« e fshatrave dhe
kishte dobÃ«suar lidhjet sociale. PÃ«r autorin e kÃ«tij studimi, problemi me paradigmÃ«n
konvencionale tÃ« sekularizimit Ã«shtÃ« pÃ«rkufizimi qÃ« ajo i bÃ«n fesÃ« si njÃ« metodÃ« e tÃ«
shpjeguarit tÃ« botÃ«s fizike nÃ«pÃ«rmjet tÃ« mbinatyrshmes. PÃ«rkundrazi, â€œshqetÃ«simi
parÃ«sor i fesÃ« Ã«shtÃ« qÃ« tÃ« shpjegojÃ« botÃ«n sociale, tâ€™i japÃ« asaj kuptim dhe vlerÃ«
moraleâ€•.[38]

NÃ« kohÃ«rat moderne, zgjerimi i sekularizmit mund tÃ« ndÃ«rlidhet me transformimet sociale, politike
dhe ekonomike qÃ« kanÃ« pak lidhje tÃ« drejtÃ«pÃ«rdrejtÃ« me shkencÃ«n, por kanÃ« njÃ« lidhje tÃ«
fortÃ« me dobÃ«simin e lidhjeve sociale qÃ« ka ofruar pÃ«rkatÃ«sia fetare. HistorianÃ«t e vÃ«nÃ«
gishtin tek rritjet nÃ« mobilitetin social dhe gjeografik qÃ« kanÃ« shkaktuar krisje tÃ« thella tek
komunitetet qÃ« dikur kanÃ« qenÃ« tÃ« lidhura nga vlera tÃ« pÃ«rbashkÃ«ta fetare. NÃ« shumÃ«
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kontekste, ngritja e kapitalizmit, tregtia dhe konsumerizmi kanÃ« ushqyer njÃ« hedonizÃ«m tÃ«
kudogjendur qÃ« kÃ«rcÃ«non angazhimin ndaj institucioneve fetare si dhe qÃ«llimet e tyre afatgjata.
Atraksionet konkurruese kanÃ« inkurajuar margjinalizimin e adhurimit fetar. Vlerat sekulare janÃ«
promovuar rÃ«ndshÃ«m nÃ« sferÃ«n e edukimit dhe nga media. NÃ« disa vende, solidariteti fetar
Ã«shtÃ« zÃ«vendÃ«suar nga solidaritet kombÃ«tar ose nga ideologjia e partive politike. Fakti se
transformime tÃ« tilla kanÃ« ndodhur nÃ« norma tÃ« ndryshme nÃ« kultura tÃ« ndryshme nÃ«nkupton
se â€œnuk ka njÃ« marrÃ«dhÃ«nie konsistente ndÃ«rmjet shkallÃ«s sÃ« avancimit shkencor dhe njÃ«
profili tÃ« reduktuar tÃ« ndikimit, besimit dhe praktikÃ«s fetareâ€•.[39]

PÃ«r shkak se shoqÃ«ri tÃ« ndryshme kanÃ« pÃ«rjetuar tensione ndÃ«rmjet vlerave sekulare dhe
atyre tÃ« shenjta nÃ« mÃ«nyra kontrastuese, nuk ekziston njÃ« proces i vetÃ«m universal i
sekularizimit qÃ« mund tâ€™i mvishet shkencÃ«s apo ndonjÃ« faktori tjetÃ«r. Liria nÃ« Shtetet e
Bashkuara pÃ«r tÃ« besuar pak a shumÃ« gjithÃ§ka nga njÃ« banket i ideve, idealeve dhe terapive bie
mprehtÃ«sisht ndesh me shtrÃ«ngimet represive qÃ« funksionojnÃ« nÃ« shoqÃ«ri tÃ« tipit si ish
Gjermania Lindore, ku, nÃ«n njÃ« regjim komunist, njÃ« liri e tillÃ« e shprehjes ishte e mohuar. Atje ku
kombet me njÃ« traditÃ« tÃ« gjatÃ« fetare janÃ« shtypur nga njÃ« fuqi e huaj, feja shpesh ka
pÃ«rforcuar njÃ« ndjesi tÃ« identitetit kombÃ«tar qÃ« shpÃ«rthen nga vargonjtÃ« me njÃ« vitalitet tÃ«
ri sapo liria fitohet. Forca e Katolicizmit nÃ« Poloni pÃ«rbÃ«n njÃ« shembull modern. Shembja e
ideologjisÃ« komuniste brenda vetÃ« RusisÃ« lejoi qÃ« tÃ« ndizej njÃ« bashkim i vjetÃ«r mes besimit
dhe kombit. NjÃ« histori e sekularizimit nÃ« FrancÃ« do tÃ« ishte mjaft e ndryshme nga historia e tij
nÃ« Shtetet e Bashkuara, ku ka patur qÃ«ndresÃ« ndaj tendencave centralizuese tÃ« Ã§do lloji.[40] Si
njÃ« pÃ«rgjithÃ«sim i gjerÃ«, kanÃ« qenÃ« kryesisht shoqÃ«ritÃ« katolike nÃ« EuropÃ« qÃ« kanÃ«
pÃ«rjetuar forma mÃ« militante tÃ« aktivizmit sekular, teksa rezistenca ndaj imponimit tÃ« konformitetit
fetar ka frymÃ«zuar, nÃ« kohÃ« tÃ« ndryshme, njÃ« kulturÃ« tÃ« kundÃ«rvÃ«nies. MegjithatÃ«,
provokimi mund tÃ« prekÃ« tÃ« dyja drejtimet. VÃ«rejtjet agresive anti-fetare tÃ« bÃ«ra nga
shkencÃ«tar zÃ«Ã§jerrÃ« ndezin shpesh reagime tÃ« forta si dhe njÃ« vendosmÃ«ri tÃ« pÃ«rforcuar
nga ata qÃ« gjejnÃ« nÃ« identitetin e tyre social dhe fetar njÃ« kuptim dhe vlerÃ« nga tÃ« cilat ata nuk
janÃ« tÃ« gatshÃ«m tÃ« heqin dorÃ«.

SEKULARIZIMI â€“ NJÃ‹ DIMENSION I TRETÃ‹

Nga dy kuptimet parÃ«sore tÃ« sekularizimit tÃ« shqyrtuara deri mÃ« tani â€“ pakÃ«simi nÃ« fushÃ«n
e veprimit dhe nÃ« pushtetin e institucioneve fetare, si dhe humbja e besueshmÃ«risÃ« nÃ« doktrinat e
tyre â€“ merret zakonisht si e mirÃ«qenÃ« se shkencat impaktin e tyre mÃ« tÃ« madh e kanÃ« mbi tÃ«
dytÃ«n. MishÃ«ruese e njÃ« kÃ«ndvÃ«shtrimi tÃ« zakonshÃ«m do tÃ« ishte thÃ«nia e Darvinit se sa
mÃ« tepÃ«r qÃ« ne dimÃ« pÃ«r ligjet e fiksuara tÃ« natyrÃ«s, aq mÃ« tÃ« pabesueshme bÃ«hen
mrekullitÃ«.[41] MegjithatÃ«, ka probleme domethÃ«nÃ«se me njÃ« formulÃ« kaq tÃ« thjeshtÃ« si kjo,
jo mÃ« pak pÃ«r shkak se njÃ« dallim i mprehtÃ« ndÃ«rmjet natyrÃ«s dhe tÃ« mbinatyrshmes nuk
Ã«shtÃ« njÃ« dallim i pakohÃ«, por Ã«shtÃ« nÃ« vetvete njÃ« produkt i sekularizimit nÃ« formÃ«n e tij
moderne. Se Ã§â€™Ã«shtÃ« nÃ«nkuptuar me natyrÃ« (dhe rrjedhimisht edhe me mbinatyrÃ«) ka
ndryshuar me kalimin e kohÃ«s. PÃ«r Robert Boyle, si njÃ« filozofi natyror i krishterÃ« qÃ« shkrunate
nÃ« gjysmÃ«n e dytÃ« tÃ« shekullit tÃ« shtatÃ«mbÃ«dhjetÃ«, ishte gabim qÃ« natyrÃ«s tâ€™i mvishej
ndonjÃ« agjensi shkakÃ«sore. TÃ« thoje se natyra e kishte tÃ« pamundur vakuumin apo se ajo
inicionte pasoja ishte thjesht vulgaritet. Fenomenet fizike nuk shkaktoheshin nga njÃ« natyrÃ« e
personifikuar, ose nga ligjet e natyrÃ«s. Efikasiteti shkakÃ«sor ishte pÃ«rfundimisht i bazuar mbi
vullnetin dhe fuqinÃ« e PerÃ«ndisÃ«.[42] SikundÃ«r ka shpjeguar mbrojtÃ«si i Njutonit, Samuel Clarke,
ligjet e pambuluara nga hulumtimi shkencor ishin pÃ«rmbledhje e rregullave nÃ«pÃ«rmjet tÃ« cilave
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Zoti normalisht zgjidhte qÃ« tÃ« ndÃ«rhynte nÃ« kÃ«tÃ« botÃ«. Ky pÃ«rfytyrim i njÃ« hyjnie qÃ«
vepronte nÃ«pÃ«rmjet natyrÃ«s ndryshon nga njÃ« kuptim sekular modern nÃ« tÃ« cilin shpjegimet
natyrore dhe tÃ« mbinatyrshme (shpesh nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ« padiskutueshme) supozohet se janÃ« nÃ«
konkurrencÃ«. PÃ«r rrjedhojÃ«, nevojiteshin ndryshime mÃ« themelore nÃ« ndjeshmÃ«rinÃ« fetare
pÃ«rpara se kjo dikotomi, apo dysi, tÃ« merrte formÃ«n e saj sekulare moderne.[43] VetÃ«m kur kjo
tÃ« ndodhte, do tÃ« fillonte qÃ« tÃ« dukej e qartÃ« prej vetvetiu se, atje ku shkencÃ«tarÃ«t mund tÃ«
shpjegonin dukuritÃ« nÃ« mÃ«nyrÃ« natyraliste, joshjet nga veprimtaria hyjnore do tÃ« humbisnin
kredibilitetin.

KÃ«tu na ndihmon sÃ« tepÃ«rmi qÃ« tÃ« paraqesim njÃ« dimension tÃ« tretÃ« tÃ« sekularizimit â€“
njÃ« dimension pÃ«r tÃ« cilin shkencat mund tÃ« jenÃ« relevante, por vetÃ«m nÃ« ndÃ«rthurje me
transformime tÃ« tjera. Ky dimension shtesÃ« Ã«shtÃ« analizuar nÃ« mÃ«nyrÃ« mjeshtÃ«rore nÃ«
veprÃ«n e Charles Taylor A Secular Age (2007) (NjÃ« epokÃ« sekulare), qÃ« shqyrton ndryshimin
â€œnga njÃ« shoqÃ«ri nÃ« tÃ« cilÃ«n ishte praktikisht e pamundur qÃ« tÃ« mos besohej nÃ« Zot, nÃ«
njÃ« shoqÃ«ri nÃ« tÃ« cilÃ«n besimi, madje edhe pÃ«r besimtarin mÃ« kokÃ«fortÃ«, Ã«shtÃ« njÃ«ra
nga mundÃ«sitÃ« e shumta njerÃ«zore.â€•[44] Ajo qÃ« e bÃ«n sekularizimin tÃ« mundur nÃ« kÃ«tÃ«
kuptim Ã«shtÃ« shumÃ«fishimi i opsioneve alternative tÃ« pranueshme. Mbi bazÃ«n e kÃ«tij kuptimi,
Taylor sugjeron njÃ« kontrast domethÃ«nÃ«s ndÃ«rmjet shoqÃ«rive bashkÃ«kohore tÃ« krishtera dhe
myslimane: â€œekzistojnÃ« diferenca tÃ« mÃ«dha ndÃ«rmjet kÃ«tyre shoqÃ«rive nÃ« atÃ« qÃ« duhet
besuar, diferenca qÃ« burojnÃ« pjesÃ«risht nga fakti se besimi Ã«shtÃ« njÃ« opsion, dhe nÃ«
njÃ«farÃ« kuptimi njÃ« opsion i luftuar nÃ« shoqÃ«rinÃ« e krishterÃ« (ose â€œpost tÃ« krishterÃ«â€•),
dhe jo (ose akoma jo) nÃ« shoqÃ«ritÃ« myslimane.â€•[45] Me fjalÃ« tÃ« tjera, nÃ« demokracitÃ«
perÃ«ndimore prania e alternativave serioze ndaj monoteizmit tÃ« krishterÃ« ka ndryshuar mprehtazi
konditat e besimit:

â€œBesimi nÃ« Zot nuk Ã«shtÃ« mÃ« aksiomatik. EkzistojnÃ« alternativa. Dhe kjo gjithashtu ka tÃ«
ngjarÃ« qÃ« tÃ« nÃ«nkuptojÃ« se tÃ« paktÃ«n nÃ« sfera tÃ« caktuara, feja mund tÃ« jetÃ« e
vÃ«shtirÃ« qÃ« tÃ« ruhet. Do tÃ« ketÃ« njerÃ«z tÃ« cilÃ«t do tÃ« ndihen tÃ« shtrÃ«nguar qÃ« tÃ«
heqin dorÃ« nga ajo, ndonÃ«se ata do tÃ« vajtojnÃ« humbjen e saj. Kjo ka qenÃ« njÃ« pÃ«rvojÃ« e
njohur nÃ« shoqÃ«ritÃ« tona, tÃ« paktÃ«n qÃ« nga mesi i shekullit tÃ« nÃ«ntÃ«mbÃ«dhjetÃ«. Do tÃ«
ketÃ« edhe shumÃ« tÃ« tjerÃ« pÃ«r tÃ« cilÃ«t besimi nuk duket kurrÃ« njÃ« mundÃ«si e
pÃ«rshtatshme. Sigurisht, sot ka miliona njerÃ«z pÃ«r tÃ« cilÃ«t kjo Ã«shtÃ« e vÃ«rtetÃ«.â€•[46]

NÃ« pamje tÃ« parÃ«, theksi i Taylor mbi hapjen e mundÃ«sive tÃ« reja dhe mbi rolin e tyre
sekularizues do tÃ« dukej se lÃ« goxha hapÃ«sirÃ« pÃ«r produktet shkencore. GjatÃ« treqind e
pesÃ«dhjetÃ« viteve tÃ« kaluara inovacionet shkencore janÃ« shndÃ«rruar nÃ« botÃ«kuptime dhe
sigurisht janÃ« bÃ«rÃ« alternativa ndaj botÃ«kuptimeve tÃ« formÃ«suara nga vlerat fetare.
BotÃ«kuptimi mekanik i kozmologjisÃ« sÃ« shekullit tÃ« shtatÃ«mbÃ«dhjetÃ«,  botÃ«kuptimet e
ndÃ«rtuara mbi bazÃ«n e biologjisÃ« evolucionare apo tÃ« frymÃ«zuara nga shkollat e psikanalizÃ«s
me siguri kanÃ« sfiduar kuptimet e shenjta rreth asaj qÃ« dikur ishte vendi ynÃ« qendror nÃ« univers.

Zigmund Frojdi pa dyshim besonte kÃ«shtu dhe vÃ«shtirÃ« se mund tÃ« vihet nÃ« diskutim se
sekularistÃ«t kryqÃ«tarÃ« i kanÃ« rÃ«nÃ« tambureve tÃ« shkencÃ«s kur kanÃ« kÃ«rkuar qÃ« tÃ«
minojnÃ« autoritetin dhe pushtetin e institucioneve fetare. Ka njÃ« shembull tÃ« mirÃ«dokumentuar
nÃ« rastin e suksesit tÃ« darvinizmit popullor nÃ« GjermaninÃ« e shekullit tÃ« nÃ«ntÃ«mbÃ«dhjetÃ«.
[47] Nga vendet kryesore evropiane, Gjermania kishte pÃ«rjetuar rritjen mÃ« tÃ« madhe nÃ« shkrim e
kÃ«ndim masiv, duke krijuar konditat qÃ« darvinizmi tÃ« angazhohej nÃ« njÃ« publik mÃ« tÃ« gjerÃ«.
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Kjo ndodhi nÃ«pÃ«rmjet pÃ«rpjekjeve tÃ« racionalistÃ«ve dhe materialistÃ«ve shkencorÃ« si Ernst
Haeckel (Ernest Hekel), Carl Vogt, Ludwig BÃ¼chner (Ludvig Byqner) dhe Wilhelm BÃ¶lsche (Vilhelm
BÃ«lshe), ku secili pÃ«rhapte nocionin se evolucioni ishte tanimÃ« ngadhÃ«njimtar mbi njÃ« Krishterim
tÃ« vdekur. NÃ« mÃ«nyrÃ« karakteristike, ideja e krijimit primordial tÃ« lÃ«ndÃ«s trajtohej me
qesÃ«ndi dhe refuzohej mbi bazÃ«n se shkelte parimin shkencor tÃ« konservimit tÃ« energjisÃ«.
PÃ«rshkrimi darvinist i evolucionit njerÃ«zor ishte burimi i pÃ«rsosur shkencor pÃ«r avancimin e
pikÃ«pamjeve moniste nÃ« kundÃ«rvÃ«nie me dualizmin trup/shpirt qÃ«, nÃ« forma tÃ« ndryshme,
kishte dominuar kuptimin teologjik. Shkalla e lartÃ« e pranimit pÃ«r darvinizmin nÃ« Gjermani i
detyrohej sÃ« tepÃ«rmi ndikimit tÃ« filozofive tÃ« mÃ«hershme disidente siÃ§ Ã«shtÃ« ajo e Ludwig
Feuerbach (Ludvig Fojerbah), pÃ«r tÃ« cilin imazhet e Zotit ishin nÃ« thelb projektime njerÃ«zore qÃ«
kishat i kishin objektivizuar me vullnet tÃ« plotÃ«, si dhe i detyrohej gjithashtu njÃ« materializmi nÃ«
tÃ« cilin marrÃ«dhÃ«nia e mendjes me trurin ishte thjesht si ajo e urinÃ«s me veshkat. Ideja se njÃ«
botÃ«kuptim i sendÃ«rtuar mbi bazÃ«n e racionalitetit njerÃ«zor ishte i kundÃ«rvÃ«nÃ« ndaj
botÃ«kuptimit tÃ« fesÃ« konvencionale zuri rrÃ«njÃ« kaq thellÃ« nÃ« shkallÃ«n e pranimit nga ana e
klasave punÃ«tore gjermane saqÃ« darvinizmi popullor u bÃ« pothuajse njÃ« fe zÃ«vendÃ«suese, apo
surrogato. Me proklamimin e njÃ« universi nÃ« evoluim dhe vetÃ«-pÃ«rmirÃ«sues, darvinizmi doli se
ishte mÃ« joshÃ«s se sa marksizmi, i cili nÃ« vetvete iu shtua gamÃ«s sÃ« botÃ«kuptimeve alternative.
[48]

PavarÃ«sisht nga mÃ«nyra nÃ« tÃ« cilÃ«n format e shkencÃ«s popullore mund tÃ« reflektojnÃ« dhe
pÃ«rforcojnÃ« qÃ«ndrimet sekulare, Taylor jep arsye bindÃ«se pÃ«r refuzimin e tezÃ«s se shkenca e
ka zbythur fenÃ«. PavarÃ«sisht nga protestimet e kryqÃ«tarÃ«ve anti-fetarÃ«, argumentet pÃ«r
mosbesimin nÃ« ekzistencÃ«n e Zotit bazuar mbi diturinÃ« shkencore nuk janÃ« veÃ§anÃ«risht
shtrÃ«nguese nÃ« vetvete. Kur shkencÃ«tarÃ«t evokojnÃ« shkencÃ«n e tyre pÃ«r legjitimuar
mosbesimin, ata me shumÃ« lehtÃ«si mund tÃ« lÃ«nÃ« pa vÃ«nÃ« re arsyet e vÃ«rteta pÃ«r
qÃ«ndrimin e tyre dhe supozimet e padukshme qÃ« fshihen nÃ« kÃ«to arsye. Taylor nuk e mohon se
sapo njÃ« njeri ka hedhur hapin nÃ« mosbesim, ka arsye bindÃ«se qÃ« njÃ« njeri tÃ« nxitet qÃ« tÃ«
hajÃ« pataten e rrÃ«fimit zyrtar tÃ« nxitur nga shkenca. Por pyetja vendimtare Ã«shtÃ« se nÃ« qoftÃ«
se argumentet e bazuara nÃ« shkencÃ« janÃ« jovendimtare, atÃ«herÃ« pÃ«rse duken ato kaq
bindÃ«se? PÃ«rgjigja e Taylor-it Ã«shtÃ« se pushteti i materializmit sot vjen jo nga faktet shkencore,
por nga fuqia e njÃ« pakete mÃ« tÃ« gjerÃ« qÃ« bashkon materializmin me botÃ«kuptimin moral. Ai e
quan kÃ«tÃ« paketÃ« humanizÃ«m ateist, ose humanizÃ«m ekskluziv. Ta bÃ«sh progresin shkencor
forcÃ«n shtytÃ«se tÃ« sekularizmit do tÃ« thotÃ« qÃ« tÃ« barazosh besimet fetare me hipotezat
shpjeguese si dhe tÃ« kalojnÃ« pa u vÃ«nÃ« re artikujt mÃ« tÃ« rÃ«ndÃ«sishÃ«m nÃ« paketÃ«n mÃ«
tÃ« gjerÃ«. Taylor i lokalizon burimet mÃ« tÃ« thella tÃ« sekularizimit pikÃ«risht nÃ« zhvillimin e njÃ«
humanizmi ekskluziv nÃ« kulturat perÃ«ndimore.

Me humanizÃ«m ekskluziv apo tÃ« vetÃ«mjaftueshÃ«m Taylor nÃ«nkupton â€œnjÃ« humanizÃ«m
qÃ« nuk pranon qÃ«llime finale pÃ«rtej progresit njerÃ«zor, dhe as ndonjÃ« besnikÃ«ri ndaj diÃ§kaje
tjetÃ«r pÃ«rtej kÃ«saj mbrothÃ«sie.â€•[49] NdonÃ«se nÃ« Krishterim mbrothÃ«sia njerÃ«zore shihej si
njÃ« e mirÃ«, kÃ«rkimi i saj si synimi mÃ« i lartÃ« nuk ka qenÃ« asnjÃ«herÃ« qÃ«llim pÃ«rfundimtar.
CilÃ«sia e jetÃ«s tokÃ«sore tÃ« njÃ« njeriu nuk ka qenÃ« njÃ« qÃ«llim nÃ« vetvete. NjÃ« synim mÃ« i
ngutshÃ«m ishte tÃ« jetoje sipas vullnetit tÃ« PerÃ«ndisÃ« me shpresÃ«n qÃ«, pÃ«rtej varrit, tÃ«
gjendej njÃ« pranim qÃ« do tÃ« ishte i njÃ« domethÃ«nieje mÃ« tÃ« madhe. Pretendimi i Taylor
Ã«shtÃ« se ardhja e sekularitetit modern ka qenÃ« â€œi njÃ«kohshÃ«m me ngritjen e njÃ« shoqÃ«rie
nÃ« tÃ« cilÃ«n pÃ«r herÃ« tÃ« parÃ« nÃ« histori njÃ« humanizÃ«m pastÃ«rtisht i vetÃ«mjaftueshÃ«m
u bÃ« njÃ« opsion gjerÃ«sisht i gjindshÃ«m.â€•[50]
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PÃ«r tÃ« kuptuar se si kjo erdhi nÃ« jetÃ« Ã«shtÃ« mÃ« e udhÃ«s qÃ« tÃ« shqyrtohen ndryshimet nÃ«
ndjeshmÃ«rinÃ« morale dhe jo ndryshimet nÃ« teorinÃ« shkencore. VetÃ« Taylor vÃ« nÃ« dukje
shfaqjen e njÃ« sjelljeje sociale plot mirÃ«sjellje, qÃ« ka qenÃ« pÃ«rherÃ« e mÃ« evidente nÃ«
pjesÃ«n mÃ« tÃ« madhe tÃ« EuropÃ«s sÃ« shekullit tÃ« tetÃ«mbÃ«dhjetÃ«, gjÃ« qÃ« vuri nÃ«n trysni
format e fuqishme tÃ« autoritetit sakral.[51] Ky mÃ«njanim i sakrales Ã«shtÃ« i dukshÃ«m nÃ«
shkrimet e Devid Hjum, pÃ«r shembull, qÃ« pÃ«r Taylor janÃ« mishÃ«rimi i karakteristikave kryesore
tÃ« njÃ« rendi tÃ« ri moral. Ato qÃ« Hjumi i qorton si virtyte sterile murgÃ«rore duhej tÃ«
zÃ«vendÃ«soheshin nga njÃ« moral civil nÃ« tÃ« cilin veprimet njerÃ«zore tÃ« punonin pÃ«r dobinÃ«
dhe pÃ«rmirÃ«simin e shoqÃ«risÃ«: â€œCelibati, agjÃ«rimi, pendestaria, ndrydhja e vetes,
vetÃ«mohimi, pÃ«rulÃ«sia, heshtja, vetmia, dhe e gjithÃ« aradha e virtyteve murgÃ«rore; pÃ«r
Ã§â€™arsye refuzohen ato kudo nga njerÃ«zit me bonsens, pÃ«rveÃ§se pÃ«r shkak se ato nuk i
shÃ«rbjenÃ« asnjÃ« qÃ«llimi; as nuk e avancojnÃ« fatin e njÃ« njeriu nÃ« botÃ«, e as nuk e bÃ«jnÃ«
atÃ« njÃ« anÃ«tar mÃ« tÃ« vlefshÃ«m tÃ« shoqÃ«risÃ«.â€•[52]

Themelor pÃ«r sendÃ«rtimin e moralit alternativ tÃ« ri ishte theksi mbi lirinÃ« personale, respekti pÃ«r
interesat dhe opinionet e tÃ« tjerÃ«ve, tÃ« kuptuarit se ndÃ«rveprimi social Ã«shtÃ« pÃ«r dobi tÃ«
ndÃ«rsjelltÃ«, si dhe atribuimi i njÃ« vlere tÃ« madhe tregtisÃ« dhe veprimtarive prodhuese.[53]

Si mund tÃ« shpjegohet njÃ« ndryshim kaq i madh? Studimi i Taylor Ã«shtÃ« i rÃ«ndÃ«sishÃ«m pÃ«r
shkak se ai i jep njÃ« substancÃ« tÃ« shtuar pretendimit se ne nuk duhet ta hedhim vÃ«shtrimin tek
progresi i shkencave natyrore pÃ«r njÃ« pÃ«rgjigje tÃ« thjeshtÃ«. MÃ« saktÃ«, rendi i ri moral ka
qenÃ« i asociuar me atÃ« qÃ« ai e pÃ«rshkruan si njÃ« deizÃ«m providencial, njÃ« filozofi kjo nÃ« tÃ«
cilÃ«n bota ecte sipas ligjeve qÃ« ishin ngritur nga njÃ« krijues dashamirÃ«s i cili, megjithatÃ«, nuk i
kishte dhÃ«nÃ« ndonjÃ« shpallje tÃ« veÃ§antÃ« njerÃ«zimit. Kjo ishte njÃ« filozofi qÃ« nÃ« veprÃ«n e
Matthew Tindal, Christianity as Old as the Creation (1730) (Krishterimi po aq i vjetÃ«r sa edhe krijimi) e
reduktoi besimin e krishterÃ« nÃ« atÃ« Ã§ka mund tÃ« besohej mbi bazÃ«n e arsyes natyrore.
Sekularizimi bashkÃ«shoqÃ«rues fekste nÃ« pohimin e Tindal se detyrat e njÃ« personi vÃ«rtet fetar
dhe njÃ« qytetari tÃ« mirÃ« janÃ« e njÃ«jta gjÃ« pa dallim.

Ã‹shtÃ« e pakundÃ«rshtueshme se shkenca ka patur njÃ« vend tÃ« rÃ«ndÃ«sishÃ«m nÃ« shkrimet e
deistÃ«ve. ShkÃ«lqimi i sintezÃ«s sÃ« Njutonit, pÃ«r shembull, mishÃ«ruar nÃ« librin e tij Principia
Mathematica (1687), tregoi atÃ« qÃ« arsyeja njerÃ«zore mund tÃ« arrinte nÃ« interpretimin e natyrÃ«s.
NjÃ« tonalitet i ri mendimi, si edhe njÃ« moral i ri nÃ« embrion, i bÃ«ri praktikat e pÃ«rbashkÃ«ta fetare
qÃ« tÃ« dukeshin si besÃ«tytni mÃ« tepÃ«r se sa kurrÃ« mÃ« parÃ«. PavarÃ«sisht nga kjo,
ekzistojnÃ« evidenca tÃ« bollshme pÃ«r tÃ« treguar se vetÃ«dija e njÃ« kulture shkencore nÃ« lindje
luante nÃ« rastin mÃ« tÃ« mirÃ« njÃ« rol tÃ« nÃ«nrenditur. Tindal, libri i tÃ« cilit pÃ«rshkruhej asokohe
si bibla e deistÃ«ve, vinte njÃ« theks shumÃ« mÃ« tÃ« madh mbi relativizmin kulturor. QÃ« nga
udhÃ«timet e zbulimeve tÃ« mÃ«dha kishte patur probleme sa i pÃ«rket ekskluzivitetit tÃ« revelatÃ«s
sÃ« krishterÃ«. Ã‡â€™lloj shpagimi do tÃ« ishte i mundur pÃ«r ata qÃ« nuk kishin dÃ«gjuar kurrÃ«
pÃ«r Jezu Krishtin? NÃ«se njÃ« kulturÃ« po aq e civilizuar sa ajo kineze kishte lulÃ«zuar pa ungjillin e
krishterÃ«, implikimet mund tÃ« ishin tÃ« rÃ«nda dhe trazuese. VeÃ§anÃ«risht trazuese pÃ«r Tindal
ishte mendimi se, nÃ« qoftÃ« se mohohej roli parÃ«sor i arsyes, njÃ« njeri do tâ€™i jepej dokeve fetare
tÃ« shoqÃ«risÃ« sÃ« tij autoktone. Kur sulmonte mrekullitÃ« biblike, ai nuk theksonte
papajtueshmÃ«rinÃ« e tyre me ligjet shkencore, por mÃ« saktÃ« praninÃ« e rrÃ«fimeve tÃ«
mrekullishme nÃ« Ã§do traditÃ« fetare. Kjo ishte njÃ« pikÃ« nÃ« tÃ« cilÃ«n Hjumi do tÃ« kapitalizonte
nÃ« kritikÃ«n e tij ndaj mrekullive tÃ« pÃ«rcjella, ku ai pretendonte se mrekullitÃ« e njÃ«rÃ«s fe
anullonin me efikasitet ato tÃ« Ã§do feje tjetÃ«r. Kurrsesi nxitÃ«si i teologjisÃ« sekulare tÃ« Tindal,
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progresi shkencor ishte njÃ« burim qÃ« faktikisht u pÃ«rdor kundÃ«r tij nga priftÃ«rinjtÃ« puritanÃ«.
NÃ« veprÃ«n e tij tÃ« apologjetikÃ«s sÃ« krishterÃ«, The Analogy of Religion (1736) (Analogjia e
FesÃ«), Joseph Butler vrojtonte se paqartÃ«sitÃ« nÃ« kuptimin e Shkrimit tÃ« ShenjtÃ«, me tÃ« cilat
deistÃ«t bÃ«nin qejf nÃ« argumentimet e tyre, mund qartÃ«sohen nÃ«pÃ«rmjet njÃ« pune kÃ«rkimore
tÃ« metejshme â€“ pikÃ«risht sikundÃ«r paqartÃ«sitÃ« nÃ« librin e natyrÃ«s u ishin dorÃ«zuar
hulumtimeve shkencore.[54]

NJÃ‹ MODEL I IRONISÃ‹ SÃ‹ KUDOGJENDUR

 

NÃ« qoftÃ« se Ã«shtÃ« e saktÃ« qÃ« tÃ« shihet deizmi providencial i shekullit tÃ« tetÃ«mbÃ«dhjetÃ«
si zhvillimi kyÃ§ qÃ« shtroi udhÃ«n pÃ«r njÃ« humanizÃ«m tÃ« respektueshÃ«m e tÃ«
vetÃ«mjaftueshÃ«m, atÃ«herÃ« ka mjaft ironi nÃ« faktin qÃ« kjo filozofi deiste ishte nÃ« vetvete njÃ«
rezultat i kulturÃ«s sÃ« krishterÃ« qÃ« ajo pÃ«rfundimisht pÃ«rmbysi. QÃ« nga koha e Reformimit, tÃ«
krishterÃ«t protestantÃ« kishin sulmuar shumÃ« tipare tÃ« besimeve dhe praktikave katolike. Besimi
se, gjatÃ« eukaristisÃ«, buka dhe vera shndÃ«rrohen me anÃ« tÃ« mrekullisÃ« nÃ« trupin dhe gjakun
e Krishtit kishte qenÃ« njÃ« shÃ«njestÃ«r e zakonshme, sikundÃ«r kishte qenÃ« edhe profili i lartÃ«
qÃ« Kisha Katolike u mvishte nÃ« pÃ«rgjithÃ«si mrekullive. NÃ« shumÃ« aspekte de-mistifikimi i
Krishterimit nga ana e desitÃ«ve ishte njÃ« zgjerim i sulmeve tÃ« vazhdueshme protestante kundÃ«r
autoritetit papnor. Neveria qÃ« Tindal shprehte ndaj praktikave katolike e ilustron mÃ« sÃ« miri kÃ«tÃ«
vazhdimÃ«si: â€œpriftÃ«rinjtÃ« papnorÃ« qÃ« pretendojnÃ« se kanÃ« njÃ« fuqi me tÃ« gjitha tÃ«
drejtat hyjnore qÃ« tÃ« Ã§lirojnÃ« njerÃ«zit nga mÃ«katet nÃ«pÃ«rmjet rrÃ«fimit, janÃ« futur nÃ«
sekretet e tÃ« gjithÃ« personave, dhe nÃ«pÃ«rmjet kÃ«saj pune kanÃ« qeverisur tÃ« gjitha gjÃ«rat.â€•
[55]

Ironia kÃ«tu Ã«shtÃ« njÃ« aspekt i modelit tÃ« pÃ«rsÃ«ritur tÃ« ironisÃ« qÃ« duhet pranuar me se
sâ€™bÃ«n nÃ« qoftÃ« se ne kÃ«rkojmÃ« qÃ« tÃ« kuptojmÃ« marrÃ«dhÃ«niet e ndÃ«rlikuara midis
shkencÃ«s dhe sekularizimit. Vizioni i utopisÃ« sÃ« bazuar nÃ« shkencÃ« tÃ« shfaqur gjatÃ« shekullit
tÃ« shtatÃ«mbÃ«dhjetÃ«, veÃ§anÃ«risht nÃ« shkrimet e Francis Bacon, pÃ«rfshinte njÃ« pÃ«rkthim
tÃ« ideve tÃ« krishtera qÃ« kanÃ« tÃ« bÃ«jnÃ« me njÃ« mijÃ«vjeÃ§ar tÃ« ardhshÃ«m kur Krishti do
tÃ« kthehej nÃ« tokÃ« pÃ«r tÃ« sunduar pÃ«r njÃ« mijÃ« vjet.[56] Diskutimet pÃ«r metodÃ«n
shkencore nÃ« AnglinÃ« e shekullit tÃ« shtatÃ«mbÃ«dhjetÃ« shpesh ishin tÃ« bazuara nÃ« doktrinÃ«n
e RÃ«nies sÃ« njeriut dhe nÃ« shkallÃ«n nÃ« tÃ« cilin njÃ« dije e kulluar adamore/ademore mund tÃ«
gjehej rishtazi.[57] NjÃ« botÃ«kuptim mekanik, qÃ« fundja fundit sfidoi idetÃ« e krishtera pÃ«r njÃ«
hyjni tÃ« pÃ«rfshirÃ« nÃ« hollÃ«sitÃ« e jetÃ«s njerÃ«zore, kishte figuruar mÃ« herÃ«t si njÃ« mbrojtje
e teizmit tÃ« krishterÃ« nÃ«pÃ«rmjet pÃ«rkrahjes sÃ« tij pÃ«r argumentet nga projektimi.[58] Makinat
nuk e projektonin apo e formÃ«sonin veten, dhe as nuk kishin mundÃ«si qÃ« ta bÃ«nin njÃ« gjÃ« tÃ«
tillÃ«. Koncepti i ligjeve tÃ« natyrÃ«s, qÃ« nÃ« fund u pozicionua nÃ« kundÃ«rvÃ«nie me nocionet e
ndÃ«rhyrjes hyjnore, zuri fill, tÃ« paktÃ«n pjesÃ«risht, nÃ« konceptin teologjik tÃ« njÃ« ligjdhÃ«nÃ«si
hyjnor.[59] Modeli i ironisÃ«, megjithatÃ«, Ã«shtÃ« i ngulitur mÃ« thellÃ«sisht nÃ« marrÃ«dhÃ«nien
dialektike ndÃ«rmjet pÃ«rdorimit tÃ« shkencÃ«s pÃ«r tÃ« mbrojtur Krishterimin dhe rrjedhojave tÃ« tij
tÃ« pavullnetshme. Ky Ã«shtÃ« njÃ«ri nga aspektet e shumta ku shkencÃ«tarÃ«t mund tÃ« dalin se
janÃ« shkatÃ«rrimtarÃ« pavarÃ«sisht nga Ã§farÃ« kanÃ« pÃ«r qÃ«llim.[60] NÃ« studimet e
sofistikuara tÃ« prejardhjes sÃ« ateizmit modern pranohet se atje ku apolegjetÃ«t e krishterÃ«
mbÃ«shteteshin mbi njÃ« teologji natyrore tÃ« bazuar nÃ« shkencÃ« pÃ«r tÃ« arritur racionalitetin e
besimit, pÃ«rpjekjet e tyre shpesh u ktheheshin kundra ose duke ndezur njÃ« reaksion ateist ose duke i
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bÃ«rÃ« ata vetÃ« qÃ« tÃ« mbÃ«shteteshin, me dÃ«me tÃ« mÃ«dha, mbi teori tÃ« dala boje.[61]
ThÃ«nia se askush nuk dyshonte nÃ« ekzistencÃ«n e Zotit derisa lektorÃ«t e Boyle-it e morÃ«n e
pÃ«rsipÃ«r qÃ« ta vÃ«rtetonin atÃ« Ã«shtÃ« pa dyshim njÃ« ekzagjerim. MegjithatÃ«, kjo shprehje
ngÃ«rthen nÃ« vetvete njÃ« aspekt ironik tÃ« sekularizimit dhe tÃ« progresit shkencor nÃ« raport me
tÃ«. Sado qÃ« mund tÃ« duket joshÃ«se qÃ« tek shkencat tÃ« vÃ«rehet forca shtytÃ«se e
sekularizimit, ky model plot ironi, nÃ« ndÃ«rthurje me konsiderata tÃ« tjera tÃ« rishikuara nÃ« kÃ«tÃ«
kapitull, tregon se rrallÃ«herÃ« ka ndodhur qÃ« gjÃ«rat tÃ« jenÃ« zhvilluar kaq thjesht.
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