IBN TEJMIJA MBI EKZISTENCEN E ZOTIT

Description

WAEL B. HALLAQ

Fragment i shképutur nga “lbn Taymiyya on the Existence of God,” Acta Orientalia (Copenhagen), 52
(1991), 49-69.

Lexuesi i veprave té lbn Tejmijjes fillimisht ngelet i shtangur nga thjeshtésia e diskursit té tij né lidhje
me ekzistencén e Zotit. Ibn Tejmijja besonte se ekzistenca e Zoti éshté e garté prej vetvetiu dhe se ¢cdo
besimtar me natyré/prirje té shéndoshé e di se Zoti ekziston pa gené nevoja pér ndonjé refleksion. Kjo
mund té shpjegojé se pérse ai nuk béri asnjéheré as pérpjekjen mé té vogél pér té parashtruar njé
argument té strukturuar dhe té ploté pér ekzistencén e Zotit. Askund né traktatet e tij nuk bén ai asgjé
mé tepér se sa njé koment té shkurtér mbi kété ¢éshtje, dhe kété ai e bén vetém duke iu referuar
problemeve té tjera té marra né diskutim. Mé tutje, dhe pér t'i béré argumentet e tij edhe mé té véshtira
pér t'u rindértuar, diskursi i lbn Tejmijjes éshté tej mase polemik dhe pérgénjeshtrues, dhe késisoj
pérgjithésisht formulohet né formé/rrugé negative. Kur ai pohon se njé argument i caktuar filozofik apo
teologjik éshté i rremé ose i mungon vlefshméria, ai jo gjithnjé na ofron até gé mendon se éshté njé
alternativé e vlefshme. Kjo éshté vecanérisht e vérteté né rastet kur trajtohet ¢céshtja e ekzistencés sé
Zotit.

Megjithaté, mbasi deklarimeve relevante né lidhje me Zotin u éshté gjetur pozicioni né traktatet e tij té
ndryshme gé kané té béjné me céshtjet e logjikés, ligjit, teologjisé dialektike dhe metafizikés, béhet e
mundur, brenda kontekstit t& pérgjithshém té ideve té tij, qé té pikaset njé argument pak a shumeé i
ploté pér ekzistencén e Zotit. Por njé rindértim i ploté i mendimit té tij mbi kété ¢éshtje presupozon si
njé kuptim té sjelljes sé tij karshi doktrinave té filozoféve dhe teologéve mbi logjikén dhe metafizikén,
dhe gjithashtu njé vlerésim adekuat té disa koncepteve kyce epistemologjike gé ai pérdor né
argumentet e tij. Jané pikérisht kéto dy aspekte gé uné do té trajtoj fillimisht, ndonése njé shgetésim
gendror i yni kané pér té gené argumentet e tij pasi ato rrjedhojné nga epistemologjia e tij empiriciste.

Ibn Tejmijja ka kundérshtuar prerazi argumentet e filozoféve greké dhe islamé si tejet abstrakté, té cilat
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(sipas tij) vértetojné, nése kjo ndodh, ekzistencén e njé hyjnie gé nuk éshté i pajisur me ato cilési gé
duhet té jené té vecanta vetém pér Zotin.[1] Argumentet filozofike, pohon Ibn Tejmija, jané té
dyshimta, duke mos demonstruar asgjé pérpos njé ideje té vagullt, té pérgjithshme rreth Zotit. Ndonése
Ibn Tejmijja shpesh i Iéshon sulmet e tij mbi filozofét si njé grup, éshté Avicena té cilin ai vazhdimisht e
konsideron udhéhegésin dhe pérfagésuesin e felasife-s ‘heretike’, dhe éshté metafizika kétij té fundit té
cilén ai e merr si modelin e sistemit filozofik gé duhet kritikuar dhe shembur.

Si¢ éshté gjykuar nga Ibn Tejmijja, argumentet pér ekzistencén e Zotit né traditén aviceniane[2] né
vecanti, dhe né zhanrin filozofik (felasefe) né pérgjithési, i kané fillesat e tyre né doktrinén logjike té
filozoféve, ku teoria e esencés kétu éshté e njé domethénieje parésore. Sipas késaj doktrine, njé
esencé (mahijeh) si esencé nuk ka asnjé lidhje t&¢ domosdoshme me ekzistencén, sepse ekzistenca i
mbishtohet essencés, por nuk éshté pérbérése e saj. Késisoj, ekzistenca mund t'i bashkangjitet
esencés gofté né mendje, qofté né botén e jashtme, por e konsideruar ngushtésisht si esencé ajo nuk
ekziston né asnjérén prej tyre.[3]

Né té njéjtén ményré, njé esencé né vetvete nuk éshté as universale as e vecanté, dhe né ményré gé
ajo té béhet universale, universaliteti, gé& éshté njé aksidencé gé ekziston vetém né mendje, duhet t'i
shtohet asaj sapo mendja e abstragon esencén nga veganésité ekstramendore.[4] Por njé abstragim i
tillé nuk éshté i kufizuar né esencén e vecanésive, sepse mendja gjithashtu abstragon até gé Avicena
e karakterizonte si ajo g€ éshté “e njéjté pér té shumté” né realitetin e jashtém.[5] Pér rriedhojé,
universaliteti, ndérkohé gé éshté i ndashém nga esenca, vértet ekziston né botén e jashtme.[6]

Nga sa u tha mé sipér, logjicienét filozofiké deduktuan tre tipe té universaléve: natyralé, logjiké dhe
mendoré. Universali logjik (el-kuli el-tabi’i) pérkufizohet si esenca si¢ éshté né vetvete, pra, kur ajo nuk
éshté as njé universale as njé vecanési, as ekzistente as joekzistente, as njé¢ as shumé, etj...; éshté
absolute (mutlag) dhe e pakushtézuar nga asgjé (la bi-shart shej’). Universali logjik (el-kuli el-mantiki),

né krahun tjetér, éshté aksidencé e universalitetit si universalitet; éshté absolut dhe i pabashkangjitur
ndaj asgjéje (mutlak bi-shart el-itlak), dhe duke gené njé konstrukt logjik, ai éshté i destinuar té

ekzistojé vetém né mendje. Sé fundmi, universali mendor (el-kuli el-akli) pérfagéson pugjen né mendje
té natyrés né vetvete dhe universalitetit né vetvete, dométhéné, natyra e kushtézuar nga universaliteti (
bi-shart la shej’).[7] Tani, Avicena, ndér shumé té tjeré, e ka identifikuar Zotin me ekzistencén absolute
(el-vuxhud el-mutlak), dhe éshté pajtuar me njé konceptim té késaj ekzistence qé éshté e kushtézuar
nga njé mohim i atributeve pohuese (bi-shart nafji el-umur el-thubutije).

Pérkundér kétij sfondi, Ibn Tejmija pohonte se universalét nuk mund té ekzistojné kurré né botén
jashtémendore, por vetém né mendje.[8] Né botén e pérséjashtme ekzistojné vetém vecganésité e
vecguara, veganési qé jané specifike, té dallueshme dhe unike.[9] Né fakt, indvidét e pérséjashtém jané
kag uniké, argumenton Ibn Tejmija, sagé ata nuk mund té lejojné njé formim té njé universali té
pérséjashtém né té cilin ato jané té pérfshiré. Ndérmjet kétyre individéve mund té keté vetém njé
aspekt apo aspekte té ngjashmérisé, por ato nuk mund té jené krejtésisht identiké.[10] Nga kjo, Ibn
Tejmija del né pérfundimin se universaliteti i gjinisé (genus), llojit dhe dallimit (differentia), nuk mund té
jeté esenca, sepse universalja nuk éshté asgjé mé shumé se sa njé kuptim i pérbashkét e i
pérgjithshém qé mendja ruan pér té shénjuar individét né botén e njémendét, natyrore. Né pérputhje
me kété, té gjithé universalét, gofshin ato natyroré, logjiké apo mendoré, kané vetém ekzistencé
mendore, pikérisht si ekzistenca absolute kur éshté e kushtézuar apo e pakushtézuar nga digka.[11]
Né qofté se ekzistenca absolute éshté thjesht njé koncept mendor, thoté Ibn Tejmija, atéheré
Ekzistenti i Domosdoshém, té cilét filozofét pretendojné se e kané vértetuar, nuk ekziston né realitetin
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e jashtém, por vetém né mendje.[12] Késisoj, argumenti filozofik nuk vérteton njé Zot té veganté e unik,
por mé sakté njé cilési kategorike dhe universale (essf kuli) né té cilin ekzistojné entitete té
shuméfishta dhe té papércaktuara.[13]

Mé tutje, Ibn Tejmija sulmoi silogjizmin qofté si njé mjet i padiskutueshém i pérftimit té njé argumenti té
sigurté (apodictic) si edhe si njé mjet i mprehté i vértetimit té ekzistencés sé Zotit. Refuzimi gé ai i béri
teorisé aviceniane té universaléve e shtyu até gé té refuzonte dobishmériné e silogjizmit kategorik né
térési. Teksa ai besonte me kémbéngulje se nuk ka asgjé né konkluzionin e silogjizmit gé nuk gjendet
tashmé né premisat e tij, silogjizmi, ndonése formalisht i vlefshém,[14] nuk éshté aspak i favorshém
pér té arriturit né njé dije té re té botés sé njémendté, apo reale.[15] Né qofté se ekzistenca e Zotit
pérmbahet né konkluzion, atéheré ajo duhet té gjendet gjithashtu edhe né premisat, dhe né qofté se
éshté késhtu, ekzistenca e Zotit thjesht mund té deklarohet, por jo té vértetohet.

Nocioni se konkluzioni nuk ofron asgjé gé nuk e pérmban tashmé premisa na ¢on prapa te refuzimi gé
Ibn Tejmija i béri njé teorie realiste té universaléve. Duke adoptuar njé kéndvéshtrim empiricist té dijes,
Ibn Tejmija ruante besimin se, pérpos shpalljes, procesi i t& pérftuarit té dijes fillon me pérjetimin e
objekteve dhe ngjarjeve té vecanta népérmjet shqgisés sé perceptimit. Formimi i universaléve né
mendje fillon nga vrojtimi i vecanésive, dhe duke ekstraktuar njé cilési ose cilésité gé gjenden né njé
numeér té vecanésive té vézhguara, ne jemi né gjendje gé té formulojmé njé nocion té pérgjithshém té
kétyre veganésive ekzistuese.[16] Né té ekstraktuarit e cilésive té tilla ne mbéshtetemi krejtésisht mbi
kapacitetin toné pér té béré njé analogji ndérmjet njé vecanésie dhe njé tjetre; pa vecanésité
ekzistente dhe mjetin e analogjisé, thjesht nuk mund té keté asnjé universal.[17] Tani, Zoti nuk mund t'i
nénshtrohet deduksionit analogjik duke gené se ai Ai éshté pa dyshim ndryshe nga cdo genie tjetér.
Duke gené se ai nuk éshté i nénshtrueshém ndaj analogjisé, Ai nuk mund té pérmbahet brenda njé
pohimi universal. Késodore, as analogjia as silogjizmi nuk do té funksionojné né vértetimin e
ekzistencés sé Tij.[18] Nga kjo pason qartésisht se induksioni gjithashtu, i fundmi né triadén
pérgjithésisht té& mirénjohur té arsyetimeve,[19] nuk éshté aspak i dobishém pér kété géllim.[20]
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Qé Zoti éshté ndryshe nga c¢do genie tjetér dhe nuk ka té barabarté, ky éshté njé pohim gé Ibn Tejmija
nuk e vérteton po aq sa e pohon. Cilésité gé i mvishen Zotit jané té kuptueshme vetém pér aq kohé sa
ne mund té konceptojmé marrédhénien ndérmjet cilésive té€ gjendura né universin e krijuar dhe atyre
cilésive respektive gqé gjenden te Krijuesi. Ekzistenca si ekzistencé, pér shembull, i predikohet si
genieve té mundshme ashtu dhe genies s&€ Domosdoshme. Por genia e Domosdoshme ka njé
ekzistencé gé éshté ndryshe nga ajo e genieve té mundshme; e para, duke gené se kané njé
ekzistencé té pérjetshme, zotéron cilési té gendrueshmérisé/vazhdimésisé gé e dallojné até thekshém
nga té gjithé ekzistentét e mundshém. Njé analog i kétij diferencimi éshté bardhésia gé gjendet si te
débora ashtu dhe te fildishi; té dyja pérshkruhen si té bardha, por fugia dhe pastértia e ngjyrés sé
bardhé té déborés né kontrast me té bardhén e zbehté té fildishit heq njé vijé ndérmjet dy ngjyrave.[21]
Té gjitha cilésité gé gézohen nga geniet e krijuara, psh., dashuria, méshira, bujaria, etj..., i predikohen
né njé formé mé té fugishme dhe mé té theksuar Zotit. Ky argument i predikimit analogjik té cilésive gé
éshté i pranishém né Qenien e Domosdoshme, né njérin krah, dhe né ekzistentét e mundshém, né
krahun tjetér, nuk gohet mé tutje nga Ibn Tejmija. Si shumé teologé dhe filozofé, ai duket se parashtron
[22] dhe nuk vérteton, ekzistencén e késaj mveshjeje dhe késisoj té njé Hyjnie unike.[23]

Sido gé té jeté, unikaliteti i Zotit pamundéson mundésiné e pérdorimit t& ndonjé arsyetimi (inference)
pér té vértetuar ekzistencén e Zotit. Té flasim drejt, kémbéngul Ibn Tejmija, ekzistenca e Zotit nuk
mund té vértetohet as népérmjet arsyetimit silogjistik as permes atij induktiv, dhe as, pér kété motiv,
népérmjet ndonjé deduksioni tjetér.[24] Ajo gé Ibn Tejmija pohon kétu, né fakt, Eshté se argumenti mé |
miré apo njohja mé e miré pér ekzistencén e Tij pérftohet népérmjet mjeteve té ndryshme nga
arsyetimi, ndonése né& kushte té caktuara disa njeréz mund té kené nevojé gé ti drejtohen
argumenteve té arsyetuara.[25] Tekembramja, Ibn Tejmija pranon dy mjete népérmjet té cilave
ekzistenca e Zotit mund té njihet; e para éshté, si té thuash, intuitive dhe nuk pérmban asnjé arsyetim
racional, ndérkohé gé e dyta lips ushtrimin e dhuntisé té té arsyetuarit.[26] Ndérkohé gé ai pérvetéson
dhe mbron mjetin e paré pa e cilésuar, ai tregon, sikundérse ne kemi pér ta paré mé tutje, njé sasi té
madhe ambivalence karshi té dytit, dhe pozicioni i tij mund té interpretohet madje edhe si kontradiktor.
Por pérpara se té trajtojmé kété véshtirési né shkrimet e tij, le té shqyrtojmé kéndvéshtrimet e tij né até
gé ai e konsideron se éshté kanali legjitim dhe natyror népérmjet té cilit njinet ekzistenca e Zotit.

Ibn Tejmija pérsérit pa pushim deklarimin se ekzistenca e Zotit njihet népérmijet fitrés,[27] njé koncept
gé éshté mjaft mé kompleks se sa ¢'duket né pamje té paré. Kuptimi bazé i foljes fatara éshté té
krijosh ose té sjellés né ekzistencé,[28] dhe ndaj termi fitra tregon dhuntiné e inteligjencés natyrore,
ose dhuntiné e lindur té perceptimit gé géndron né kontrast me metodat e pérftuara té té arsyetuarit qé
sjellin né jeté perceptimet né mendijet tona. Por Ibn Tejmija e pajis kété koncept me kuptime té tjera qé
e béjné até té afté gé té funksionojé si njé burim apo mekanizém i pérftimit té& njohjes. Megjithaté,
aftésia e fitra-s pér té pérftuar dituri duhet kuptuar se nuk pérfshin njé proces deduksionist, dhe
pikérisht né kété kuptim koncepti aktual dallohet nga mendja (‘akl) funksioni i sé cilit éshté té kryejé
veprime deduktive.[29] Dituria e mishéruar né fitra thjesht ekziston aty, dhe burimi i saj pérfundimtar
nuk éshté askush tjetér pérpos Zotit.[30]

Zoti e krijoi fitra-n tek ne gé té dallojmé té vértetén nga e shtrembérta dhe té dobishmen nga e
démshmja. Ajo qé éshté e vérteté dhe e dobishme e josh fitra-n ton&, ndérkohé gé ajo gé éshté e
shtrembért dhe e démshme jo.[31] Né gofté se éshté e shéndoshé dhe e pakorruptuar, fitra e sheh
dritén e té vértetés. Pikérisht sikundér syri i shendetshém mund té shohé diellin kur nuk ka asnjé
pengesé gé té pengojé shikimin e tij, késhtu edhe fitra e dallon té vértetén kur nuk éshté e njollosur
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apo e gjymtuar nga elementé té ligj.[32] Pikérisht népérmjet késaj fitra gé Zoti e nguliti (arkazaha Allah)
tek ne, ne njohim jo vetém ekzistencén e Tij, por gjithashtu edhe plotfugishméring, madhéshtiné dhe
epérsiné e Tij ndaj gjithckaje tjetér né univers.[33]

Njohja e ekzistencés sé Zotit e ngulitur né fitra-n e shéndoshé éshté pra e domosdoshme (daruri), dhe
nuk kérkon asnjé deduksion racional ¢farédoqofté.[34] Ibn Tejmija mjaft shpesh e puq termin fitra me
fjalén darura (p.sh., ilm fitri daruri),[35] duke theksuar népérmjet tij se nocioni gé dituria fitri éshté e
ngulitur mbi dhuntiné njerézore té perceptimit, madje edhe e imponuar mbi té. S’éshté nevoja té thuhet
se koncepti i darura-s né terminologjiné teknike té Islamit mesjetar ballafagohej me termin mukteseb,
domethéné, dituria e deduktuar/e pérftuar.[36] Njé dije qé éshté daruri pérfagéson até dije sé cilés
dhuntia perceptuese nuk mund t'i rezistojé kur ndeshet me té. Kur gishti im bie né kontakt me flakén,
perceptimi i dhimbjes ndodh detyrimisht tek uné pa gené nevoja, apo pa gené i afté, gé té reflektoj mbi
marrédhénien ndérmjet faktit se gishti im preku flakén dhe dhimbjes sime. Eshté pikérisht né kété
kuptim gé fitra jep njé dije té drejtépérdrejté dhe té nevojshme té ekzistencés sé Zotit.

Por c¢faré mund té thuhet pér shumicén e gjeré té teologéve dhe filozoféve té cilét nxorrén argumente
té arsyuetuara dhe té stérholluara né pérpjekje pér té vértetuar ekzistencén e Zotit? lbn Tejmija
pohonte se cilitdo gé i duket e nevojshme gé t'u drejtohet argumenteve né ményré gé té vértetojé
ekzistencén e asaj qé éshté e njohur tashmé prej natyre, duhet té jeté né zotérim té njé fitra té
korruptuar. Sepse fitra mund té prishet nga té genit e distancuar nga njé mjedis i virtytshém dhe i
shéndetshém dhe e ekspozuar ndaj ideve dhe nocioneve gé jané té gabuara dhe rravguese. Né té
folurén specifike té lbn Tejmijes, njé mjedis i virtytshém pérfagéson Islamin e vérteté té shprehur né
frymén e Kuranit dhe Sunetit té Profetit, dhe gérmé pér gérmé sipas tyre; gabimet dhe té metat i
referohen doktrinave ‘heretike’ té teologéve spekulativé (mutakallimun), dhe mé vecanérisht herezive
té pohuara nga filozofét dhe mistikét, si Avicena, Ibn Arabiu, dhe té ngjashmit me ta.[37] Ne, mé pas,
kemi pér té kuptuar nga Ibn Tejmija se Zoti e krijon fitra-n né gjendje t& shéndoshé dhe té pérkryer,
dhe éshté né duart e individét gé té ruajé shéndetin e saj.[38] Ai e bén tejet té garté se i lihet individit
gé té géndrojé larg mésimeve té teologéve dhe filozoféve, té cilat jané té sigurta se hedhin dyshime té
pashérueshme né mendje dhe, késisoj, tronditin thellésisht besimin e tij tek i Plotfugishmi.[39]

Aftésia e mésimeve té gabuara teologjike dhe filozofike pér té korruptuar fitra-n nuk duket se pengon,
né mendjen e Ibn Tejmijes, mundésiné e té vértetuarit té ekzistencés sé Zotit népérmjet argumenteve
té arsyetuara. Krahas citimit plot miratim té kéndvéshtrimit t& Ebu Ja’la ibn el-Farra ku pranohet njé
njohje deduksionale e Zotit,[40] Ibn Tejmija e bén mjaft té garté né njé pasazh ky¢ se ndérkohé gé
ekzistenca e Zotit njihet piké sé pari nga fitra, éshté e mundur qé ekzistenca e Tij mund té njihet
népérmjet nazar-it, domethéné, hetim apo spekullim racional.[41] Sikundér kemi vrojtuar mé herét,

deklarime té tilla duket se bien ndesh me pohimet e shumta té Ibn Tejmijes se asnjé silogjizém,
analogji apo hetim racional tjetér nuk mund té vértetojé né ményré adekuate se Zoti ekziston.[42] Do té
ishte vecanérisht e véshtiré gé té shpjegohet mospérputhja ndérmjet kétyre deklarimeve né qofté se ne
e marrim refuzimin e argumenteve té arsyetuara si krejtésisht té pacilésuar. Por duke gené se lbn
Tejmija, si¢c e kemi paré, |1é shteg pér mundésiné gé njé fitra e korruptuar mund té jeté né gjendje té
arrijé njohjen gé Zoti ekziston,[43] ne duhet, pra, ta interpretojmé refuzimin e tij se éshté i cilésuar né
rastin e atyre té cilét nuk jané né zotérim té njé fitra té shéndoshé. Individét gé jané pa njé fitra té tillé
mund té jené ende né gjendje gé té vijné tek njohja se Zoti ekziston, ndonése njohja e tyre nuk
konsiderohet e njé rendi té paré. Kjo éshté pérsosmérisht né pérputhje me postulatin epistemologjik té
Ibn Tejumijes se njohja racionale/e perftuar (nadhari, muktesab) zé& njé rang inferior me njohjen

imediate, t¢ domosdoshme (daruri). Né qofté se ne pranojmé, duke gené se ne duhet ta béjmé kété,
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premisén e Ibn Tejmijes se ekzistenca e Zotit duhet té jeté e ditur me siguri, do té kuptojmé
mosmiratimin e tij té argumenteve té arsyetuara, té cilat, pér até, nuk mund té ¢ojné né siguri té ploté.
Fakti gé ai megjithaté i lejon njé personi me njé fitra té korruptuar gé té arsyetojé shtegun e tij drejt
njohjes sé ekzistencés sé Zotit éshté gjithashtu i kuptueshém duke gené se sapo njé fitra béhet e
korruptuar ajo nuk ka asnjé ményré gé té fitojé konditén e saj fillestare, t&€ shéndoshé, dhe cdo
pérpjekje gé té arrihet njohja né lidhje me ekzistencén e Zotit éshté sigurisht mé e miré se sa asnjé
pérpjekije e tillé. Ndonése, pér shembull, shumica e teologéve spekulativé (kelamistét) mendoheshin se
zotéronin fitra té mangét, ata, fundja fundit, po kérkonin gé té vértetonin ekzistencén e té njéjtit Zot qé
Ibn Tejmija u orvat té vértetonte.[44]

v

Njé tjetér véshtirési lind nga pohimi i formuluar tashmé i Ibn Tejmijes se ne jemi té pajisur me fitra té
shéndoshé nga veté Zoti. Argumenti duket njé rreth vicioz, duke gené se ai presupozon se Zoti
ekziston dhe se Ai na ka pajisur me veté mjetin népérmijet té cilit ne mund té pércaktojmé ekzistencén
e Tij. Megjithaté, ne nuk do té na pélgente gé té nguteshim me verdiktin toné se argumenti i lbn
Tejmies éshté, né fakt, njé rreth vicioz; né vend té késaj, né qofté se njé verdikt i tillé éshté i
pashmangshém, ai duhet té pércaktohet si i tillé vetém mbasi térésia e argumentit té Ibn Tejmijes pér
ekzistencén e Zotit té jeté marré né shqyrtim. Kujdesi yné nuk éshté i tepért, vecanérisht nén dritén e
vetédijes t&é mprehté té autorit toné pér kércénimin e vazhdueshém té renies né rreth vicioz né kété
sferé dhe sfera té tjera té diskursit. Eshté pikérisht kjo vetédije gé e ka shpéné até, pér shembull, drejt
refuzimit té€ ndonjé prove gé ngrihet mbi shpalljen, sepse shpallja presupozon njé hyjni gé, fillimisht,
veté ajo duhet vértetuar.[45] Mé tutje, njé verdikt i tillé duhet t&€ marré né konsideraté faktin se Ibn
Tejmija besonte se njerézit ishin té lindur pa asnjé dije cfarédoqofté, ndonése ata jané té pajisur me
dhuntité e shéndosha té perceptimit gé u mundésojné atyre té pérftojné dije mbas lindjes.[46]

Né qofté se, sikundér éshté théné, Zoti na ka pajisur me instrumentin e fitra-s, por nuk ka ngulitur tek
ne njohjen pér veté ekzistencén e Tij, atéheré si mbérrin fitra né njé njohje té tillé? Pérgjaté gjithé
veprés sé tij, Ibn Tejmija vazhdimisht pohon se ekzistenca e Zotit njihet népérmjet Shenjave (ajeteve)
té cilat Ai i ka sjellé né kété boté.[47] Pikérisht sikundér ne dime me siguri se ka njé diell kur ne
vézhgojmé dritén e tij, ne gjithashtu dimé se ka njé Zot vetor sapo ne shohim cdonjérén prej njé
shumésie té Shenjave.[48] Cdo gjé né boté éshté njé Shenjé e Krijuesit, qofté ajo njé insekt, njé diell,
njé shkémb, njé lumé, njé mal, etj..... Shenjat jané té panumérta, dhe ¢donjéra dhe secila tregon pér
Krijuesin njé dhe té vetém.[49] Zoti shihet né ¢do Shenjé, sepse asnjé Shenjé nuk mund té ekzistojé
pa u krijuar mé paré prej Tij. Né pérputhje me kété, ekziston pér Ibn Tejmijen njé marrédhénie
ontologjike dhe logjike e bashkéshoqérimit t& domosdoshém (talazum) ndérmjet Zotit dhe ¢do Shenje
té caktuar, dhe kuptimi i kétij bashkéshogérimi nuk toleron asnjé dyshim cilidogofté ai:[50] Njé krijesé
nuk mund té keté asnjé ekzistencé pa gené bashkéshogéruese me Krijuesin e saj.[51] Sapo vrojtohet
njé Shenjé, ndodh njé njohje e domosdoshme se Zoti ekziston, duke gené se Shenja pérmban
shénjuesin pa ndérmjetésimin e njé mesi; sé€ kéndejmi vien dhe panevojshméria e hetimit racional.[52]
Njohja fitrije e bazuar mbi Shenjat individuale[53] shpalos njé tjetér arsye gé ngrihet pas refuzimit qé
Ibn Tejmija i bén silogjizmit si njé mjet pér vértetimin e ekzistencés sé Zotit. Né ¢do objekt té krijuar,
thoté ai, ne vrojtojmeé cilési qé ekzistojné te Zoti né njé formé mé madhéshtore dhe mé sublime, dhe
kjo na jep ne njohje té panjollosur pér njé Zot té vecanté, madhéshtia e té Cilit éshté e manifestuar né
veté veprat e Tij té vecanta. Né cdo objekt té krijuar ne déshmojmé dijen, vullnetin, plotfugishmériné,
urtésing, méshirén, etj... té Zotit.[54] Silogjizmi, né krahun tjetér, nuk mund té béjé mé shumé se sa té
pohojé gé né qofté se bota ka gené e krijuar, atéheré duhet té keté detyrimisht njé Krijues. Natyra
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universale e silogjizmit na jep ne njé njohje té papérpikté, dhe né rastin mé té miré té pérgjithshme, té
Zotit.[55]

Ndonése Shenjat individualisht shkaktojné né mendjet tona njohje pérfundimtare té ekzistencés sé
Zotit, ka njé grup unik té Shenjave gé prodhon njé njohje vecanérisht té forté té késaj ekzistence. Ka
mrekulli té kryera népérmjet instrumentit té€ profetésisé, i pérfagésuar né personin e Muhamedit.
Ndérkohé gé Shenjat e pérgjithshme zakonisht ekzistojné né boté, mrekullité pérfagésojné njé prishje
té rrjedhés sé zakonshme té ngjarjeve (khark el-‘ada) dhe si té tilla pérbé&jné njé argument vecanérisht
vértetues té ekzistencés sé Zotit.[56] Ndonése Ibn Tejmija qartésisht gjykon se mrekulli té tilla jané té
njé réndésie té vecanté[57] ai askund nuk sugjeron se vlera e tyre si argumente éshté
epistemologjikisht superiore ndaj Shenjave té zakonshme e té pérgjithshme. Rrjedhojat e pretendimit
se mrekullit¢ prodhojné njé vleré demonstrative mé té larté se sa ajo e prodhuar nga Shenjat e
zakonshme do té kishte gené e réndé, pasi kjo do té kishte shtrénguar lbn Tejmijen gé té farkétonte
njé taksonomi té re té njohjes sé domosdoshme né té cilén dy nivele té njé njohjeje té tillé duhet té
akomodeshin.[58]

Bashkéshoqgérimi ndérmjet pasojés individuale dhe Shkakut Parésor perceptohet késisoj nga fitra as
pa reflektimin mé té vogél. Sapo koncepti i njé mrekullie té vecanté apo i njé peme apo kafshe té
vecanté hyn né domenin e njohjes, fitra domosdoshmérisht (daruratan) e kupton ekzistencén e Zotit.
Ngjashém, sapo fitra vézhgon njé njeri né ekzistencé, ajo né cast kupton se ka njé Krijues, pasi njé
njeri nuk mund ta krijojé veten e tij mé tepér se sa té jeté i pakrijuar.[59] Fakti gqé ¢do gjé e krijuar duhet
té keté prej domosdoshmeérisé njé Krijues éshté njé fakt i njohur prej sé brendshmi nga c¢do fitra,
pérfshiré dhe até qé gjendet né njé intelekt té& zhvilluar mé pak se plotésisht. Ibn Tejmija jep shembullin
e njé djaloshi té ri, i cili, papritur a papandehur, géllohet né koké&. Duke gené se nuk e ka paré autorin,
djaloshi pyet se kush e kreu njé krim kaq té urryer kundér tij. Né qofté se atij i thuhet se nuk e ka béré
askush, ai me siguri do té refuzojé gé té besojé se goditja nuk éshté dhéné nga asnjé agjent, sepse ai
e di, pa reflektimin mé té vogél, se ¢do akt presupozon njé agjent, pikérisht sikundér fitra e shéndoshé
tekembramja e di se ¢cdo genie e krijuar vien né ekzistencé né sajé té njé Krijuesi.[60] Njohja e
marrédhénies sé& domosdoshme ndérmjet Krijuesit dhe genieve té krijuara éshté e ngulitur né vete né
njé masé gé éshté shumé mé e madhe se sa dija e parimeve matematikore dhe logjike. Pér ta
parashtruar ¢éshtjen mé konkretisht, Ibn Tejmija mendonte se dija qé Zoti ekziston pér shkak se njé
pemé apo njé bilbil ekziston éshté mé e forté né mendje se sa parimi matematik qé njé éshté dy
gjysma apo se parimi gé njé trup nuk mund té jeté né dy vende té ndryshme njékohésisht.[61]

Ky krahasim ndérmjet njohjes sé& hyjnores dhe dijes matematikore éshté mjaft domethénés né
pércaktimin e natyrés sé njohjes nga fitra. Né qofté se Ibn Tejmija pohon se parimet matematikore jané
a priori, atéheré ne duhet té dalim né pérfundimin se njohja nga ana e fitra-s e ekzistencés sé Zotit
éshté pa dyshim e tipit a priori. N& qofté se, né anén tjetér, Ibn Tejmija i konsideron parimet
matematikore dhe logjike se jané eksperienciale, atéheré fitra duhet té trajtohet né njé drité té
ndryshme, ndoshta empiriciste.[62]

Eshté tezé e papérkulur e lbn Tejmijes & pérvec shpallijes, e gjithé njohja njerézore fillon me
partikularét, apo vecganésité.[63] Kjo pérfshin té gjitha parimet primare pérgjithésisht té njohura té
matematikés, gjeometrisé, dhe logjikés. Mendja sé pari koncepton njé “njé” té vecanté dhe e di se ky
“njé” éshté gjysma e njé “dyshi” té vecanté. Njé njohje e tillé nuk ndodh né abstragim té partikularéve
ekzistues; mendja, duke gené se ka vézhguar gé njé kub i vecanté i sheqgerit Eshté gjysma e pérmasés
sé dy kubave identiké té shegerit t& véné bashké, do té gjykojé se ¢cdo kub individual i sheqgerit éshté
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gjysma e cdo dy kubave identiké. Pasi ka vézhguar pérséritien e kétijj fenomeni né njé numér té
objekteve kualitativisht t& ndryshém, mendja do té béjé gjeneralizimin abstrakt se njé éshté gjysma e
dy.[64] Kjo na ¢on sérish te teoria e universaléve e Ibn Tejmijes, e cila pohon se universali &shté njé
gjeneralizim nga mendja e njé cilésie té njéjté apo cilésive té njéjta té ndara nga njé set i caktuar i
partikularéve.[65] Pra, del se pér Ibn Tejmijen nuk ekzistojné parime matematikore a priori,[66] dhe se
né gofté se ka njé parim qé ekziston né mendje né njé ményré té ngjashme me aksiomén, ai nuk éshté
asgjé meé tepér se njé parim i cili éshté pérftuar por mé pas éshté béré kaqg i ngulitur né mendje saqgé
éshté béré natyré e dyté pér té. Nga kjo ne dalim né pérfundimin se lidhja e domosdoshme ndérmjet
shembujve individualé té krijimit dhe Zotit nuk kuptohet nga fitra né ményré a priori.

Né qofté se njé kuptim i tillé nuk éshté as a priori as, si¢ ka pohuar tashmé Ibn Tejmija, deduksional,
atéheré ajo duhet té jeté dicka tjetér. Megjithaté, cfarédoqofté ajo, ajo duhet té jeté darurije. Kjo na sjell
tek teoria e njohjes e Ibn Tejmijes né té cilén ai i merr si t&€ mirégena (postulates), né hapat e tradités
teologjike, tre burimet e té gjithé njohjes njerézore, gjegjésisht, perceptimin shqisor (hiss), mendjen (‘akl
), dhe njé ndérthurje té kétyre té dyjave té cilén ai e quan khabar (njoftimi, apo haberi).[67] Mendja hyn
né lojé pas vézhgimit té té dhénave shqgisore: Mbasi shqisat perceptojné kéto té fundit, mendja
proceson kéto t& dhéna, duke béré, ndér té tjera, gjeneralizime (= universalét). Késisoj, fillimi i té gjithé
dijes shtrihet né perceptimin shqisor, i cili, sikundér éshté treguar tashmé&, mund té jeté vetém pér gjéra
té vecanta. Nga deklarimet e shpérndara atykétu qé ai bén pérgjaté gjithé veprés sé tij, perceptimi
shqgisor né sistemin e Ibn Tejmijes duket se éshté i ndaré né dy kategori kryesore, eksperiencial (
taxhribije) dhe intuitiv (hadsije). Nén kategoriné e eksperienciales jané té pérfshira si preceptimi
shqisor i brendshém (batin) ashtu dhe i jashtém (dhabhir): | brendshmi pérfagésohet nga dukuri té tilla si
urrejtja, dashuria, frika, uria; dhe i jashtmi nga prekja, nuhatja dhe shija. Dija e rrjedhuar nga
eksperimentimi — p.sh., me substanca mjeksore — pashmangshmérisht pérfshin shqisat si burimet
kryesore té perceptimit.[68] Ndonése intuita, kategoria e dyté, éshté né vetvete shqgisore, ajo éshté
pastértisht teorike (‘ilmije) né natyré, duke mos pérfshiré asnjé pérvojé ‘praktike’ (‘amelije). Ndodh
pikérisht népérmjet intuités, pér shembull, gé ne e njohim marrédhénien ndérmjet formave té ndryshme
té hénés dhe pozicionit té saj vis-a-vis diellit.[69]

Dija shqisore, qofté e brendshme apo e jashtme, ndodh né mendje vetém prej domosdoshmeérisé (
daruratan).[70] Me fjalé té tjera, kur ne shohim njé bilbil apo shijojmé njé substancé té kripur, fakti se
bilbili ekziston apo ka ekzistuar pérpara syve tané dhe fakti se njé substancé e vecanté gé ne kemi
shijuar éshté e kripur jané po aq t&¢ domosdoshme sa edhe jané té garta prej vetvetiu. Ngjashém, té
gjithé konceptet fitrije kuptohen népérmjet shqgisave té brendshme dhe té jashtme, domethéné, me ané
té Shikimit (basar) gjé me té cilén Ibn Tejmija nénkupton agregatin e dhuntive té perceptimit shqisor (
idrak al-hiss).[71] “Shenjat e Zotit kuptohen gjithnjé népérmjet perceptimit shqisor.”[72] Por duhet té
jeté e garté se perceptimi shqisor i pérfshiré né kété kuptim té vecanté té marrédhénies sé
domosdoshme ndérmjet Shenjave dhe Zotit éshté gjithépérfshirés si i dhuntive shqgisore té brendshme
ashtu dhe i atyre té jashtme. Sepse vetém ndérthurja e kétyre té dyjave éshté ajo qé mund té prodhojé
shkallén mé té larté té darurije-s dhe njohjes pérfundimtare. Ibn Tejmija pranon tre nivele té njohjes
brenda kategorisé sé pérgjithshme té sigurisé. Niveli i dyté né kété hierarki pérfshin shqisén e jashtme
té perceptimit, ndérkohé gé i treti pérfshin si shqgisén e jashtme té perceptimit ashtu dhe refleksionin
intelektual. | pari, megjithaté, plotéson si perceptimin e jashtém dhe té brendshém shqgisor duke cuar
késodore drejt shkallés mé té larté t&€ mundur té sigurisé. Si njé ilustrim i shkalléve té ndryshme té
niveleve té tilla té njohjes, Ibn Tejmija na jep shembullin e kuptimit toné té ekzistencés sé mijaltit. Né
nivelin e treté té njohjes (d.m.th. até té haberit), njé njeri béhet i sigurté se mjalti ekziston duke vrojtuar
disa gjurmé té késaj substance dhe duke dégjuar nga té tjerét se njé substancé e tillé vértet ekziston.
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Né té dytin, ne béhemi té sigurté se ekziston mjalti duke vézhguar njé sasi té caktuar té tij. Ky nivel i
sigurisé éshté mé i larté se sa i méparshmi. Akoma edhe mé i sigurté éshté niveli i paré, ku ne jo
vetém e shohim mijaltin, por gjithashtu e pérjetojmé émbélsiné dhe strukturén e tij duke e shijuar até.
Ky éshté niveli mé i larté i njohjes sé sigurté gé ne mund té arrijmé sa i pérket faktit se mjalti ekziston.

[73]

Né té njéjtin prizém, besimi né Zot i pérket kétij niveli t& fundit té njohjes, sepse ndodh pikérisht
népérmjet Shenjave gé njé njeri pérjeton ekzistencén e Zotit. Mé specifikisht, kjo ekzistencé pérjetohet
népérmjet shqisés sé shijimit, dheuk, njé koncept me shumé& mundési me konotacion sufi.[74] Por
pérdorimi i fjalés “shijim” kétu duhet marré né kuptimin metaforik, njé kuptim ky i huazuar nga konteksti
mé tokésor i pércaktimit té normés me té larté té sigurisé sa i pérket ekzistencés sé mijaltit. Pikérisht
sikundér njé njeri arrin shkallén mé té larté té sigurisé sa i pérket ekzistencés sé njé substance
tokésore, njé njeri mund té arrijé té njéjtén shkallé té njohjes se Zoti ekziston, duke gené se ajo qé
shkon né perceptimin shqisor deri né gamén metaforike té shijimit, lejon pér kuptimin e Zotit me siguri
té ploté.[75] Ndérkohé qgé, si metaforé, shqisa e shijimit nuk i huazohet analizés sé& zakonshme né
kontekstin e Shenjave té Zotit, ajo presupozon se prania e Zotit shihet tek Shenjat, dhe se njé shikim i
tillé i Zotit gjeneron ndjenjat e besimit (iman) gé zemra jo vetém i pérjeton, por gjithashtu i merr, me
pranim dhe kénagési té ploté. Ky iman éshté késisoj objekti i shijimit qé éshté i dukshém né pérvojén
personale té gjérave té krijuara né boté si Shenja té Zotit.[76]

Deri kétu argumenti i Ibn Tejmijes duket se éshté, se ndérkohé gé ekzistenca e Zotit njihet népérmjet
perceptimit shgisor t& Shenjave, parashtrohet se ka njé lidhje t¢ domosdoshme ndérmjet kétyre
Shenjave dhe njé genieje transcendentale. Fakti nése vértetésia e pohimit t&€ njé lidhjeje té tillé
pranohet ose jo, kjo nuk duhet té ndikojé mbi vlefshmériné e argumentit si formé. Né qofté se
vértetésia e pohimit merret si e mirégené, vlefshméria e argumentit t& Ibn Tejmijes do té dukej e
panjollosur. Megjithaté, Ibn Tejmija e con argumentin e tij né njé tjetér rrafsh ku logjika e tij errésohet
nga teologjia e tij.

Né té njéjtat pasazhe ku ai pohon se ekzistenca e Zotit njihet domosdoshmérisht népérmjet perceptimit
shgisor té Shenjave, ai jep vérejtjen se njohja e Zotit si Krijuesi i té gjitha genieve kontingjente éshté e
lindur dhe thelbésore (dhati) pér kéto genie. Qeniet njerézore, pér shembull, e diné se ato jané té

krijuara, dhe rrjedhimisht presupozojné, népérmjet Zotit, pa gqené té vetédijshme pér faktin se ato jané
genie kontingjente. Njohja e kontingjencés, gjegjésisht, se té gjitha geniet e krijuara presupozojné njé
Krijues, parashtrohet thjesht né fitra dhe nuk ka nevojé pér asnjé evidencé (ghajr muftakir ila delil).[77]
Ky pohim sérish mund t'i mbijetojé akuzés se éshté kontradiktor né qofté se do té ishte i vetmi deklarim
né kété drejtim. Megjithaté, gjetiu, Ibn Tejmija pohon shprehimisht se fitra e kupton Zotin madje edhe
pa Shenjat, sepse njohja e ekzistencés sé Zotit éshté e lindur né fitra.[78] Ai mé tutje argumenton se

fitra duhet té njohé fillimisht se Zoti ekziston pa ndihmén e Shenjave pér shkak se né qofté se ajo nuk
do ta bénte kété ajo nuk do té dinte se Shenjat jané vepra té Zotit.[79]

Ndonése kéto duket se jané té vetmet formulime gé mund té gjenden né shkrimet e Ibn Tejmijes né
kété drejtim, ato tregojné pér njé kthesé té papritur né argumentin e tij, né mos pér njé goditje fatale
ndaj vetes sé tij. Duket se ka vetém njé ményré bindése té té shpjeguarit t& kétyre deklarimeve qé
zhvleftésojné fundamentalisht argumentin pér Shenjat. Kétu Ibn Tejmija duket se pranon gé lidhja e
nénkuptuar e domosdoshme ndérmjet Zotit dhe Shenjave éshté problematike, dhe duke pohuar se fitra
duhet té kuptojé Zotin pérpara kuptimin t& Shenjave, ai duket se ka patur pér synim qé t'i kthente
goditjen ¢do objeksioni t¢ mundshém ndaj njé lidhjeje té tillé t¢ domosdoshme. Por duke anashkaluar
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objeksionin ndaj késaj lidhjeje, Ibn Tejmija éshté ngatérruar gartésisht né njé kontradikté, duke gené se
rezulton qé ndérkohé gé fitra e kupton Zotin népérmjet atypératyrshmérisé dhe domosdoshmérisé (
darura) té perceptimit shqgisor té Shenjave, njé kuptim i tillé thuhet se éshté i rrénjosur né fitra nga Zoti
Veté pa mediumin e Shenjave. Ky pohim i fundit injekton gartésisht né argumentin e lbn Tejmijes njé
element té forté té circularitetit (pra konkluzioni né dukje éshté vértetuar, por faktikisht ai éshté
presupozuar si premisé sh.p.).

Vv

Pérmbledhtazi, mbasi ka refuzuar té gjitha deduksionet si mjete té pamjaftueshme pér té vértetuar
ekzistencén e Zotit, Ibn Tejmija avancon konceptin e fitra-s qé shkakton né mendje njé njohje té
domosdoshme té ekzistencés sé njé Hyjnie personale (personal deity). Por koncepti i tij i fitra-s éshté
tej mase problematik dhe dérgon né dy interpretime té mundshme. Né& njérin krah, fitra pérfagéson njé
njohje té Zotit t& natyrshme te njerézit me ané té lindjes, dhe né krahun tjetér, ajo pérfagéson njé
medium pér njohjen e ekzistencés sé Zotit népérmjet perceptimit t&¢ domosdoshém shqisor té
Shenjave. Né qofté se éshté i pari, atéheré argumenti i Ibn Tejmijés éshté qartésisht rrethor, duke
gené se ai faktikisht do t& shkonte deri aty sa t&é pohonte se népérmijet fitra-s, qé éshté e krijuar nga
Zoti, ne e dimé se Zoti ekziston. Né qofté se éshté i dyti, atéheré fitra duhet té shihet né kontekstin e
teorisé sé njohjes sé Ibn Tejmijes e cila e merr si té mirégené perceptimin shqisor té Shenjave si i
vetmi mjet népérmjet té cilit mund té njihet ekzistenca e Zotit — dy mjetet e tjera, arsyeja dhe shpallja,
nuk kané asnjé lloj dobie pér kété géllim. Késisoj, né interpretimin e dyté Ibn Tejmija duket se ndérton
njé argument té vlefshém té bazuar né metafizikén empirike. Por né gofté se ne e marrim deklarimin e
tij né drejtimin se fitra e di se Zoti ekziston pa mediumin e Shenjave, atéheré né argumentin e tij
rezulton njé kontradikté flagrante. Kjo krahas mospérputhjes shogéruese ndérmjet teorisé sé tij té
njohjes dhe zbatimit té saj — apo keqzbatimit t&é saj — ndaj argumenteve pér ekzistencén e Zotit. Ky
konkluzion éshté pa dyshim imponues né qofté se shkrimet e lbn Tejmijes do té trajtohen si njé térési
né sinkroni. Dhe né mungesé té njé kronologjie té veprave té tij, kjo pérgasje sinkronike paragitet si e
vetmja alternativé. E megjithaté, njé kronologji e veprave té Ibn Tejmijes mund té vértetohet se éshté e
njé réndésie vendimtare pér shpjegimin e kontradiktés rezultuese, sidomos né qofté se mund té
pércaktohet se metafizika e tij empirike ishte njé zhvillim gqé ndodhi né vijim té doktrinés gé thoté se
perceptimi shqgisor i Shenjave nuk éshté i nevojshém pér té arritur né njohjen se Zoti ekziston.[80]
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