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Hyrje

Vetém disa sendértime bashkékohore prodhojné, nga piképamja e pérkufizimit, ambiguitetin qé evokon
termi sekulare. Pavarésisht nga njé pagartési e tillé nga piképamja e pérkufizimit, sekularja pothuajse
pa dallim nénkupton njé marrédhénie antagoniste me fené.[1] Ky efekt ilokucionar i shtohet termit si njé
produkt dhe bashké-prodhues i njé moderniteti peréndimor gé éshté né shfagje e sipér.[2] Dhe kjo
armigési ndaj fesé abstragohet né ményreé rutiné nga ai kontekst dhe presupozohet gé i jep trajté
mMEnyrés sipas té cilés té gjitha feté angazhojné (ose ndoshta duhet té angazhojné) kété boté, sidomos
botén moderne. Sigurisht, sikundér ka véné né duke Jose Casanova, “feté gé kané gené gjithnjé ‘té
késaj bote’ dhe ‘laike’ nuk kané nevojé gé t'i nénshtrohen njé procesi té sekularizimit. Té sekularizosh
— pra, “ta bésh té késaj bote”... &shté njé proces gé nuk ka shumé sens né njé kontekst té tillé
gytetérimor.”[3]

Ky kuptim, megjithaté, sado gé éshté i mprehté, nuk duket se shkon shumé larg kur tema né shqyrtim
éshté Islami. Mé sakté, pavarésisht nga té genit i shgetésuar me kété boté, antagonizmi ndérmjet
“sekulares” dhe “fetares” merret si i mirégené se éshté mé akut né Islam, pasi ky i fundit kuptohet sikur
e shmang dallimin ndérmjet té shenjtés dhe profanes dhe Iévizjet moderne myslimane duken té prirura
gé té mbajné né kémbé mosekzistencén e kétij kufiri né favor té fetares. Rezultati éshté njé bigézim
dikotomik ndérmjet “islames” dhe “sekulares”, sipas sé cilés njé akt, ide, apo institucion mund té
pérshkruhen ose si islame ose si sekulare, por asnjéheré té dyja. Kjo pérjetéson né mendjet e shumé
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njerézve nevojén e presupozuar pér té béré njé zgjedhje ndérmjet kétyre té dyjave.

Né kété artikull, uné do té propozoj njé lexim té Islamit gé sugjeron njé tjetér kuptim né lidhje me
marrédhenien e tij me sekularen. Kjo marrédhénie shpaloset dhe ndérmjetésohet me ané té njé leximi
mé té kujdesshém té Sheriatit qé i ngarkon kufij jurisdiksional kétij té fundit, duke sfiduar né kété
ményré nocionin se ai éshté i njéjté me Islamin si fe. Tekembramja, éshté hapésira ndérmjet Sheriatit
té kufizuar si njé kod konkret i sjelljes dhe njé sfere veprimi té pakufizuar té Islamit si fe, domethéné,
jeta e jetuar nén presupozimin e ndérgjegjshém té véshtrimit hyjnor gjykues, gé pérbén arealin e
“sekulares islame”. Ky domen i sekulares pér sa kohé gé mbetet, pér té huazuar njé term té Maks
Veberit, i diferencuar, gé do té thoté se nuk éshté as i geverisur dhe i gjykuar népérmijet indikatoréve té
shpalljes apo shtrirjes sé tyre si¢ pranohet né metodologjiné ligjore islame (usul fikh). Megjithaté,
mbetet islame né mospérfilljien e saj ndaj impulsit, e artikuluar fillimisht nga Hugo Grotious né shekullin
e shtatémbédhjeté, pér té vepruar “sikur Zoti nuk ekziston” (esti Deus non daretur).[4] Me kété lexim,
ndérkohé gé sekularja dhe fetarja mpleksen dhe mbeten té dallueshme nga njéra tjetra, ato nuk jané
rivalé té vérteté, si né rastin e sekulares peréndimore. Sekulares nuk i ngarkohet detyra dhe as nuk
¢cmohet kryesisht pér aftésiné e saj pér té mbajtur nén freré apo zbutur fené. Sekularja islame nuk i
imponohet me forcé Islamit (apo ligjit islam) nga jashté, por shfaget si njé rezultat i kufijve
jurisdiksionalé gé Sheriati vullnetarisht ia imponon vetes.

Implikime si edhe sfida té shumta i bashkangjiten kétij leximi, dhe uné do t& angazhohem me mé té
spikaturin e tyre né diskutimin tim. Megjithaté, pér njé shénim té fundit té késaj hyrjeje, uné do té doja
té sqaroja mé gartésisht, né njé pérpjekje pér té shmangur péshtjellimin, natyrén dhe shkallén e
mbivendosjes dhe divergjencés gé uné shoh ndérmjet sekulares peréndimore dhe asaj islame. Kjo do
té na mundésojé té pérshquajmé mé lehté njé aspekt té réndésishém té tezés sime, gjegjésisht, se
dallimi mé veprues ndérmjet sekulares islame dhe asaj peréndimore shtrihet jo aq shumé né
substancén e tyre se sa né funksionin e tyre. Kjo diferencé vjen si shkak i realiteteve té€ ndryshme
historike me té cilat jané pérballur Krishterimi (peréndimor) dhe Islami, si dhe me diferencat né
strukturén dhe etosin e tyre. Ka patur referenca té shumta ndaj sfidave fetaro-politike té pasqyruara né
Luftén Tridhjeté Vjecare (1618-48).[5] Sipas Jonathan Israel, kjo solli gjithashtu edhe shfagjen e njé
periferie radikale té disidentéve dhe republikanéve té cilét konceptuan se “duhet té ekzistojé njé
racionale pastérisht sekulare dhe filozofike pér zbé&rthimin e autoritet kishtar, [duke promovuar] liriné e
mendimit, dhe pavarésiné e ndérgjegjes individuale.”[6] Ky ishte fillimi i lluminizmit t& Hershém, né
zemeér té té cilit shtrihej debati teologjik dhe spektri i t& pérmbysurit “té té gjitha formave té autoritetit
dhe tradités, madje edhe kéndvéshtrimin thelbé&sisht teologjik té universit gé kishin Shkrimi i Shenjté
dhe Njeriu.”[7]

Pérpara késaj, njé sens meé i thjeshté i krizés kishte filluar tashmé. Sipas Nomi Stolzenberg, njé shtysé
madhore pas shfagjes sé sekulares peréndimore ishte “njé pranim i faktit se ligji hyjnor dhe idealet e
shenjta té drejtésisé duhet té shkeleshin né botén kalimtare.”[8] Kjo prodhoi frikén se feja dhe
institucionet fetare mund té korruptoheshin dhe autoriteti i tyre té minohej nga ajo gé né fund do té
pérbénte njé shkelje té& normalizuar. Kundérpérgjigja, sidomos brenda Protestantizmit, ishte krijimi i njé
areali alternativ i udhéhequra nga vlera, autoritete, dhe ekspertizé jofetare dhe mospérfillja e té cilave
nuk do té pérbénte papérshtatshméri, irelevancé, apo korrupsion nga ana e fesé apo institucioneve té
saj. Kjo nuk ishte thjesht njé pergendrim i tejtheksuar fetar apo té flakurit tutje té institucioneve fetare;
ekzistonte njé shgetésim i miréfillté pér nevojat dhe aspiratat praktike té dités. Sic Sheldon Wolin
pérmbledh frikérat e Martin Luterit, “bota do té reduktohej né kaos né gofté se njerézit do té& bénin
pérpjekje gé té geverisnin népérmjet Ungjillit.”[9] Pra, sekularja peréndimore fillimisht lindi né njé
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pérpjekje pér té mbrojtur si fené ashtu dhe shogériné. Ményra se si filloi té operonte mé pas nuk duhet
supozuar se éshté njé funksion i kuptimit té saj thelbésor apo se shkon pas né fillesat e sa;.

Sidoqofté, né kundérdallim, Islami para-modern nuk e pérsériti Luftén Tridhjeté Vjecare (1618-48).
Madje as konflikti Osman-Safavid nuk mori té njéjtat ngjyresa apo implikime fetare, dhe myslimanét
nuk sollén né jeté asgjé gé mund té krahasohej me lluminizmin. Né fakt, té& ballafaquar me sfidat e
realitetit tokésor, juristét myslimané u pérpogén qé té zgjeronin sferén e veprimit té ligjeve fetare
népérmjet analogjisé (kijasit), preferencés juridike (istihsan), dobisé publike (maslaha murselehe),
bllokimit t& mjeteve (sedd el-dhera’i), maksimave ligjore (kaua’id fikhije), dhe madje edhe lexime
induktive té shkrimit té shenjté (istikra’). Synimi i gjithé késaj, si me sekularen e hershme peréndimore,
ishte gé té siguroheshin interesat e shogérisé dhe té ruhej sovraniteti i ligjit té shenjté. Dhe mbi kété
gasje, bindja ndaj ligjit fetar u bé njé sendértimit gjithnjé e mé tepér fleksibél. Pér shembull, ndérkohé
gé pér shekuj me radhé shkolla hanefie i dénoi “shitjet e pérkohshme” (bej’ el-uafa’), ata mé voné do
ta lejonin kété formé shit-blerjeje, té diktuar nga nevoja, ndérkohé gé deklaronin se pozicionin i tyre i ri
ishte rreptésisht brenda ligjit.[10] Shembuj té tillé mund té shuméfishoheshin.[11] Dhe mbi kété prirje té
kombinuar drejt zgjerimit dhe pranimit té bindjes si njé sendértim i ndryshueshém, nuk pati kurré njé
nevojé apo pérpjekje té perceptuar né gjirin e juristéve pér té krijuar njé areal té shképutur e té dalluar
mbi té cilin gjykimi shprehimisht jofetar té€ sundonte si njé alternativé ndaj fesé, apo pér ta véné até nén
kontroll.[12]

Ndérkohé, origjinat hyjnore té ligjit fetar ruajtén njohjen universale, dhe kjo, né bashképunim me
kuptimin islam t& monoteizmit (teuhid), pérgjithésisht nénkuptonte se vetém ajo gé Zoti diktonte apo
kishte pér géllim si ligj fetar mund té pranohej me té drejté si i tillé. Slogani i luftés i Iévizjes sé hershme
Khavarixhe, “Nuk ka gjykim pérpos atij t& Allahut” (la hukm il-la li-lah)) mund té keté gené njé
ekzagjerim né syté e shumicés, por ajo as nuk ishte né themel e gabuar dhe as jashté binaréve.[13]
Dhe vértet, nervi gé kjo preku vijoi té pulsonte pérgjaté gjithé ngritjes sé Mutezilizmit né shekullin e
dyté/teté, kur céshtja e fushés sé veprimit té adresimit specifikisht ligjor té Zotit u bé njé temé debati.
Tekembramja, sekularja islame do té shfagej (né fund té fundit, mé shprehimisht) prej asaj qé shihej se
ishte né diskutim né kéto gjykime. Por ajo u shfaq si njé nénprodukt pak a shumé “i pafajshém” i fesé
apo ligjeve fetare, jo si njé rival apo konkurent me to. Sérish, ndérkohé gé substanca e saj kishte
shumécka té pérbashkét me até té sekulares peréndimore, gjegjésisht, vartésiné e saj mbi burimet dhe
autoritetet jashté parametrave té treguesve konkreté té fesé (né rastin e islamit, sher’ije, apo
sheriatike), funksioni i saj ishte dukshém i ndryshém nga roli gé kategoria “sekulare” luajti mé& voné né
Peréndim.
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Njé tipar i pérbashkét i pérshkrimeve té sekulares peréndimore éshté funksioni i saj thelbésisht
rregullator né raport me fené. Né veprén e tij themeltare, Formations of the Secular (Formimet e
Sekulares), Talal Asad vé né dukje se njé pjesé e veté kuptimit t& sekulares (peréndimore) shtrihet né
zhvendosjen e pandérpreré gé imponon mbi fené népérmjet prodhimit dhe dislokimit té& njé serie né
evoluim té té kundértave konijitive (arsyeja/miti, publikja/privatja, autonomia/nénshtrimi), ku té gjitha
jané projektuar dhe normativisht funksionojné pér té rrénjosur dhe pérforcuar pérparésiné e sekulares
mbi fené.[14] Sekularja, me fjalé té tjera, jo vetém gé bie ndesh me fetaren, por madje pritet gé ajo ta
kontrollojé até. Ne shohim njé pranim té ngjashém né pérshkrimin e Casanova-s, i cili e pozicionon
sekularen pikérisht né castin kur njerézit transhendojné ndasiné sekulare/fetare. “Sekularja,” shkruan
ai, “pérfagéson sekularitet té vetmjaftueshém dhe pérjashtues, kur njerézit nuk jané thjesht fetarisht
“lomuzikal&”, por té kycur ndaj ¢do forme té transhendencés pértej kornizés imanente pastérisht
sekulare.”[15]

Duke pérdorur si burim kuptimet e Veberit, Casanova e identifikon sekularen me ngritjen dhe
pérhapjen e fushave jofetare t& hulumtimit dhe ekspertizés qé pérfundimisht thyen muret murgérore gé
dikur mbronin supemaciné e fesé dhe e ndanin até nga areali i késobote. Shembja e kétij muri
pérfundimisht nxorri né shesh té gjithé rendin tokésor si njé fushé e pushtimit sekular, ku feja
tekembramja do té pérfundonte gé té pérpigej té gjente — dhe té pérligjte — vendin e saj.[16] Dhe sérish
konfirmohet marrédhénia hierarkike, paternaliste ndérmjet sekulares dhe fetares. Sigurisht, referenca e
Casanova-s ndaj njé “kornize imanente” implikon veprén e Charles Taylor. Né veprén e tij voluminoze
A Secular Age (Njé epoké sekulare), Taylor, njéllos si Asadi, e identifikon si poroz kufirin ndérmjet
sekulares dhe fetares.[17] Por sekularja pérbén super-kontekstin, “kornizén imanente”, gé pérfshin né
vetvete dhe gjithnjé e mé tepér ushtron “trysni: mbi sferén shumé mé té vogél té influencés fetare. Kjo
trysni i z& né ményré progresive frymén prezencés sé Zotit né jetén publike, kontribuon pér njé
braktisje té pérgjithshme té ndjeshmérive dhe praktikave fetare, dhe pérfundimisht e bén té véshtiré qé
té ruhet besimi né Zot.[18] Shkurtimisht, sekularja funksionon gjithnjé e mé tepér si forca parésore
aktive né jeté, ndérkohé gé fetarja katandiste gradualisht né njé rol pasiv dhe reaksionar.

Ndér nocionet alternative té sekulares (peréndimore) gjejmé variacionet e laicitetit francez,[19] ose
géndrimin gé e kundérshton té jetuarit e jetés “né njé ményré qé vendos Zotin té parin.”[20] Té tjeré e
barazojné até, né bazé té modelit amerikan, me “asnjéanésiné e shtetit,”[21] ku shteti (sekular) e zbut
fené dhe e legjitimon veten népérmjet premtimit t& nénkuptuar se do té mbrojé shogériné prej sa,j.
Sérish, pérshkrime té tjera pérfshijné “modelimin e fesé si njé objekt i manaxhimit dhe ndérhyrjes sé
vazhdueshme, dhe i formé&simit té jetés dhe ndjeshmérisé fetare né até ményré gé t'i pérshtatet
presupozimeve dhe kérkesave té vazhdueshme té geverisjes liberale.”[22] Sérish, né té gjitha kéto
pérshkrime, sekularja (peréndimore) né thelb mbérrin né skené si sherifi i ri né qytet pér té pérkufizuar
dhe mbajtur nén hygme kufijté e duhur té fesé. Né kundérdallim, sekularja islame nuk supozon as
nevojé urgjente dhe as utoritetin pér té pérkufizuar apo mbajtur nén hygém fetaren. Mé sakté, ajo
éshté thjesht rezultat i pérpjekjeve té veté ligjit fetar pér té pérkufizuar dhe imponuar kufij mbi veten.
Sérish, sipas leximit qé i béj uné, kufijté e Sheriatit jané té veté-imponuar, jo njé térhegje apo pakésim
pérballé ndonjé autoriteti té pavarur e té jashtém gé quhet “sekularja”.

Sigurisht, vendosja e ligjit islam né gendér té diskutimit pér sekularen do té dukej se do té kérkonte
njéfaré justifikimi. Fundja fundit, ligji né Peréndim &shté njé institucion prerazi sekular e profan nga i cili
do té dukej se nuk ka asnjé kuptim gé té higej ndonjé kontrast me sekularen. Por shqyrtimi krahasimor
i dyjésisé tradicionale ndérmjet sakrales dhe profanes mund té na tregojé drejtimin e lehtésimit, apo

Page 4
Artikull - Erasmusi



zbutjes. Né diskutimin e tij rreth té shenjtés dhe profanes, Talal Asadi vé né dukje se,

pérpjekjet pér té paraqitur njé koncept té “sakrales” né gjuhét jo-europiane kané hasur né probleme
mjaft domethénése gjaté pérkthimit. Né kété ményré, ndonése fjala né gjuhén arabe kadasa zakonisht
pérkthehet si “shenjtéri” né anglisht, vlen té thuhet se ai term nuk vlen né té gjitha kontekstet ku termi
né anglisht pérdoret sot. Pérkthimi i “sakrales” kérkon njé larmi fjalésh (muharrem, mutahhar,
mukhtass bi-I-‘ibada, dhe késhtu me radhé), secila prej té cilave ndérlidhet me lloje té ndryshme té

sjelljes.[23]

Nuk duhet shumé pér té kuptuar se té gjithé kéta kandidaté pér té pérkthyer “té shenjtén/sakralen”
futen né véshtrimin dhe autoritetin e ligjit islam, pasi Sheriati (apo ligjérimi sheriatik) &shté baza mbi té
cilin pércaktohet aplikimi i té gjithé mbiemrave. Né kété aspekt, Sheriati mund té shihet si mbrojtés apo
ndérmjetés i kufirit té llojeve. Megjithaté, fakti nése ky kufi ndan botén, pér té pérdorur nocionin e
Dyrkeimit, né “dy domene, njéri qgé pérmban gjithcka gé éshté sakrale, tjetri gjithcka qé éshté profane”,
[24] apo thjesht e kufizon vlefshmériné e té véshtruarit té€ botés, madje edhe si njé domen i vetém,
népérmjet lenteve sheritiake &shté njé céshtje krejt tjetér (ndonése thellésisht relevante). Mé herét né
diskutimin e tij, Asadi véren: “Né Republikén latine romake fjala sacer i referohej gjithckaje gé
zotérohej nga njé hyjni, duke gené se ishte “nxjerré nga sfera e profanum népérmjet veprimit té shtetit”,
dhe kishte kaluar né até té sacrum.”[25]

Né kontrast, Islami kémbéngulte, pa dyshim, gé pérfundimisht Zoti zotéronte gjithcka. Né fakt, teologu
el-Bejhekiu (vd. né vitin 458/1065) citon njé opinion té hershém gjuhésor gé thoté se emri Allah
rriedhonte nga fraza “le hu”, gjegjésisht, “éshté e tij”, apo “i pérket atij”. Arabét shtuan nyjen shquese
bashké me elifin e mesit (a) pér theks (né pérputhje me rregullat gjuhésore), duke prodhuar késodore
emrin e pérvegém pér Zotin, Allah, si Zotéruesi i gjithckaje né univers.[26] Sheriati funksionon né kété
kontekst, jo si¢ funksiononte Shteti romak, pér té pércaktuar apo transferuar pronésiné, por pér té
identifikuar até fushé té asaj qé Zoti zotéron qé éshté objekti i adresimit té drejpérdrejté e konkret té
Zotit gé ka pér synim rregullimin e sjelljes normative njerézore.

Sérish, né kété proces, duke pasur parasysh se Zoti zotéron né térési gjithcka gé éshté né univers,
ndarja e té shenjtés nga profanja né sensin peréndimor gé Asad pérmend térthorazi del se éshté
problematike. Por parametrat e ligjérimit sheriatik té Islamit mund té dallohen gartazi nga ato
josheriatiké. Dhe éshté vetém sheriatikja ajo gé pérfagéson adresimin konkret hyjnor té Zotit gé ka pér
synimin rregullimin e sjelljes njerézore. Pikérisht né kété kuptim ligji islam luan roli definitiv, qé uné ia
kam atribuar atij, né pércaktimin dhe mbajtjen né kémbé té kategorisé sé sekulares islame.

Sheriati: Stereotip i pakufishém kundrejt realitetit té kufizuar
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Sigurisht, Sheriati zakonisht pérshkruhet si i pakufi né shtrirje. Si¢ ka théné njé heré i famshmi Joseph
Schacht (Xhozef Shaht): “Ligji islam éshté njé korpus gjithpérfshirés i detyrimeve fetare, totalitetit té&
urdhérave té Zotit gé rregullojné jetén e ¢do myslimani né té gjitha aspektet e saj; ai pérfshin né njé
pozité té njéjté urdhéresat qé kané té béjné me adhurimin dhe ritualin, si edhe rregullat politike dhe (né
njé sens té ngushté) ligjore.”[27] Sé voni, Wael Hallaqg e ka karakterizuar Sheriatin si “njé pérfagési té
vullnetit té Zotit [g€] ... rregullon té gjithé gamén e rendit njerézor, gofté drejtpérdrejté qofté népérmjet
delegimit té mirépérkufizuar dhe té limituar.”[28] Krahas refuzimit té presupozuar gé Islami i bén
ndarjes e shenjté-profane, pérshkrime té tilla me gjasé i detyrohen disi presupozimit njélloj té
zakonshém se ligji &shté mburoja kundér shfrytézimit té njeriut nga njeriu. Si¢ e ka théné John Locke
né shprehjen e tij té famshme, “Sa heré gé ligji mbaron, fillon tirania.”[29] Ky asocim pozitiv ndérmjet
Sheriatit dhe sundimit té ligjit éshté njélloj popullor né garget moderne myslimane. Pérmbledhtazi,
kéndvéshtrimi se ligji islam éshté i pakufishém dhe késisoj éshté i mandatuar pér té adresuar ¢do
aspekt té jetés éshté i njéjté si pér diskursin mysliman modern ashtu dhe pér até jo-mysliman mbi
Sheriatin.

E sigurté éshté se ky nocion ka implikime me ndikime potencialisht té gjera. Pér shembull, né gofté se
shteti mysliman, sikundér éshté sugjeruar, ekziston “pér géllimin e vetém qé té zbatojé ligjin,”[30] njé
shtet i tillé mund té ndihmohet dhe justifikohet né zgjerimin e autoritetit té tij ekzekutiv né pérmasa té
bashkéshtrira me njé ligj té pakufishém. Ky implikim konfirmohet térthorazi nga Hallag-u, i cili e shikon
sovranitetin e pakufizuar té shtetit modern (sekular) si t& vendosur né konflikt té ploté dhe té
papajtueshém me njé shtet islam té themeluar mbi Sheriatin.[31] Me fjalé té tjera, Sheriati dhe shteti
modern pérfagésojné njé pérplasje té sovraniteteve té pakufizuara. Ndérkohé, njé tjetér implikim i té
mveshurit Sheriatit njé fushé veprimi té pakufishém do té ishte eliminimi i “njerézve” nga sipérmarrja e
té negociuarit té rendeve socio-politike dhe ekonomike. Sepse né até masé qé Sheriati i pakufizuar
éshté baza e vetme e Islamit pér té gjykuarit e veprimit njerézor, vetém ata gé jané té autorizuar pér té
pércaktuar substancén e tij, gjegjésisht, establishmenti fetar (fukahaté€), mund té kené ndonjé imapkt
mbi té pérkufizuarit e njé rendi normativ islam.[32]

Mbasi i artikuluam té gjitha kéto sa mé sipér, ekziston njé lexim i tradités ligjore islame gé do té dukej
se autorizon njé kuptim “totalitar” pér Sheriatin. Pa dyshim, nga koha gé analogjia (kijas)u justifikua si
njé mjet i té zgjeruarit té gjykimeve ligjore, ligji islam pérftoi njé kapacitet né dukje té pakufishém pér té
shkuar pértej adresimit té drejpérdrejté té shpalljes. Por, vlefshméria e kijasit ngeli larg nga njé piké e
konsensusit unanim (ixhmasé) pér shekuj me radhé&, dhe ményra né té cilén Sunité debatuan
pranueshmeériné e saj implikoi drejtpérdrejt céshtjen e sferés sé veprimit. Dhahirité, pér shembull, té
cilét shfagen né shekullin e treté/nénté dhe té cilét nuk ishin, sikundér paraqgiten réndomtazi,
“literalisté”, refuzuan analogjiné pikérisht mbi bazén se njé njeri nuk mund té shkojé pértej asaj qé
tregonin drejtpérdrejt burimet e shpallura (qé nuk éshté kurrsesi e njéjta gjé me até gé ato tregonin
“literalisht”).[33] Si¢ vé& né dukje A. Kevin Reinhart, Dhahirité pohonin se “Urdhéri i shpalljes shkonte
deri tek ajo qé adresonte shprehimisht dhe jo mé shumé ... ai zbatohej me rigorozitet, por zbatohej [né
terma relativé] ndaj shumé pak gjérave.”[34] Pérmbledhtazi, ata kémbéngulnin se ¢do numér ¢éshtjesh
thjesht ishte jashté kufijve té shkrimit t& shenjté dhe mbetej, si i tillé, i paadresuar. Sipas tyre, ishte e
gabuar gé té pretendohej se Zoti kishte njé vendim konkret ligjor pér té gjitha céshtjet.

Dhabhirité zgjatén deri né shekullin e pesté/njembédhjeté dhe nuk ishin kurrsesi me ndikim margjinalé.
Né librin e tij me ndikim té gjeré Tabakat el-Fukaha, géllimi i deklaruar i té cilit ishte gé té katalogonte
emrat dhe shkollat e té gjithé atyre gé kishin kéndvéshtrime té cilat gjykoheshin se i jepnin trajté dhe e
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thyenin konsensusin unanim, apo ixhmané, juristi i shquar shafi'i Ebu Is’hak el-Shirazi (vd. 476/1083) i
rendit ata krahas katér shkollave té tjera sunite, sérish, pavarésisht nga refuzimi gé ata i bénin
analogjisé dhe gjithckaje gé ishte e nénkuptuar né ményrén e shtrirjes sé kufizuar té ligjit.[35] Por edhe
pértej tyre, réndésia e shtrirjes sé veprimit pasqyrohet né polemikén e hershmé né lidhje me até né se
kategoria ligjore e veprimimeve “asnjanése” (mubah) i referohej asaj gé Zoti e deklaronte drejtpérdrejt
se ishte pa pasoja apo asaj gé binte jashté kufijve té trajtimit sheriatik nga ana e Zotit, si njé ¢éshtje e
rrethanave té rastésishme, si té thuash.[36] Kjo ¢éshtje po debatohej ende edhe né fundin e shekullit
té gjashté/dymbédhjeté, sic e shohim né komentarin e Ibn Rushdit (Nipit) mbi veprén el-Mustasfa té
Gazaliut.[37]

E gjithé céshtja kétu éshté se ka pasur njé periudhé prej disa shekujsh gjaté té cilave njé pakicé e
réndésishme e juristéve myslimané pranonin ose sé paku mbruanin idené se Zoti nuk kishte njé gjykim
té drejpérdrejté apo madje edhe njé gjykim té pérkufizuar né ményré analogjike mbi ¢do gjé. Dhe
madje edhe shumica e atyre gé e refuzonin kété pozicion nuk shihnin ndonjé fyerje pér ndjeshmérité e
tyre ortodokse né pikén gé té hidhnin akuza pér mosbesim (kufr), risi té pasanksionuara (bidate), apo
shthurje morali (fisk) kundér atyre gé e pérkrahnin até. Pérmbledhtazi, kéndvéshtrimi se ka limite
jurisdiksionale pér adresimin sheriatik té Islamit nuk éshté digka e re; dhe pa dyshim, duke pasur
parasysh se sa herét zé fill ky kéndvéshtrim, as nuk mund té ishte imponuar ai nga jashté népérmjet
njé Peréndimi modern sekularizuar qé po shfagej; dhe as nuk po vendosej ai pérfundimisht jashté
avllisé té ortodoksisé sunite.

Sigurisht, kéto polemika né lidhje me sferén e veprimit do té zgjidheshin pérfundimisht né favor té njé
kéndvéshtrimi ekspansiv té Sheriatit gé njihte vlefshmériné e analogjisé dhe vendoste kategoriné
asnjanése ndérmjet kategorisé té detyrueshme dhe asaj t& ndaluar si pjesé e adresimit sheriatik té
Zotit. Por kjo nuik duhet paré si njé kontradikté e pretendimit se juristét sunité ruajtén njé vémendje té
gjallé pér céshtje e sferés sé veprimit dhe kishin dyshime, né mos ishin kritik€, ndaj konceptimeve krejt
rastésisht totalizuese té ligjit fetar. Dhe vértet, njé analizé e kujdesshme zbulon se madije edhe juristét
e dorés sé paré, té cilét e pranonin nocionin ekspansivist e pozitivist té ligjit islam, mbetén megjithaté
vigjilenté né pranimin e tyre se kishte kufij pértej té ciléve autoriteti i Sheriatit thjesht nuk shtrinej mé
tutje.[38] Pérmbledhtazi, madje edhe né periudhén pas formimit,[39] kur ligji islam mori formén e tij té
té ploté té zhvilluar, Sheriati perceptohej si njé ¢éshtje e kufizuar dhe jo e pakufishme.

Sekularja islame: Sheriatikja kundrejt josheriatikes

Njé pjesé e madhe e punimeve t& mia mbi ligjin islam éshté shtjellur rreth mendimit té juristit t&€ madh
maliki, egjiptianit Shihab al-Din al-Karafi (vd. 684/1285). Gjetiu, uné kam treguar se ai ishte tejet i
drejtpérdrejté dhe pa ekuivoke né mveshjen e limiteve jurisdiksionale Sheriatit.[40] Ky fokus i
géndrueshém mbi al-Karafin mund té krijojé pérshtypjen se ai ka gené i vetém né kété aspekt. Por, si¢
mund té tregohet, nuk béhet aspak fjalé pér njé rast té tillé. Dhe ndérkohé gé hapésira kétu nuk na
lejon té béjmé njé rezyme té ploté, sa vijon do té mjaftojé pér té paragitur argumentin.

Duke u kthyer deri te Profeti, ne gjejmé tregues té késaj pasoje. Librat standardé mbi biografiné e
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Profetit (sirah) raportojné se kur ai po u jepte instruksione forcave myslimane né Bedér, Shoku i tij i
Nderuar el-Hubab bin el-Mundhir e pyeti nése kjo ishte shpallje apo thjesht opinioni i peshuar i Profetit.
Profeti iu pérgjigjej se ishte e dyta, dhe né até moment el-Hubabi ofroi planin e tij, gé Profeti e pranoi.
[41] Né literaturén “kanonike” té hadithit (Sahihét), ne lexojmé kur njé grup bujgish gqé Profeti i kishte
késhilluar mbi pllenimin e peméve té tyre u ankuan se pemét ishin tharé (ose nuk jepnin prodhim), ai iu
pérgjigj: “Mos mé béni mua pérgjegjés pér ide té thjeshta (jo shpallje). Por kur ju vé né dijeni pér dicka
me autoritetin e Zotit, merreni até, sepse uné nuk kam pér té sajuar kurré génjeshtra kundér Zotit.”[42]
Né té njéjtin seksion, Muslimi raporton se Profeti ka théné: “Ju jeni mé té ditur (se uné) né lidhjet me
punét tuaja e késobote” (entum a’lem bi emr duniakum).[43] K&to referenca pasqyrojné qartésisht njé
té kuptuar gé adresimi hyjnor ka gené i kufizuar né termat e gamés sé ¢éshtjeve né lidhje me té cilat ai
kuptohet se i shtréngon myslimanét drejt njé vendimi ligjor konkret.

Né gjeneratat mbas Profetit, ne shohim njé mjegullim té hollé té kufirit ndérmjet konkretisht ligjores (
sheriatikes) dhe jo-ligjores (josheriatikes). Té paktén gé né periudhén e hershme té Malikut (vd.
179/795), pércaktimet faktike, si¢ jané hollésité e llojeve dhe sasive té ushqgimit gé i takojné njé
bashkéshorteje si pjesé e shpenzimeve té jetesés (nafaka), jané té mveshura me autoritet ligjor
pavarésisht se nuk jané té bazuara mbi burimet e shkrimit té shenjté.[44] Ne e shohim kété edhe né
shkrimet e Shafiut (vd. 204/819)[45] dhe ndjekésve té tij té hershém mbi ¢éshtje té tilla faktike si
pércaktimi i drejtimit té faljes sé namazit, ndershméria e déshmitaréve, dhe té ngjashme. Si¢ véren
Ahmed el-Shemsi: “Ndonése pércaktimi kiblés pérfagéson njé ¢céshtje empirike ndérkohé gé teoria
ligjore pérfshin gjykime interpretative, té paktén né shekujt e paré juristét shafii nuk duket se kané béré
ndonjé dallim ndérmjet kétyre té dyjave.”[46] Por & me Ahmed ibn Hanbelit (vd. 241/855) né gjysmén
e paré té shekullit té treté/nénté, njé pranim mé eksplicit i kufijvé jurisdiksionalé té shkrimit té shenjté
shfaget se éshté né mesin e evidencave. Né pérshkrimin gé ai i bén Inkuizicionit (Mihneh) té famshém
né lidhje té genét e Kuranit i krijuar, apo jo, Taberiu (vd. 310/923) pércjell se pérgjigja fillestare e lbn
Hanbelit ishte: “Ai éshté fjalé e Zotit; uné nuk kam asgjé pér té shtuar pértej késaj” (huve kelam Allah la
azidu ‘alejha),[47] duke sugjeruar qartésisht se ¢éshtja e té genit i krijuar apo i pakrijuar i Kuranit, apo
ndoshta kuptimi gé ai kishte né lidhje me kété céshtje né até kohé, binte jashté sferés sé té asaj gé lbn
Hanbeli gjykonte se shkrimi i shenjté kishte adresuar konkretisht.

Mé voné, dallimi ndérmjet sheriatikes dhe jo-sheriatikes béhet mé konkret. Gazaliu (vd. 505/1111), pér
shembull, gorton ata gé ai i ciléson “miq injoranté té Islamit” té cilét dénonin shkencat natyrore jo-
myslimane sikur gjoja ato binin ndesh me Sheriatin. Né kundérshtim me keté piképamje, ai kémbéngul
se “ligji fetar nuk thoté asgjé né lidhje me kéto shkenca, qofté pozitivisht, qofté negativisht” (ue lejse fi
el-sher’ ta’arrud li hadhi el-‘ulum bi el-nafi ue el-ithbat).[48] Me al-Karafin, sigurisht, ne marrim ndoshta
artikulimin mé eksplicit.[49] Ai citon si shembuj té shkencave jo-sheriatike matematikén, gjeometring,
perceptimin shqgisor, njohjen e idenitetit t&¢ zakoneve mbizotéruese, gjérat e begata, dhe té ngjashmet:
“Dituria rreth kétyre gjérave nuk kthehet te burimet e shkrimit té€ shenjté (sheriatike).”[50]

Ky pranim themelor i kufijve sheriatiké nuk u ndal me al-Karafin. Ibn Tejmija (vd. 728/1328) citon
rregullisht shembuj ku tradita sheriatike as nuk konfirmon as nuk mohon (la nafian ue la ithbatan) njé
koncept té importuar njé term teknik.[51] Ai gjithashtu kémbéngul se pretendimet pastértisht racionale
(pér shembull, viefshméria e logjikés greke) nuk mund té gjykohen vetém mbi bazén e shkrimit té
shenjté, por duhet té shgyrtohen mbi bazén e arsyes.[52] Né& komentarin e tyre mbi veprén e el-
Bejdeviut (vd. 685/1286) Minhaxh el-Vusul ila ‘lim el-Usul, at e bir shafii, Taki al-Din (vd. 756/1355) dhe
Taxh al-Din (vd. 771/69) el-Subki, konfirmojné dallimin ndérmjet diturisé gé éshté e mvarur nga trajtesa
hyjnore (sheriatikja) dhe dituri gé nuk jané té tilla,[53] pra, me fjalé té tjera, gjithcka qé mund té
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konsiderohet dituri, gé nuk bie brenda cageve té sheriatit.

Juristét e hershém moderné vijojné pérgjaté kétyre linjave. lbn Abidini (vd. 1258/1842), pér shembull,
véren se dija qé zjarri digjet apo se emrat né gramatiké jané né rasén emérore éshté krejtésisht jashté
parametrave té ligjit fetar. Né fakt, me fjalét gé té sjellin né kujtesé al-Karafin, ai thoté se “ajo qé éshté
e nénkuptuar me sheriatike... éshté ajo gé do t& mbetej e panjohshme nése nuk do té adresohej nga
Ligjdhénési Hyjnor.”[54] Qartésisht, mbi kéto artikulime, ideja qé& Sheriati dhe mbiemri i tij sheriatik
éshté i kufizuar si i kundérvéné ndaj té pakufizuarit nuk ishte unik pér el-Karafin, por ishte njé tipar
gjerésisht i njohur i mendimit juridik para-modern mysliman gé vijoi deri né kohérat moderne.[55]

Ky kuptim kufizues i kategorisé sheriatikja shtron themelin pér pérkufizimin e sekulares islame me té
cilin uné operoj: “se pér dije konkrete rreth sé cilés njé njeri nuk mund té mbéshtetet as mbi burimet e
shkrimit té shenjté té Sheriatit dhe as mbi zgjerimin e duhur té tyre népérmjet mjeteve té vendosura
nga metodologjia ligjore islam (usul al-fikh).” Né pamje té paré, ky mund té duket se éshté njé pérdorim
goxha i panatyrshém i termit sekular, duke pasur parasysh asocimin e ngulitur té kétij t& fundit me
indiferencén, né mos armigésiné, karshi fesé. Por Sheriati Eshté mediumi népérmijet té cilit vullneti i
Zotit béhet i njohur né terma konkret e objektivisht té verifikueshém (objektiv né sensin e té ekzistuarit
né domenin publik, ku cdokush ka akses té barabarté tek to). Dhe né masén gé Sheriati nuk trajton
konkretisht ¢do ¢éshtje, ai pranon ekzistencén e bazave dhe normave té tjera té vlerésimit. Kjo
korrespondon, né mé té shumtén, me “diferencimin” qé Casanova ka identifikuar si njé tipar gendror té
sekulares.[56] Né zemér té diferencimit éshté specializimi né fushat e dallueshme té preokuptimit né
flalé — fetarja, ekonomikja, politikja, dhe késhtu me radhé&, dhe ndérkohé gé Islami nuk mund té
kémbéngulé mbi njé ndarje té tillé eksplicite e formale té dijes, dallimi ndérmjet sheriatikes dhe jo-
sheriatikes éshté, ¢’éshté e vérteta, njé shprehje e specializimit. Sekularja éshté thjesht e diferencuar
nga feja né pérshkrimin e Casanova-s, ndérkohé gé ajo éshté e diferencuar nga sheriatikja né
pérkufizimin e sekulares islame me té cilin uné operoj.

Ky kuptim dhe vlerésim themelor i “diferencimit” nuk gjendet vetém tek Casanova. Asad, né thelb, e
pranon rolin dhe gendérsiné e tij kur shkruan: “Kur dicka pérshkruhet se i pérket ‘fesé’ dhe mund té
pretendohet se nuk i pérket ndodh gé sekularja shfaget né ményrén mé té garté.”[57] Dhe Taylor flet
pér njé “etiké politike té pavarur” té clirur nga besnikéria konfesionale si pjesé e té kuptuarit té tij té
sekulares.[58] Sigurisht, duke pasur parasysh shtysén e saj juridike, koncepti im i sekulares islame do
té shembet né toké pérpara kuptimeve brilante sociologjike dhe antropologjike té kétyre (dhe té tjera)
trajtimeve té sekulares. Por me diferencimin si pikénisje, ideja gé ligji fetar i Islamit nuk éshté i vetmi
forum pér té negociuarit e vlerés sé akteve njerézore duhet té bé&jé njé rrugé té gjaté gé té demonstrojé
njé piké té konvergjencés me diskurset e ngulitura mbi sekularen dhe né té pérligjurit e pérdorimit gé
uné i béj kétij termi.

Arsyeja dhe shpallja

Sérish, pretendimi se Sheriati nuk trajton konkretisht njé ¢céshtje té vecanté nuk éshté i njéjté me
thénien se Islami nuk ka asnjé interes né té. Né fakt, njé mysliman mund t& mos jeté né gjendje gé té
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injorojé kété céshtje pér shkak té madhésisé sé dobisé apo démit potencial gé ndjeshmérité e tij islame
e shtyjné até gé té pandeh. Né terma mé konkreté, sigurisht, substanca faktike e “dobisé” dhe “démit”
do té duhet té pérkufizohen; dhe Islami dhe/ose Sheriati do té luajné njé rol té& garté né kété drejtim.
Por pértej pranimit themelor se njé veprim i vecanté éshté i frymézuar, i detyruar, apo thjesht i lejuar
nga Islami apo Sheriati, pyetja empirike rreth asaj se cili modalitet i vecanté i ilustimit té tij me shembuj
konkreté do t'i shérbejé mé sé miri interesit t& asociuar me té, nuk éshté, duke folur drejt, puné e
gjykimeve sheriatike. Me fjalé té tjera, éshté njé gjé qé Sheriati (apo Islami) té mbéshtesé apo té
promovojé gjallérisht vlerén e krijimit té pasurisé, dhe éshté njé gjé krejt tjetér gé té shihet Sheriati (apo
Islami) si burimi i drejtpérdrejté i akteve apo politikave konkrete gé faktikisht krijojné pasuriné.

Pérfundimisht, kjo na shpie te polemika e lashté né lidhje me rolin dhe statusin e arsyes (‘akl) né Islam,
pasi arsyeja do té ishte alternativa e sipérfaqgshme ndaj té gjykuarit té ¢éshtjeve mbi bazén e Sheriatit.
Por reagimi sunit ndaj Mutezilizmit t& hershém (qé argumentonte se arsyeja mund té rroké né ményré
té pavarur implikimet morale dhe soteriologjike té veprave) i dha jeté piképamjes né akademizmin
peréndimor se Sunizmi e refuzonte fuginé vlierésuese té arsyes né ¢éshtjet thjesht té fesé. Dhe kjo ka
cuar drejt supozimit dhe “skripturalizmi” rigoroz &shté norma e prezumuar né Islam. Megjithaté, dikush
mund té argumentonte se objekti parésor i refuzimit sunit té Mutezilizmit ishte kozmologjia mutezilite
dhe nocione se shpallja ishte e destinuar qé konfirmonte cilatdo konkluzione morale apo soteriologjike
gé arrinte arsyeja.[59] Ky refuzim nuk nénkuptonte se arsyeja ishte e paafté apo kishte njé pengesé té
genésishme gé té bénte gjykime vlere fetarisht relevante pavarésisht nga shpallja hyjnore.

Kjo éshté e garté né kundérpérgjigjet e kundérshtaréve mé té hidhur té Mutezilizmit, Esharité, sidomos
Esharité e voné. Né Kitab el-Irshad, pér shembull, el-Xhuvejni (vd. 475/1085) e pranon sheshazi se
komunitetet mund té din&, bazuar mbi premisat e tyre té pranuara bashkarisht, se gjéra té caktuara
jané té mira ose té kéqgija, madje edhe né gofté se nuk ka asnjé indikacion pér njé gjé té tillé sipas Zotit.
[60] Né el-lktisad fi el-I'tikad, Gazaliu éshté madje edhe mé eksplicit né vénien né dukje se ajo qé né
ményré rutiné cilésohet si e miré apo e kege éshté thjesht ajo gé cilésohet se i shérben apo bie ndesh
me déshirat apo interesat individuale apo kolektive, g& mund té njihen né ményré té pavarur nga
revelata.[61] Né Kitab el-Erba’in fi Usul al-Din, Fahrudin Razi (vd. 606/1209) pohon se ekziston njé
areal i “té mirés dhe té keqges qé éshté thjesht njé shprehje e asaj qé pér nga natyra (tab’) na térheqé
dhe na zmbraps, dhe se nuk ka asnjé diskutim gé kjo mund té njihet nga arsyeja.”[62] Ne mund té
vrojtojmé se ky nuk ishte njé pozicion ekskluzivisht eshari; si Maturidité ashtu dhe Tradicionalistét né
thelb pajtoheshin me té.[63] C'éshté e vérteta, askush tjetér pérve¢ hanbeliut “puritan” Ibn Tejmija nuk
e thoté shprehimisht se shpallja (pra, Kurani dhe Trashégimia Pejgamberike) nuk mund t’i pajisé kurré
geniet njerézore me gjithcka qé u duhet atyre pér njé jeté té késaj bote apo madje edhe shpétim né
amshim.[64] Dhe arsyeja, sipas tij, ishte pérsosmérisht e afté qé té kuptonte dobiné dhe démin e
késobote (maslahah eu mefsedeh), madje edhe né qofté se, né mungesé té indikacioneve nga ligji
fetar, gjykime té tilla nuk mund té garantojné shpérblim apo ndéshkim né Amshim.[65]

Pérmbledhtazi, né té gjithé spektrin teologjik, Sheriati nuk ishte i ngritur si e vetmja bazé mbi té cilén
mund té béhen gjykimet e vlerés, sidomos né arealin praktik. Nocioni, si i till&, se shkrimi i shenjté
éshté deri aty sa njé mysliman mund té shkojé legjitimisht né negocimin e realitetit té pérditshém éshté
thjesht i pasakté. Kjo éshté vendimtare pér njé vlerésim té drejté té sekulares islame. Pérndryshe, kjo e
fundit ka té ngjaré té vendoset nén akuzé si njé lajthitje qé kérkon t'i japé arsyes njé rol dhe autoritet té
paautorizuar. Né té njéjtn kohé&, ne duhet té béjmé kujdes pér faktin se arsyeja, né kuptimin mysliman,
ka gené tradicionalisht mé e gjeré se sa dhuntia e thjeshté e arsyetimit formal. Né fakt, mund té jeté
mé e sakté gé té flitet pér ményra té té njohurit, kuptuarit, imagjinaurit, apo madje edhe té té ndjerit té
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realitetit. Bazuar mbi kété kuptim, arsyeja mund té pérfshijé gjéra té tilla si perceptimi shqisor,
konvencioni social, “shija”, imagjinata, epifania shpirtérore, dhe té ngjashme me kéto.[66] Kjo duhet té
kihet parasysh teksa ne i gasemi implikimeve praktike té sekulares islame.

Sekularja islame: Implikime praktike

Nocioni kryeneg se arsyeja éshté antietike ndaj fesé, e ciftuar me mbéshtetjen e supozuar
peréndimore mbi konceptin “sekularja”, i jep jeté té paktén tre reagimeve ndaj sekulares nga ana e e
myslimanéve bashkékohoré: (1) refuzim i saj né térési (si jo-islame) dhe késisoj ia IEéné té gjitha
céshtjet gé bien brenda orbités sé saj ndaj shansit, rastésisé, dhe jo-rregullimit; (2) e refuzojné (ose
thjesht e 1éné pa e véné re) até (sérish si jo-islame), por késaj here thjesht duke e inkuadruar até né
arealin e sheriatikes dhe duke u pérpjekur gé té rregullojné gjithcka népérmjet rregullave dhe
instumentaliteteve té Sheriatit; dhe (3) e pérqafojné até né formén e saj peréndimore si antiteza
dhe/ose mbikéqgyrésja dhe zbutésja e fesé, né kundérpérgjigje ndaj déshtimit té perceptuar té Sheriatit
pér t'iu adresuar me efikasitet interesat legjitime hyjnore.

Ne, megjithaté, fillojmé té shohim papérshtatshmériné e refuzimit té ploté té sekulares (pra, si njé
konstrukt) kur ne shqyrtojmé ¢éshtje té tilla themelore si mosha ligjore pér té ngaré makinén apo se si
duhet té jeté njé plan specifik i kujdesit publik shéndetésor apo njé politiké imigracioni. Qartésisht, kéto
céshtje nuk mund té injorohen, pasi ato cénojné interesat mé té gjera té bashkésisé (si pér shembull,
ruajtja e jetés), qé si Islami ashtu dhe Sheriati i pranojné qartésisht dhe kérkojné qgé t'i promovojné. E
megjithaté asnjé burim konkret i shkrimit té shenjté nuk mund té diktojé substancén konkrete té
rregullave apo politikave té tilla, qofté drejpérdrejt apo me ané té analogjisé. Sigurisht, dikush mund té
argumentojé se shkrimi i shenjté i udhézon térthorazi myslimanét né kété drejtim duke i obliguara ata
gé té shmangin até gé éshté e démshme dhe té€ mbrojné ato gé jané nevojat themelore njerézore (pér
shembull, hifdh el-nefs, hifdh el-nesl, dhe késhtu me radhé).

Por, ¢céshtja shkon pértej teorikes drejt céshtjes praktike té faktit né qofté se kjo moshé ligjore pér té
ngaré makinén, ky plan i kujdesit shéndetésor, apo kjo politiké e imigracionit do t'i shérbejé
mjaftueshém apo mé sé& miri interesave té komunitetit. Kjo nuk mund té pércaktohet mbi bazén e
shkrimit té shenjté apo indikacioneve té tij sheriatike, por duhet t& ndiget népérmjet instrumentave té
ndryshme sekulare dhe jo-sheriatike (pér shembull, vézhgimi empirik, pérvoja praktike, psikologjia
fémijérore, mjekésia moderne, administrata publike, shkenca faktike, dhe t& ngjashme me kéto), ku
substanca apo autoriteti i genésishém i asnjérés prej tyre nuk rrjedhon apo nuk kontradiktohet
domosdoshmérisht nga Sheriati. Sfera e veprimit dhe domethénia e té gjithé késaj béhet mé e qarté
kur zgjerojmé perspektivat tona pér té pérfshiré rregulloret e Autoritetit t& Aviacionit Civil, politikén
monetare, kodet e ndértimit, politikén arsimore, ligjet e ndarjes sé zonave, procedurat e mbajtjes sé njé
posti publik, rregulloret e pasaportave, dhe njé listé praktikisht e pafundme e ¢éshtjeve né sferén
publike.

Pér té gené té garté, argumenti kétu nuk éshté se kéto ¢éshtje duhet té mendohen né njé ményré qé
éshté krejtésisht e zbrazét nga ndikimi apo konsideratat sheriatike (apo islame). Pér shembull, fakti se
Sheriati pohon se empatia (shafakah) dhe pérkujdesja e dhembshur (hanan) éshté thelbésore pér
mirégenien e njé fémije, apo se ndértesat rezidenciale duhet té respektojné té drejtat e fqinjve, mund
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t'u japé formé disiplinave té tilla si, pérkatésisht, psikologjia e fémijérisé apo arkitektura. Por ndérkohé
gé Sheriati orvatet gé té prodhojé gjykime ligjore (ahkam), si¢ jané normat e vlerésimit si eficente, e
sigurté, fitimprurése, e bukur, dhe argétuese jané thjesht kategori jo sheriatike. Dhe megjithaté kéto
cilési mbeten vendimtare pér realizimin e asaj gé Islami, dhe ndoshta sheriati, do té pranonte si
interesa. Pér shembull, njé moshé ligjore e ngarjes sé& makinés gé injoron siguring, apo njé plan jo
eficent i kujdesit shéndetésor véshtiré se mund té thuhen gé i shérbejné synimeve mé té gjera dhe
objektivave mé té gjera (makasid) qé justifikojné (né mos obligojné) ekzistencén e tyre. Né kété
ményré, dikush nuk mund té injorojé njékohésisht kéto kategori sekulare té vlerésimit dhe té ndjeké me
sukses interesat e Islamit apo Sheriatit né terma konkreté.

Megjithaté, né té njéjtén kohé, madje edhe duke supozuar se njé moshé e vecanté ligjore e ngarjes sé
makinés po njé plan i kujdesit shéndetésor kané réné pérsosmeérisht brenda parametrave ligjoré té ligjit
fetar (hdonése, qartésisht jo té diktuar prej tij), dikush nuk mund té pretendojé se ishte “ligji i Zotit” ose
kundér “ligjit té Peréndisé” né té njéjtén ményré qé njé njeri mund té pretendojé kété né lidhje me
obligimin pér té pérkrahur familjen apo pér té shmangur konsumimin e alkoolit. Megjithaté, duke patur
parasysh burimin e saj té frymézimit, as nuk do té ishte gjithnjé e pérshtatshme gé té gjykohej kjo
moshé ligjore e ngarjes sé makines apo politiké e kujdesit shéndetésor si krejtésisht “jo-fetare”, e jo mé
anti-fetare.

Sa i pérket tendencés pér té pérfshiré sekularen né sferén e sheriatikes, ndoshta manifestimi i saj mé i
zakonshém éshté fokusi i ekzagjeruar né shumé qgarge myslimane mbi interpretimin e pandérmjetésuar
té shkrimeve té shenjta (ixhtihadi). E sigurté éshté se ixhtihadi &shté i réndésishém pér sipérmarrjen e
levizjes pértej realiteteve, presupozimeve, dhe opinioneve té shkuara té botés para-moderne dhe té té
lundruarit népér gjendje dhe rrethana té reja dhe té ndryshueshme. Duke folur saktésisht, megjithaté,
ixhdihadi éshté relevant vetém pér sferén shprehimisht sheriatike.[67] Dhe né kété drité, njé fokus i
ekzagjeruar mbi ixhtihadin |&€ materializmin konkret dhe optimal té vlerave sheriatike apo islame né njé
gjendje té péshtjellimit apo neglizhencés. Rezultati shpesh éshté njé mbéshtetje e gabuar mbi
veprimtariné juridike myslimane dhe njé disonancé frustruese ndérmjet idealit t& pérceptuar islam apo
sheriatik dhe reales moderne té pérditshme.

Po aq problematike, megjithaté, éshté tendenca pér t'u pérpjekur gé té kapércehet ky hendek thjesht
duke pérforcuar fokusin mbi ixhtihadin. Sepse duke supozuar, sikundér uné mendoj se ne duhet té
béjmé né shumeé raste, gé problemi nuk éshté substanca né vetvete e gjykimit sheriatik apo se gjykimi
éshté thjesht tejet i njézéshém pér té akomoduar “riinterpretimin” (p.sh., ndalimi mbi tradhtiné
bashkéshortore), problemi do té duhej té ishte paré se géndron né materializmin konkret té gjykimit.[68]
Dhe né masén gé ndodh késhtu, ixhtihadi, qé ka té bé&jé me nxjerrjen e rregullave nga burimet, do té
dukej se éshté i pafugishém pér té béré ndonjé dallim.[69]
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Pér shembull, né njé kritiké dérrmuese té martesés né Egjiptin e fillimit t& shekullit té njézet, Muhamed
Abduhu (vd. 1905) kritikon juristét pér géndrimin e tyre patetikisht prej shitblerésish karshi institucionit
té martesés, vecanérisht duke pasur parasysh se njé génrdim i tillé ndikon negativisht mbi graté. Sipas
tij, pérkufizimet e tyre juridike fokusohesin pothuajse ekskluzivisht mbi té drejtat seksuale gé njé
bashkéshort ka ndaj gruas sé tij dhe té cilave “u mungonte krejtésisht cdo referencé ndaj “obligimeve
etike” (uaxhibat edebijeh) ndérmjet té martuarve.[70] Kjo, sipas tij, minonte té gjithé kuptimin e
martesés, gé ishte bashkimi né dashuri dhe dhembshuri (meueddeh ue rahmeh) i dy zemrave dhe dy
mendjeve. Asad ka sugjeruar, megé ra fjala, se ndikimi europian, né até kohé té vecanté, po i jepte
trajté diskursit té Egjiptit mbi marrédhéniet gjinore.[71]

Sidoqofté, fokusi im nuk éshté aq shumé mbi kritikén e Abduhut sa ¢’éshté mbi até gé ai duket se e
ofron si njé zgjidhje. Né vend se té gjykohen pér ashpérsi, duket e arsyeshme gé té supozojmé se
juristét lané jashté “obligimet etike” pér shkak se ato nuk binin né sferén e veprimit té sheriatikes, si
entitete pér té cilat Sheriati nuk mund té késhillonte asnjé materializim konkret né formén e akteve
specifike. “Dashuria dhe dhembshuria,” me fjalé té tjera, mund té nénkuptonin gjéra té ndryshme né
kontekste té ndryshme dhe né kété ményré mund té konkretizohej né njé miriadé ményrash pérheré né
ndryshim e socio-kulturalisht té ngulitura, qé nga sjellja né shtépi e luleve e deri te sjellja né shtépi e
njé thele té rrallé mishi. Materializimi i tyre, me fjalé té tjera, nuk ishte njé ¢éshtje sheriatike por mé
sakté njé veprimtari gé duhej ndjekur nga individét dhe bashkésité népérmjet angazhimit té tyre té
kulturuar me sekularen islame. Por né vend se ta pranojé kété dimension jo-sheriatik e sekular té
problemit, Abduhu duket se pérforcon fokusin mbi ixhtihadin, duke iu kthyer Kuranit dhe Sunetit dhe
duke theksuar dispozitat e tyre pér lumturiné martesore, sidomos pér graté: “Gjithcka qé ne duhet té
béjmé éshté té dégjojmeé zé&rin e Sheriatit toné dhe té ndjekim gjykimet e Kuranit Fisnik, Sunetit
autentik té Pejgamberit dhe rrugédaljet e Sahabéve né ményré gé graté té gjejné lumturi né martesé.”

[72]

Pavarésisht nga dashamirésia dhe elokuenca e Abduhut, qasja e tij e tij kétu rrezikon gé té injorojé
maseén né té cilén ¢éshtjet e kulturés mund té ndikojné pritjen dhe efikasitetin e njé gjykimi jo mé pak
se sa substanca faktike e veté gjykimit. Madje edhe né gofté se njé njeri ushgen dashuriné dhe
dhembshuriné mé té thellé pér bashkéshorten e tij, vetém kjo nuk shérben si garanci se kjo e fundit do
té ndihet e dashuruar dhe e dashur. Mé sakté, kjo do té varet nga ajo se sa i afté éshté ai gé t'i
pérkthejé kéto ndjenja né veprime gé ia pércojné ato me efikasitetit gruas sé tij. Por kjo éshté shumé
mé tepér njé ¢éshtje e njohurive kulturore se sa e dijes apo angazhimit pér ligjin fetar né vetvete;
fundja fundit, njé mysliman “i miré” mund té jeté njé njeri qé s'di té puthé (apo njé njeri gé s’'di té vishet
apo s'di té bashkébisedojé). Si i tilleé, pérforcimi i fokusit mbi porosité e shkrimit té shenjté pér dashuri
dhe dhembshuri (sidomos duke pasur parasysh se né kété rast kéto ekzistojné tashmé) do té dukej se
ka njé ndikim té vogél. Mé sakté, rregullimet kulturore, pérfshiré njohurité e pérmirésuara kulturore, do
té dukej se pérbén pjesén kryesore t& melhemit; sepse kultura, né themel, i jep formé ményrés né té
cilén ligji, pérfshiré vlerat, virtytet, dhe vizionin e tij té pérgjithshém fetar, konkretizohet dhe
materializohet né kohé reale dhe hapésiré. Né rastin gé kemi marré né diskutim, joshja dhe sharmi jo-
sheriatik dhe i formésuar né ményré kulturore mund té pikasen qartésisht se i shérbejné interesit
sheriatik t& harmonisé martesore.

E megjithaté, prodhimi kulturor né vetvete nuk éshté njé pérpjekje sheriatike. Ndérkohé gé ligji mund té
pércaktojé parametrat e pérgjithshém né té cilin kultura duhet té operojé, madje edhe brenda sferés sé
ligjérisht té lejueshmes (hallallit), gjykimet e bazuara mbi shkrimet e shenjta (ahkam, njéjés hukm) nuk
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mund té na tregojné se c¢faré éshté e bukur, argétuese, elegante, romantike, dhe késhtu me radhé.
Prodhimi kulturor thjesht nuk éshté areal i juristéve. Pé&rkundrazi, ai éshté domen i sekulares islame
dhe ndérmerret nga “njerézit”. Ndérkohé qé ixhtihadi pércakton substancén e ligjit, kultura kontribuon
drejtpérdrejt né até qé Peter Berger i referohet (né njé kontekst krejt tjetér) si “struktura e
besueshmérisé” sé ligjit.[73] Né kété ményré, prodhuesit kulturoré, dhe jo juristét, do té luajné njé rol
kyc né vénien né krye té konditave sociale dhe né pérhapjen e njohurive kulturore deri né fundin e té
promovuarit té njé realizimi mé té madh té synimeve dhe objektivave mé té gjeré té ligjit dhe, teksa bén
kété, duke shkaktuar njé pajtim mé té gjerésishém vullnetar.

Né kété kuptim, si myslimanét e zakonshém dhe juristét mund té cilésohen se bartin pérgjegjési pér
gjendjen e pérgjithshme té rendit socio-kulturor kombinuar me até ligjor dhe té angazhohen (né
ményré konstruktive ose jo) né veprimtari fetare.[74] E megjithaté, tendenca pér té “mbi-sheriatizuar”
dhe injoruar sekularen islame bllokon pérmbledhtazi kété kuptim nga kéndvéshtrimi. Dhe me kété, ne
me efikasitet mbérrijmé né reagimin e treté bashkékohor musliman ndaj sekulares: Sheriati dhe
establishmenti fetar jané té ngarkuar me pérgjegjésiné e ploté dhe té vetme pér ¢cdo disonancé gé
ekziston ndérmjet ligjit fetar dhe “idealeve” té fesé, pa pérmendur “aspiratat legjitime té popullit”.

Me kété nuk dua té nénkuptoj se sekularja islame éshté e reduktueshme né prodhimin e kulturés. Por
domethénia e kulturés né kété kontekst, njélloj si ajo e arkitekturés, psikologjisé sé fémijérisé, dhe
shkencés aktuariale (zbatimi i metodologjive matematikore dhe statistikore né vlerésimin e riskut té
sigurimeve sh.p.) apo ushtarake né kontekstet e tjeré (té sipérpérmendura), sugjeron, me lejen e atyre
gé do ta shihnin ekskluzivisht “etikén” si antidotin e mbi-sheriatizimit, se sekularja islame nuk éshté
sinonim me etikén.[75] Né fakt, etika shpesh éshté irelevante pér sekularen islame pér shkak se vlerat
apo interesat gé jané né diskutim shpesh nuk jané as morale as etike né natyré. Konstrukte si
elegante, argétuese, maksimizim fitimi, apo madje edhe efikasitet nuk jané rigorozisht morale apo
etike. Madje edhe né qofté se ne supozojmé se efikasiteti, pér shembull, faktikisht &shté etik né até se
ai éshté e kundérta e shkapérdarjes, qé pércakton até gé faktikisht éshté efikase né terma konkret nuk
mund té arrihet mbi bazén e konsideratave pastérisht etike. Mé sakté, kjo do té kérkonte, sérish, té
njéjta lloje té instrumenteve sekulare té cituara mé sipér, si¢ jané arsyeja, shkenca aktuariale,
imagjinata kulturore, apo qofté edhe thjesht pérvoja.

Relevanca shpesh margjinale e etikés éshté madje edhe mé vezulluese né fushén e prodhimit kulturor.
Pér té marré njé shembull konkret, Kombin e Islamit (Nation of Islam, apo Black Muslims), pavarésisht
nga parregullésité e tyre teologjike, ishte né gjendje gé té pérpunonte gasje té dobishme ndaj sfidave
kulturore, ekzistenciale, dhe socio-psikologjike me té cilat pérballeshin ndjekésit. Kjo i mundésoi grupit
gé té prodhonte njé identitet kulturor “islam” qé ¢’éshté e vérteta pati jehoné né kontekstin amerikan,
ndérkohé gé ata nuk u mbéshtetén mbi asnjé artifakt material nga bota myslimane (si pér shembull,
xhelabijet apo takijet). Qartésisht, pjesa mé e madhe e kétyre inovacioneve i bénte bisht kategorive
“etike”/"joetike”. Dhe megjithaté gasja e tyre ishte mé e suksesshme se sa ¢do pérpjekje tjetér deri mé
sot né prodhimin e njé shprehjeje kulturore té autoktonizuar té ‘Islamit’ né Ameriké népérmjet té cilés
ata ishin né gjendje gé té siguronin njé sens mé té fugizuar té vetes dhe njé identitet moral t& pavarur,
si qartésisht islam ashtu dhe i nxitur nga interesat sheriatike. Sikur Sunizmi té kishte ndjekur kéto
gjurmé, kjo semiotiké kulturore mund té kishte ndérlikuar sé tepérmi pérpjekjet e islamofobéve sot pér
té paragitur myslimanét né Ameriké si njé koloné e pesté e pérbéré nga té huaj.
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Sekularja islame dhe Sijaseh Sher’ijeh (politikat e sheriatit)

Pér shumé njeréz, njé pjesé e madhe e sa thamé mé sipér mund té ngjajé si njé riformulim i konceptit
té diskrecionit juridik t& administruar nga shteti (sijaseh sher’ijeh). Megjithaté, pér mendjen time,
sjaseh sher’ijeh, sidomos né formén e saj moderne e popullore nuk éshté njé gasje plotésisht adekuate
ndaj sekulares islame apo zévendésuese e saj. Sipas késaj qasjeje ndaj sijaseh sher’ijeh,[76] gjykimet
dhe politikat, vecanérisht rregullat diskrecionare dhe politikat gé nxirren nga shteti, nuk kané pérse té
jené té bazuara drejpérdrejt mbi shkrimin e shenjté; ato thjesht duhet ta tregojné veten se jané né
pérputhje me até.[77] Problemi me kété kriter, megjithaté, éshté se ai pérfundimisht kufizon ¢do
vlerésim ndaj pyetjes sé thjeshté té “lejueshmérisé” (xheuaz, ibadeh), duke IEné ménjané pyetjen
cilésore se ¢faré éshté faktikisht mé e mira apo mé e pérshtatshmja. Mbi kété kriter, njé kufizim
shpejtésie né autostradé né 50 km né oré, ose njé moshé ligjore e ngarjes sé makinés prej tridhjet e
nénté vjec teorikisht mund té miratohen. Né ményré té ngjashme, udhéheqésit apo zyrtarét mund té
implementojné politika administrative apo ekonomike katastrofike, dhe e gjitha kjo mund té jeté e
pasulmueshme nga njé perspektivé moderne e sijaseh sher’ijeh. Né mendjen time, né kundérdallim,
angazhimi i sukseshé&m i sekulares islame duhet té pérfshijé jo vetém njé fushé adekuate té
diskrecionit dhe gjykimit racional jo-sheriatik, por gjithashtu té drejtén legjitime té bashkésive pér té
ushtruar trysni né rastin e vendimeve dhe politikave gé jané té shéndosha si nga piképamja e cilésisé
ashtu dhe ajo e funksionalitetit.

Si njé alternativé ndaj gasjes moderne té sjaseh sher’ijeh, uné do t'i kthehesha njé kuptimi t& dhéné
nga Shihab el-Din el-Karafi. Si pjesé e pérpjekjes sé tij pér té béré njé dallim ndérmjet sheriatikes dhe
jo-sheriatikes, ai kEmbéngulte gé i vetmi instrument i pasulmueshém dhe i detyrueshém né Islam éshté
gjykimi ligjor (hukm). Megjithaté, hukmi éshté faktikisht prej dy tipesh: (1) juridik (sheriatik), autoriteti i
té cilit ngrihet mbi faktin se ai mbéshtetet mbi argumentin sheriatik (dhe né rastin e gjykatésve, edhe
evidencat e sallés sé gjyqit gjithashtu); dhe (2) diskrecionare, autoriteti i té cilit géndron né autoritetin
sundimtarit (lexo: shtetit) pér té ndjekur interesat mbizotéruese té& komunitetit. Ndérkohé qé al-Karafi pa
dyshim gé nuk ishte njé populist (dhe madje edhe mé e sigurt &shté se ai nuk ishte njé demokrat), ali
investon mjaft autoritet né “komunitetin” (umetin). Ai kémbéngulé gé njé dekret i njé sundimtari pérfton
njé status detyrues jo thjesht népérmijet faktit gé ai e nxjer até, por népérmjet faktit se faktikisht i
shérben interesit publik.[78] Kjo, nga ana tjetér, fugizon bashkésiné gé té véré né diskutim apo madje
edhe té refuzojé ato dekrete gé i ciléson té papajtueshme me até qé éshté mé e miré pér té mirén

publike.[79]

Pértej hukm-it, al-Karafi pranon njé zhanér té “dekreteve zyrtare”, gé ai e vendosi nén emértimin
“veprim diskrecionar” (tasarruf). Diferenca ndérmjet njé tasarruf dhe njé hukm éshté pikérisht gé kjo e
fundit supozohet se éshté detyruese dhe e pakundérshtueshme, ndérkohé gé e para éshté detyruese
nga piképamja e dispozités, por jo e pakundérshtueshme. Né rastin e falimentimit, pér shembuill,
ndonése njé gjykatés mund té shesé pronén e njé borxhliu, apo debitori, pér njé sasi té caktuar, kjo
shitje nuk konsiderohet se éshté njé hukm, por mé sakté njé tasarruf. Ndérkohé qé mund té supozohet,
me fjalé té tjera, se éshté e vlefshme dhe detyruese né termat e zgjidhjes sé mosmarréveshjes né
diskutim, gjithashtu mund té sfidohet ligjérisht dhe té pérmbyset, né kundérdallim me njé hukm. Kjo do
té thoté se borxhliu mund té protestojé né ményré legjitime se té mirat e tij jané shitur me njé ¢cmim té
ulét. Dhe me té marré njé ankeseé té tillé, njé gjykatés i mépastajmé (apo njé zyrtar tjetér) mund té
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ndryshojé né ményré legjitime kété shitje dhe té kérkojé njé cmim mé té drejté.

Sekularja islame, duke gené se éshté jo-sheriatike, do t'i nénshtrohej njé hukm-i diskrecionar vetém
kur ky i fundit gartésisht dhe né ményré té pakundérshtueshme i ka shérbyer interesit t& komunitetit,
ajo gé al-Karafi e ka pérkufizuar al-maslahah el-raxhihah eu el-khalisah. Por pér sa kohé gé ajo gé
éshté faktikisht dhe konkretisht e sigurté, efikase, mé e pérfitueshme, kulturalisht udhézuese, dhe té
ngjashme me até nuk jané té ngulitura por té papércaktuara, rralléheré mund té pretendohet se ndonjé
gjykim apo politiké e sponsorizuar nga shtetit né fushén e sekulares islame né vetvete dhe prej
vetvetes e pakundérshtueshme ose pértej kalimit né shqyrtim. Sekularja islame, me fjalé té tjera, nuk
éshté, po té flasim né ményré té pérgjithshme, areali i hukm-it por mé sakté areal i tasarruf-it, g& mund
té sfidohet dhe kthehet anasjelltas né ményré legjitime. Kjo i zbatohet si privates (pér shembull, rastet
e falimentimit) si dhe domeni publik (pér shembull, politika publike).

Né lidhje me kété té fundit, e drejté pér té béré kérkesé pér korrigjim do té ishte dicka e shtuar pér
komunitetin né térési, dhe urtésia, pérvoja, kuptimi, dhe ekspertiza e tij akumulative mund té
funksiononte né ményré legjitime si njé kontrollor. Me fjalé té tjera, né qofté se njé dekret shtetéror né
arealin e sekulares islame déshton gé té trazojé komunitetin drejt njé proteste domethénése, njé
vendim i tillé mund té merret si i mirégené se éshté i vlefshém dhe detyrues. Por né gofté se ai
déshton gé té pérmbushé standardet e komunitetit, atéheré komuniteti mund té kérkoj me té drejté
korrigjim pa gené i akuzuar se éshté i angazhuar né njé ekspoze té papérshtatshme té pérbuzjes pér
autoritetin legjitim. Sigurisht, mekanizmat e sakté procedurialé npérmijet té ciléve e gjitha kjo
negociohet dhe mbahet né ekuilibér éshté njé céshtje teknike ndérmjet fushés sé veprimit té diskutimit
aktual. Megjithaté, dy pika duhen véné né dukje.

Sé pari, ¢farédo mekanizmash gé té€ mendohen pér té negociuar pérdorimin e pushtetit shtetéror né
arealin jo-sheriatik té sekulares islame, ato do té shfagen gjerésisht nga gjykimet gé jané né vetvete té
rrénjosura né disiplinat, aparatet, pérvojat, dhe kuptimet jo-sheriatike. Kjo do té thoté se shumécka qé
gjen vend né kéto gjykimet do té transhendojé ¢éshtjet e té lejueshmes dhe té té palejueshmes dhe do
té varet mbi konsideratat empirike (pér shembull, efikasitetit, rregulli, drejtésia, privatésia, dhe té
ngjashme me kéto) dhe se si kéto mund té materializohen me efikasitetin mé té larté né terma
konkreté, si té kundérvana ndaj té genit thjesht té pranuara teorikisht si interesa té vlefshme. Né kété
kapacitet, kéto gjykime mund t& mos dominohen nga juristét (apo fakihét), por mé sakté nga ekspertét
jo-klerikal nga fusha dhe disiplina té tjera. Dhe vértet, duhet béré kujdes gé té garantohet se autoriteti
sheriatik i juristéve nuk ngatérrohet me njé autoritet universal gé i fugizon ata, si juristé, gé té flasin né
ményré autoritative edhe né arealin jo-sheriatik té sekulares islame.

Sé dyti, dallimi ndérmjet sheriatikes dhe jo-sheriatikes (pra, ndérmjet hukme-it dhe tasarruf-it) vjen sé
paku me tre pérparési teorike gé nuk jané, me sa mbaj mend, té véna shprehimisht né dukje né gasjen
moderne té sjaseh sher’ijeh. Sé pari, duke promovuar njé pranim mé té gjeré té legjitimitetit té
sekulares islame, zyrtarét geveritaré jané té izoluar nga akuzat e fryra pér shkelje té Islamit sa heré gé
ata propozojné apo implementojné rregulla apo politika gé nuk jané té bazuara mbi justifikimet
ngushtésisht sheriatike. Né fund, ajo e zbut pushtetin né arealin e sekulares islame duke mohuar
vendimet dhe politikat e béra né kété ményré autoritet automatik dhe i pakundérshtueshém i njé hukmi
té mbéshtetur nga Sheriati.
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Mendime né formé konkluzioni

Pavarésisht nga pérpjekjet e mia pér té gené i kujdesshém dhe i matur, kéto artikulimi sérish mund té
frymézojné tek shumékush dyshimin se koncepti i “sekulares islame” nuk mund vetém se té vendosé
myslimanét né njé tatépjeté té rrépirté drejt sekularizimit né sensin peréndimor e modern té késaj fjale.
Pakéz e nga pakéz, dhe nén trysniné e hegjemonisé mbizotéruese kulturore dhe intelektuale té
Peréndimit, ata mund té nuhasin se njé sendértim i tillé thjesht do t'i nxisé myslimanét gé ta kryejné
interpretimin e tyre sa mé shumé gé té munden larg nga autoriteti i Sheriatit, né ményré gé té
jusitifikojné zgjerimin e arealit né té cilin instrumenta té tillé sekularé si arsyeja, shkenca, opinioni
publik, zakoni, imagjinata kulturore, dhe t& ngjashme me kéto mund té evokohen né ményré legjitime.

Kjo éshté njé sfidé serioze. E megjithaté, ajo mund té béjé shumécka né té pérligjurit e projektit tim pér
sjellur né vémendje se njé ndikim madhor i té shpérfillurit t& sekulares islame éshté té ngarkohet
Sheriati me pérgjegjésiné pér té folur me efikasitet pér té gjitha ¢céshtjet e zakonshme. Kur kjo déshton,
si¢ edhe ndodh detyrimisht (pra, nga ta dijé Sheriati apo juristét se ¢faré do té béjé gé njé
bashkéshort/e té ndihet e lumtur apo ¢faré e maksimizon pasuriné personale dhe komunitare), frustrimi
gé hyn né lojé thjesht sa mund té forcojé joshjen e sekularizmit né sensin modern peréndimor.
Shkurtimisht, pra, pavarésisht nga pengesat e tij t¢ pamohueshme, ne thjesht gjendemi pérballé njé
zgjedhjeje té pashmangshme: ose sekularja islame ose sekularizmi peréndimor.

E megjithaté, do té ishte shkujdesje gé té injoroheshin fjalét gjithaq finoke té Monteskjés: “Njé ményré
meé e sigurté pér té sulmuar fené éshté népérmjet favorit, népérmjet komforteve té jetés, népérmjet
shpresés sé fatit, népérmjet asaj gqé e bén njé njeri ta harrojé até; jo népérmjet asaj qé e bén njé njeri
té zeméruar, por népérmjet asaj gé e shtyn njé njeri drejt indiferencés kur pasione té tjera veprojné mbi
shpirtrat tané dhe kur ato gé feja i frymézon géndrojné té heshtur.”[80] Sa mé e madhe fusha e
sekulares islame jo-sheriatike, me fjalé té tjera, ag mé e madhe do té jeté fusha né té cilén Sheriati do
té béhet irrelevant (ose mund té cilésohet nga kundérshtarét e tij se njé gjé e tillé ndodh), duke cuar
getésisht né njé indiferencé gjithnjé e mé té madhe né lidhje me até gé perceptohet si njé fe pérheré e
mé e heshtur. Dhe, sigurisht, kércénimi mé i madh ndaj fesé nuk éshté pothuajse asnjéheré
persekutimi, por apatia gé lind nga irelevanca e saj.

Megjithaté, ka dy konsiderata qé uné shpresoj se do té merren seriozisht pérballé késaj sfide. Sé pari,
mbrojtésit e ixhtihadit nuk reshtin kurré sé véni né dukje pasojat e démshme té taklidit (leximeve té
ngurta[81]). Sigurisht, taklidi supozohet se nénkupton njé lexim jo té burimeve, por té precedentéve té
mbrojtur nga shkollat e ligjit (medhehebet), té cilat veté ato supozohet se kané kryer leximin e duhur té
burimeve. Kjo éshté ajo gé i jep njé autoritet té tillé té patundshém kétyre leximeve. Ndérkohé gé
pjesa mé e madhe e vémendjes, megjithaté, éshté e drejtuar kah “taklidi ligjor”, pasojat dhe logjika e
kétij fenomeni shtrihet né arealet socio-kulturore, ekonomike, dhe politike gjithashtu. Pikérisht sikundér
myslimanét moderné mundohen nén shtréngimet e deduksioneve paramoderne ligjore dhe para-ligjore
gé jané injektuar me fakte, ndjeshméri, dhe presupozime para-moderne, ata mundohen madje edhe
mé tepér nén autoritetin dhe ndikimin e normave socio-kulturore dhe politike para-moderne, statusi i
supozuar i té cilave éshté i nénshkruar nga njé bashkélidhje e vagullt me tekstet e shenjta qé merren
(apo gé ndonjéheré pretendohet) se jané baza e autoritetit té tyre. Né kété kapacitet, pasojat e “taklidit
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sekular” shpesh jané mé té véshtira pér t'u kapércyer se sa ato té taklidit ligjor, pér shkak se e para
éshté mé pak e dallueshme dhe né kété ményré mé pak e nénshtrueshme ndaj analizés kritike.[82]

Ndérkohé, té kushtuarit mé tepér vémendije ndaj sekulares islame mund té na alarmojé pér faktin se
shumécka e asaj gé mbabhet si “islame” nuk éshté njé funksion i interpretimit tekstual apo madije edhe i
mbéshtetjes mbi precedentin e medhhebit, por i ushtrimit nga ana e juristéve para-moderné (dhe e té
tieréve) té arsyes, imagjinatés, njohurive kulturore dhe dhuntive té tjera té tyre drejt konkluzioneve
diskrecionare dhe konkluzioneve té tjera jo-sheriatike té cilésuara té pérshtatshme pér veté kontekstin
e tyre. Duke pranuar kété, myslimanét bashkékohoré mund té lirojné veten nga autoriteti aspirant i ¢cdo
numri té konventave, modave, preferencave, kuptimeve, prirjeve, supozimeve té shkuara dhe té
ngjashme me ato. Pér aq sa kéto nuk jané mbéshtetur konkretisht mbi autoritetin e drejpérdrejt té
shkrimeve té shenjta apo sheriatik, maksimumi ku ato mund té shkojné do té jené zgjedhje praktike
diskrecionare gé madje edhe juristét para-moderné do t'i cilésonin té hapura ndaj kritikés dhe rishikimit
té vazhdueshém.

Duke pranuar dhe angazhuar sekularen islame, pra, ne do té clironim fuqité racionale, kulturore dhe
imagjinative té myslimanéve bashkékohoré — nga té gjitha fushat dhe disiplinat — nga kufizimet e
tepruara té njé kuptimi ca si tepér gjithpérfshirés té ligjit dhe historisé islame. Dhe duke vepruar késhtu,
ne mund t'i b&jmé ata gé té kené mé tepér, e jo mé pak, té ngjaré gé té shmangin sekularizimin si nga
té kursyerit Sheratit pérgjegjésiné pér adresimin e papérshtatshém té ¢céshtjeve gé ai nuk éshté
kalibruar asnjéheré gé té adresojé dhe duke i hapur rrugén myslimanéve té sotém, pérfshiré, ose
ndoshta vecanérisht, ata jashté klasés klerikale, gé té dislokojné talentet e tyre pér géllimin e
(ri)pérftimit té llojit té autoritetit kulturor dhe intelektual népérmijet té cilit myslimanét mund té
(ri)ndértojné njé strukturé besueshmeéri té& pérshtatshme dhe funksionalisht efikase pér Islamin né
botén moderne.

Sé dyti, dhe e fundit, si¢c e kam pérséritur disa heré gjaté késaj eseje, sheriatikja dhe fetarja nuk jané
sinonime. Ndérkohé gé sheriatikja domosdoshmérisht nénkupton fetaren, fetarja nuk e pérmban
domosdoshmérisht sheriatiken. Né kété ményré, madje edhe né gofté se angazhimet tona me
sekularen islame na ¢ojné ne drejt njé ngushéllimi, shprese dhe fati mé t& madh mbi dhe pértej
rigorozzisht sheriatikes, kjo nuk duhet té nénkuptojé, pavarésisht nga Monteskjéja, irelevancén e
Islamit si fe. Fundja fundit, ndérmjet njé politike ekonomike tej mase e arsyeshme, programi té trajtimit
té drogés, apo kufizimit té shpejtésisé dhe njé tjetér, dicka ndryshe nga arsyeja do té duhet gé té na
udhézojé ne drejt njé vendimi final.

Islami, né kété kontekst (pra, si fe dhe burim i drejtimit, kuptimit, virtytit dhe udhézimit trans-racional)
mbetet pazgjidhshmérisht relevant pér arealin sekular islam. Sekularja islame, me fjalé tjera, éshté
krejtésisht né ményré permanente e shurdhét pér sugjerimin e Grotius gé té veprohet “sikur Zoti nuk
ekziston”. Ky éshté dallimi mé i réndésishém substantiv ndérmjet saj dhe sekulares islame. Dhe kjo e
lidh myslimanin me njé anagazhim té pérhershém dhe té ndérgjegjshém me Islamin si fe, madje edhe
né mé sekularen nga pérpjekjet. Né fund, pér rrjedhojé, sikundér kam shénuar gjetké, mund té jeté
shumé mé pak nocioni gé Sheriati éshté i kufizuar né fushé veprimi gé i hap rrugén sekularizimit té stilit
peréndimor se sa ¢’éshté sensi apo besimi né gjirin e myslimanéve se, duke u mbéshtetur mbi njé
angazhim pastértisht intelektual té “Islamit” apo Sheriatit apo sekulares islame, ata mund té zotérojné
késhtu né pérsosmeéri artin e té jetuarit qé ata nuk kané asnjé nevojé gé té kérkojné udhézim
supramundan drejtpérdrejt nga Zoti.[83]
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daruri) nuk éshté ndérmarré prej nesh as né njé té njémijtén gé na kérkohet.” Shiko librin e tij

Fikh el—Xhihad, 2 véllime (Kajro: Mektebet Uahba, 1430/2009), 1: 402-03. Sigurisht, té gjitha kéto
veprimtari do té binin nén sekularen islame, ku asnjéra prej tyre nuk hyn né rangun e pérpjekjeve
sheriatike.

[75] Uné dyshoj se kjo éshté e ndérlidhur me tendencén pér té barazuar Islamin me moralin si njé
prioritet absolut i rendit t& paré krahas supozimit se asnjé vleré tjetér (pér shembull, rendi, privatésia,
siguria, dhe bamirésia) nuk mund té konkurojné me moralin. Sheriati, né kété kontekst shihet, si moral
gé éshté motor i rrugés me etikén gé na lejon ne té sintonizojmé gjérat. Ajo ¢cka éshté e fshehur nga
konsiderata, megjithaté, éshté se etikja ende trafikon né ato mund té béhen e nuk mund té béhen, dhe
si e tillé mbetet shpérfillése ndaj botés qé shtrihet pértej té mirés dhe té keqes.

[76] Uné pranoj se referenca ime kétu ndaj njé gasjeje moderne ndaj sijaseh sheri-jeh éshté e
tejthjeshtézuar. Kontrasti gé uné kam ndérmend, megjithaté, mund té vihet né dukje nga njé krahasim
ndérmjet pérkufizimeve klasike dhe moderne. N&é parathénien e librit té& Ibn Kajim el-Xheuzijes,

Turuk el-Hukmijeh fi el-Sijaseh el-Sher’ijeh, M. J. Ghazi citon pérkufizimin e sijases nga hanbeliu para-
modern Ibn Akili (vdekur né vitin 1119) krahas atij t&¢ modernit Abduvehab Khalafi. lon Akili: “[Zbatimi] i
njé veprimi sipas té cilit njerézit do té jené mé afér me dobishmériné dhe larg nga kalbézimi madje
edhe né qofté se Profeti nuk parashtroi asnjé precedent dhe asnjé shpallje nuk zbriti né até drejtim.”
Khalaf: “Ujdisja e punéve piblike té shtetit islam né pérputhje me até gé garanton realizimin e
interesave dhe shmang démin, né ményra qé nuk shkojné pértej kufijve té ligjit islam (min ma la
jete’adda hudud el-sher’iah) dhe parimeve té tij universale (ususluha el-kulijeh), madje edhe né qofté
se shkon né kundérshtim me piképamjet e imaméve-muxhtehidé.” Shiko Ibn Kajim el-Xheuzijes,
Turuk el-Hukmijeh fi el-Sijaseh el-Sher’ijeh, editor M. J. Ghazi (Kajro: Matba‘at al-Madani, pa daté), p.
‘A (‘ayn.) Khalaf gjithashtu citon kéto dy pérkufizime né veprén e tij El-Sijaseh el-Sher’ijeh, 15 dhe 17,
me sa duket pa pikasur ndonjé tension midis tyre. Ne mund té shénojmé&, megé jemi kétu, né
pérkufizimin e Ibn Akilit, pranimin e nénkuptuar té limiteve formale té Sheriatit pértej té ciléve ato
veprime diskrecionare pér té cilat nuk ka indikacione konkrete té shkrimit té shenjté jané té evokuara
né ményreé té goditur.

[77] Shiko, pér shembull, F. Vogel, Islamic Law and Legal System (Leiden: E. J. Brill, 2000), 173-74,
gé diskuton aspekte té késaj qasjeje né kontekstin e Arabisé Saudite.
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[78] Shiko, pér shembull, veprén e tij EI-Furuk, 4 véllime (Bejrut: ‘Alam al-Kitab, pa daté), 4:39, né té
cilén ai diskuton ato dekrete diskrecionare gé duhet té zbatohen dhe ato gé jo.

[79] Shiko, pér shembull, librin e tij Kitab el Ihkam fi Tamjiz el-Fetaua ‘an el-Ahkam ue Tasarrufat el-
Kadi ue el-Imam, editor A. Abu Ghuddah (Halep: Mektebet el-Metbu‘at el-Islamijjeh, 1387/1967), 183,
ku ai vé né dukje shembuij, si ai i Imamit qé shpall xhihad, ku komuniteti mund té injorojé dekretin
diskrecionar té shtetit né qofté se ata e cilésojné se atij i mungon substanca apo legjitimiteti.

[80] Cituar né J. J. Owen, “Church and State in Stanley Fish’s Antiliberalism,” American Political
Science Review 93, no. 4 (1999): 922.

[81] Ramadan, Radical Reform, 22.

[82] Kjo nuk do té thoté se po sugjerohet gé ¢do konkluzion sekular i institucionalizuar nga myslimanét
para-moderné ishte i gabuar, ilegjitim, apo tradhti. Thjesht béhet pér té véné né dukje se asnjé shoqgéri
nuk do té jeté né gjendje gé té mbéshtetet krejtésisht mbi ligjin né sensin e ngushté té fjalés madje
edhe pér institucionet e saj legale. Si e tillé, shogéria do té duhet té pérdoré si burim ¢cdo numér té
normave dhe presupozimeve jashté shkrimit té shenjté. Megjithaté, jashté shkrimit té shenjté nuk do té
thoté domosdoshmérisht e gabuar apo ilegjitime. Dhe vértet, Kurani e drejton Pejgmaberin dhe
ndjekésit e tij qé té pérdorin si burim ¢do numér té ma’ruf té Arabisé paraislame (nocionet
mbizotéruese té té mirés dhe té dobipruréses). Problemi, sigurisht, vjen me té ngarkuarit
konvencioneve té tilla njé autoritet gé éshté mé i madh apo mé jetégjaté se sa ¢’duhet té& gézojné.

[83] Shiko, pér shembullin, artikullin tim “Islamic Law, Muslims and American Politics,” Islamic Law and
Society 22 (2015): 289.
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