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Medarixh el-Salikhin (Rangjet e Kérkuesve Hyjnoré, prej kéndej ka ardhur dhe referenca e shpeshté
Medarixh) éshté njé nga veprat mé té mirénjohura té lIbn Kajim el-Xheuzijes, dhe ¢'éshté e vérteta
edhe vepra e tij mé e zhvilluar e pérshpirtshmérisé.[1] Medarixh kuptohet mé sé miri si njé komentar i
zgjeruar mbi njé vepér klasike sufite t& pérmbledhur Menazil es-sa'’irin, e shkruar nga hanbeliu dhe
mjeshtri i shquar sufi Ebu Ismail Abdullah el-Haraui el-Ensari (vd. 481h/1089 e.s.). E lexuar dhe e
admiruar gjerésisht, Medarixh ¢mohet ndér gjirin e lexuesve bashkékohoré té arabishtes pér kuptimet
e saj depértuese shpirtérore dhe psikologjike, pér sharmin letrar dhe pér potencialin e saj pér té
shérbyer si uré né hendekun midis Selefizmit dhe Sufizmit. Megjithaté, né akademizmin peréndimor
Medarixh i éshté kushtuar njé vémendje e pakté. Trajtimi mé gjithépérfshirés qé veprat shpirtérore té
Ibn Kajim el-Xheuzijes kané marré deri mé sot gjendet né veprén e Joseph N. Bell mbi
pérshpirtshmériné hanbelite, e cila e paraget Medarixh si njé nga veprat e fundit dhe mé té pjekura
shpirtérore té Ibn Kajim el-Xheuzijes.[2] Duke pasur parasysh vendndodhjen e tij kufitare né traditén
sufite si edhe ata selefe, Medarixh ofron kuptime té€ ¢cmuara né historiné konceptuale té Sufizmit, dhe
hedh drité mbi disa debate bishtnuese mbi natyrén e pérshpirtshmérisé islame. Ndérkohé qgé géllimi i
kétij artikulli éshté qé té pérvijojé projektin kryesor té Medarixh, ai gjithashtu trajton c¢éshtjen e
marrédhénies sé vizionit spiritual té Ibn Kajim el-Xheuzijes me até té mésuesit té tij Ibn Tejmija (vd
728h/1328 e.s.) dhe natyrén e marrédhénies sé shumédiskutuar té kétyre figurave me diskursin
historik té Sufizmit.

Ibn Rexhebi (vd. 795 h /1392 e.s.), nxénés i Ibn Kajimit, njé dijetar i ndritur me njé histori krejt té vetén,
dhe biografi i tij kryesor, e paraget até si “Muhamed ibn ebi Bekr, nga Zur'ah, mé pas nga Damasku,
ekzegjeti (mufesir), gramaticieni, njohési (i Zotit, arif), Shemsudin, Ebu Abdullah ibn Kajim el-Xheuzije,
studioi Kelamin, gramatikén (nahuin), dhe gjithashtu zotéronte me mjeshtri [émité shpirtérore (‘ilm es-
suluk), diskurset e sufive, aluzionet dhe hollésité e tyre (kelam ehl el-tesavuf ue isharatihim ue
dakaikihim
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)".[3] Vecanérisht pér t'u pérmendur éshté theksi i jetéshkruesve té tij mbi kualifikimet e Ibn Kajim el-
Xheuzijes si njé njohés (arif) dhe njé zotérues mjeshtéror i Iémisé sé disiplinés shpirtérore (suluk),
megjithaté pa e deklaruar até sufi. Ibn Rexhepi vé né dukje se ai ishte njé njeri qé ishte i dhéné pas

“devotshmérive té jashtézakonshme dhe namazeve té natés, namazeve vecanérisht té gjata,
pérkujtimit (dhikrit) té thellé e t&é pandérpreré, pendesés, pérunjésisé dhe dorézimit té ploté pérpara
Allahut, si té cilat uné kurré s’kam paré; dhe as nuk kam paré diké mé té€ madh né dituri, né dituriné e
kuptimeve té Kuranit dhe Trashé&gimisé Pejgamberike (Sunetit), dhe realiteteve té besimit. Sigurisht, ai
nuk ishte i pagabueshém, por uné nuk kam paré té ngjashém me té né kété drejtim. Ai u pérball dhe i
rezistoi persekutimit disa heré. Ai u burgos bashké me Sheh Takiudinin (Ibn Tejmijen) gjaté burgosjes
sé tij té fundit né kala (Damask). Gjaté géndrimit té tyre né burg, ata u vendosén né qgeli té ndryshme
nga njéri tjetri, dhe lbn Kajim el-Xheuzije u lirua nga robéria vetém pas vdekjes sé Shehut (Ibn
Tejmijes). Sa ishte né burg, Ibn Kajim el-Xheuzije u mor me kéndimin e Kuranit dhe me reflektimin
rreth tij, gjé qé e pajisi até me kuptime dhe zbulime shpirtérore té pamasa. Kjo pérvojé i fali atij edhe
zotérimin mjeshtéror té diskursit t&é pérshpirtshmérisé (‘'ulum ehl el-ma’rifeh) dhe hyrjen né thellésité e
tij, gjé qé ai i pércolli né shkrimet e tij".[4]

Né Medarixh, pérnderimi dhe dashuria e jashtézakonshme e Ibn Kajim el-Xheuzijes pér mésuesin e tij,
Ibn Tejmije, pasqyrohet ndoshta mé tepér se sa né ¢do vepér tjetér. Richard Bell spekulon se orientimi
spiritual i Ibn Kajim el-Xheuzjes mund té jeté né sajé té shogérimit té tij t&¢ méhershém me Sufiun el-
Uasiti, i cili nga ana e tij ishte njé admirues i Ibn Tejmijes. Megjithaté, mungesa e ndonjé reference
domethénése ndaj el-Uasitit né Medarixh tregon se ndikimi el-Uasitit ishte, né rastin mé té miré, i vogél.
[5] Vlerésimi i pérgjithshém i Bell-it se influenca parésore shpirtérore dhe intelektuale mbi Ibn Kajimin
mbetet ajo e Ibn Tejmijes, duke se éshté i sakté.[6] Ibn Kajim el-Xheuzije i pérmend shpesh virtytet
shpirtérore dhe opinionet e Ibn Tejmijes pér té pérmbyllur apo pér té€ marré njé vendim ndérmjet fjaléve
té mjeshtrave mé té médhen; té sufizmit té hershém. Duané, apo lutjen, e tij mé té pérzgjedhur,
kaddasa Allahu ruhehu (Allahu e shenjtérofté shpirtin e tij), ai e rezervon pothuajse ekskluzivisht pér
“shejhu-I-Islam” apo “shejhuna” Ibn Tejmije, ndérkohé gé kjo dua aty nuk i akordohet té tjeréve vetém
se me kursim; Ibn Kajimi nuk i 1€ lexuesit e tij aspak né dyshim né lidhje me dashuriné dhe pérnderimin
e tij té jashtézakonshém pér mésuesin e tij.[7] Né kontrast me kéndvéshtrimin e pérgjithshém pér
temperamentin gjaknxehté té Ibn Tejmijes, kéndvéshtrimi i lbn Kajimit pér natyrén e mésuesit té tij
éshté i ndryshém. Ai shkruan: “Njé shogérues i spikatur i [lbn Tejmijes] ka théné [né lidhje mé té]: “Sa
do té doja gé ne té silleshim me miqté tané ashtu si¢ sillej ai me armiqté e tij""[8]

Sigurisht, kjo nuk |& té kuptohet se Ibn Kajim el-Xheuzije ishte dishepull jokritik dhe skllav: ai kishte
mospajtime me Ibn Tejmijen mbi disa ¢éshtje juridike, ndonése uné nuk kam ndeshur ndonjé
problematiké shpirtérore apo teologjike mbi té cilén ai té keté refuzuar prerazi opinionin e lbn Tejmijes.
Besnikéria e tij ndaj Ibn Tejmijes nuk e mohon origjinalitetin dhe kontributin e Ibn Kajimit; harmonia
ndérmjet mésimeve té Ibn Tejmijes dhe Ibn Kajimit duket se éshté njé rezultat i pérputhjes sé tyre té
jashtézakonshme shpirtérore dhe intelektuale;[9] Ibn Kajimi bashkéndante plotésisht misionin reformist
té mésuesit té tij, dhe hisja e tij né promovimin e kétij misioni nuk ishte mé e vogél se ajo e mésuesit té
tij. Sikundér tregohet mé poshté, ndonése ideté fundamentale né Medarixh jané té njéjtat me ato té Ibn
Tejmijes, zhvillimi, argumentimi, dhe renditja e tyre jané krejtésisht té Ibn Kajim el-Xheuzijes.
Mprehtésia, organizimi i tij i jashtézakonshém, stili i tij letrar plot dhembshuri dhe elegancé, por i
thjeshté, dhe aftésia e tij e jashtézakonshme pér t'u marré me durim me tekste té ndérlikuara si ai el-
Ensarit — té gjitha kéto, vrityte gé pérplotésojné shkrimin e véshtiré dhe temperamentin e preré té
meésuesit té tij — e béjné Ibn Kajim el-Xheuzijen té¢ domosdoshém pér ne qé té kuptojmé natyrén dhe
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potencialin e kontributeve shpirtérore dhe juridike té kétyre dy dijetaréve.[10]

Bell i mvesh Ibn Tejmijes dhe Ibn Kajim el-Xheuzijes “simpatiné pér njé misticizém té pérmbajtur’.[11]
Disa vite pérpara studimit té Bell, George Makdisi botoi njé artikull t& réndésishém gé e lidhte Ibn
Tejmijen me Sufizmin, bazuar kryesisht mbi evidencat dokumentare.[12] Studimi i Makdisi-t krijoi
traziré té madhe, dhe disa akademiké e kané véné né piképyetje vlerén e evidencave té tij. Fritz Meier
e hodhi poshté pa i hyré aspak detajeve dhe e ka quajtur até njé kegkuptim, mbi bazén se Ibn Tejmija
“éshté né favor té qartésisé intelektuale “apolloniane” dhe kundér té gjitha formave té ekstazés
“dioniziake”.”[13] Ndérkohé gé Meier éshté korrekt qé éshté skeptik né lidhje me evidencat pastértisht
dokumentare té hallkés (silsileh) sufite t& Ibn Tejmijes, dhe duke e marré si té mirégené se testi i
vérteté i ndonjé pretendimi té tillé duhet té provohet né shkrimet e Ibn Tejmijes, refuzimi i Meier éshté i
mangét né qofté se ai bazohet thjesht e vetém mbi supozimin se Sufizmi éshté né thelb i shqetésuar
me ekstazén, magjepsjen, dhe misticizmin. Kjo ¢éshtje ndérlikohet edhe mé tutje nga fakti se si lbn
Tejmije ashtu dhe Ibn Kajim el-Xheuzije e kané lévduar né ményré té vazhdueshme Xhunejd el-
Bagdadin (vd. 298h/910 e.s.), zotéria i paré i njohur i shtegut té tesavufit (sejjid el-ta’ifeh), dhe mjeshtra
té tjeré shpirtéroré té Bagdadit té cilét mé voné u béné té njohur si sufinj “té eseéllt”. Kéta sufinj
pérqafuan praktikat psikologjike dhe diskurset shpirtérore pa promovuar praktika apo shgiptime
antinomiane (t& kundérta me diktatet e sheriatit).Krahas késaj, si Ibn Tjemija ashtu dhe Ibn Kajim el-
Xheuzije ishin té gatshém qgé t'i pranonin madje edhe shpérthimet e ekstazés (shatahat) si njé shenjé e
dobésisé apo papjekurisé, dhe jo si fund e krye herezi.[14]

Té etiketuarit e dikujt sufi ose jo natyrisht varet mbi até se si pérkufizohet Sufizmi, apo Tesavufi.
Megjithaté, historikisht sufizmi ka qené njé lévizje e larmishme né termat e teorisé, praktikés,
konformitetit té tij ndaj Sheriatit, dhe tipeve té ontologjisé dhe epistemologjisé qé pjesétarét e tij kané
pretenduar.[15] Dhe vértet, Sufizmi “i eséllt” i Xhunejdit, i cili pérpigej gé té mbante ekstazén mistike
brenda diskursit sheriatik, ishte me mjaft ndikim né historiné sufite.[16] Né kété ményré, né vend se té
barazohet Sufizmi me misticizmin, éshté mé me vend gé té kuptohet misticizmi sikur éshté esencialisht
i shgetésuar me njohjen eksperienciale, apo té pérvojés, dhe i investuar né vlefshmériné dhe
autoritetin e asaj njohjeje, ndérkohé gé duke e pranuar até si njé lévizje historikisht e larmishme,
Sufizmi ka gené mistik né disa prej manifestimeve té tij dhe jo né té tjeré.

Sufizmi mistik shpesh ka sfiduar traditén ekzoterike (dhabhir) té shkrimit té& shenjté. Michael Cooperson
(Majkéll Kuperson) e pérkufizon misticizmin (té cilin ai, njélloj si pjesa mé e madhe e té tjeréve, e
barazon joproblematikisht me Sufizmin) si “njé ményré té njohjes gé trajton objektet e besimit si
objekte té pérvojés: ajo gé sufité e quajné tahkik apo “realizim”. Rezultati ka gené jo ‘ilm por ma'rifeh,
domethéné, jo dituri e re rreth fakteve apo doktrinave, por mé sakté perceptimi i njé kuptimi té
pérgjithshém mbi botén.”[17] Megjithaté, ky jashtéshkrim i misticizmit apo Sufizmit mistik éshté i
diskutueshém, pér shkak se shumé sufinj té tillé e kané kundérvéné me vetédije ma’rifeh (gnozén, apo
dituriné e brendshme, shpirtérore)[18] me ‘ilm-in (dituring€), pér té cilén kundérvénie veté pérshkrimi i
Cooperson jep shumé shembuj. Pér shembull, Ebu Jezid el-Bistami (vd. 261h/875 e.s.) ka deklaruar se
“disa njeréz jané té padenjé pér njohje mistike (ma'rifeh), dhe késhtu qé Zoti i ka béré ata gé té
shgetésohen me adhurimin (ibadet)” —dhe adhurimi éshté qartésisht njé porosi e shkrimit té€ shenjté.[19]
Cooperson gjithashtu shkruan:

‘Njé asket (zahid) mund té kuvendojé me njé profet té vdekur dhe e quan “kuvendimin paranatyror” gé
rezulton njé hadith mursel, domethéné, njé hadith té njohur mjaftueshém pér ta cituar né njé sened té
paploté. Né ményré té ngjashme, ai mund té kuvendojé me Zotin dhe ta emértojé rezultatin njé hadith
kudsi.
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... Pretendime té tilla kané provokuar maraz né gjirin e dijetaréve, jo vetém pér shkak se atribuimet
duken té pasingerta, por gjithashtu — kjo mund té hamendésohet lehté — pér shkak se nocioni i
shpalljes sé vazhdueshme té vullnetit t& Zotit e mohonte misionin historik té ehlu hadithit. Né qofté se
njé besimtar i devotshém do té merrte mesazhe nga Zoti apo profetét, dhe né gofté se mesazhe té tilla
mund té merrnin autoritetin e padiskutueshém té Hadithit, atéheré nuk do té kishte kuptim gé té ruhej
praktika historikisht e vértetueshme e Profetit’.[20]

Kéto shembuj, pérkundér pérkufizimit té& veté Cooperson, léné té kuptohet se shumé sufinj nuk e
kufizuan pérvojén e tyre thjesht tek “objektet e besimit” gé ishin dhéné né Shkrimin e Shenjté, por mé
sakté béné qé pérvoja e tyre t'i shtohej, ta interpretonte dhe shpesh ta sfidonte até korpus té diturisé.
Pér géllimin e kétij studimi, uné do ta pérkufizoj misticizmin si nj¢ ményré e njohjes e cila jo thjesht
pérjeton ekstazén apo pérndritjen hyjnore (keshf ose mukashefeh) rreth diturisé sé shkrimit té shenjté,
por gjithashtu e shndérron até pérvojé né dituri diskursive té pavarur nga dituria e shkrimit té shenjté.
[21] Misticizmi jo domosdoshmérisht e kundérshton Shkrimin e Shenjté, por pika kyce éshté se ai
mund ta béjé kété, pasi misticizmi pretendon njé autoritet epistemologjik té ndaré, dhe shpesh superior.

Cdo hulumtim né lidhje me géndrimin e dikujt karshi Sufizmit duhet té marré parasysh detyrimisht kéto
nuanca. Duke shkuar pértej evidencave dokumentare, studimi i shkurtér i Thomas Michel rreth
komentarit té Ibn Tejmijes mbi disa deklarime nga vepra e shquar mjeshtrit (zotérisé) sufi Abdulkadér
Xhilani (vd. 561h/1166 e.s.) Futuh el-Gajb fokusohet mbi géndrimin thelbésor té Ibn Tejmijes karshi
Sufizmit, ndérkohé qé shtron pyetjen: ¢faré roli ka luajtur Sufizmi né vizionin e Ibn Tejmijes pér Islamin?
[22] Michel konfirmon até gé studiues té shumté kané vrojtuar, se “Ibn Tejmija nuk predikon asnjw
asnjé refuzim doktrinar té tradités sé Sufizmit,” dhe del né pérfundimin se Ibn Tejmija “e integron
pérpjekjen sufite pér hakikat né reagimin térésor islam ndaj Zotit.” Krahas késaj, Ibn Tejmija e shkrin
gasjen e tij “aktiviste dhe voluntariste” me “konceptet e admiruara sufite té€ frymézimit intim dhe
perceptimit intuitiv’, duke kulminuar né njé sistem té ngjashém me até té Gazaliut né shtrirje, pér té
ndryshém né natyré.[23] Studimi i Michel e fokuson me maturi vémendjen toné drejt pyetjeve
pérkatése dhe pérgjithésisht éshté bindés. Ai, megjithaté, nuk e shtjellon drejpérdrejt faktin nése lbn
Tejmija mund té kategorizohet si sufi, dhe as natyrén e sistemit té tij.

Medarixh, diskursi shpirétror mé i zhvilluar nga Ibn Kajim el-Xheuzije dhe ¢’éshté e vérteta njé zhvillim
autentik i ideve té Ibn Tejmijes gjithashtu, na jep mundésiné unike pér té eksploruar céshtjen
péshtjelluese t&é marrédhénies sé tyre me Sufizmin. Kjo ese e bén njé pérpjekje té tillé, duke filluar me
njé pérshkrim té shkurtér té veprés sé el-Ensarit ‘Menazil’, ndjekur nga pohimet kyce té Ibn Kajimit né
Medarixh, me njé sy pér té eksploruar bazat themeltare té projektit t&é pérgjithshém té Ibn Kajim el-
Xheuzijes. Pérmasa vigane e Medarixh pengon njé trajtim té gjerésishém né njé studim té shkurtér si
ky, e megjithaté, konsistenca e strategjive té pérgjithshme dhe aparatit konceptual gé lbn Kajimi pérdor
pér té shpjeguar dhe kritikuar veprén e el-Ensarit na lejon gé té b&mé disa pérgjithésime té dobishme.

El-Ensari dhe vepra Menazil

Gjaté jetés sé tij, Shehu i Islamit Ebu Ismail el-Haraui el-Ensari (i njohur mé pak si el-Haraui; prandaj
njinet si el-Ensari) arriti statusin e njé njeriu té& famshém, ndonése njé figuré kontraverse.[24] Ai u bé i
dashur nga ata gé kishin prirje ndaj pérshpirtshmérisé né peréndimin arab pér veprén e tij Menazil dhe
né lindjen perse pér veprén e tij Munaxhat (Lutjet) dhe Tabakat el-sufijjeh, por gjithashtu i papélqyer
nga teologét, apo kelamistét, pér kundérvénien e tij té pareshtur ndaj Kelamit. Numri i ploté i
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komentaréve gé jané shkruar né lidhje me Menazil mjafton pér té pércaktuar vendin e késaj vepre si
kanonike né historiné e Sufizmit. Veprat mé té réndésishme sufite té El-Ensarit jané, sipas rendit
kronologjik, Sad Mejdan (Njé gind mejdanet; né persisht), Menazil, dhe ‘llal; kjo e fundit éshté njé
shtojcé e Menazil-it.[25] Dy traktatet kryesore kryesore, Menazil dhe Sad, kané shumécka té
pérbashkét, pasi té dy jané manuale té pérmbledhur memorizimi, pér té ndihmuar rishtarét sufi gé t'i
mésojné ato pérmendésh dhe t'i pérmbahen udhés sé Sufizmit. Té dyja traktatet e ndajné shtegtimin
sufi né njéqgind rrafshe (mejdane, fusha, apo menazil, vendstacione), duke parapriré rrafshin
pérfundimtar. Secili nga njégind vendstacionet ndahet mé tutje né tre etapa: njerézit e thjeshté apo
rishtarét (el-‘ammeh), elita (el-khassah), dhe elita e elités (khassat al-khassah). Ndérkohé gé ky dallim
me tri pjesé i sufive me shumé gjasa éshté shfaqur né brezniné pas Xhunejdit, traktatet e el-Ensarit
jané unikalé né jetésimin e tij té gjerésishém ndaj ¢do vendndalese shpirtérore.[26] Sad-i dhe Menazil-i
kané shumé vendndalesa té pérbashkéta, dhe stili i tyre i parashtrimit éshté pothuajse i njéjti, ku
vérehet se ato privilegjojné shkélgimin e shprehjes mbi pérpikmériné e kuptimit apo argumentit.[27]
Thelbi i pérgjithshém i té dyja veprave privilegjon fugimisht gjendjen e té genurit i pérhumbur tek Zoti
(fena) si géllimi pérfundimtar dhe I& hapésiré pér shumé ambiguitete né lidhje me ményrén e arritjes sé
kétij géllimi. Megjithaté, mund té diktohen edhe diferenca; vepra e mévonshme né arabisht, Menazil,
thekson temén e shkrirjes sé entitetit ténd né Zot dhe bashkimin me Até (fena’) né njé shkallé dukshém
mé té madhe.[28]

El-Ensari i pérkiste linjés sé sufizmit pers té ekstazés, por angazhimi i tij hanbeli megjithaté duket se e
ka frenuar até nga té zhyturit plotésisht né antinomianizém (nga gr. e vjetér: kundér ligjit sh.p.). Vepra
e tij Tabakat el-Sufijjeh tregon se ai kishte dituri té thellé té tradités sé hershme té Tesavufit.[29]
Vecanérisht pér t'u pérmendur éshté parapélgimi i tij, né kundérshtim me prirjen e pérgjithshme né
gjirin e autoréve sufi, pér Ebu Sa'’id Ibrahim el-Harrazin (vd. 286h/899 e.s.) né raport me Xhunejdin,
Bistamin e té tjerét.[30] Parapélqgimi i el-Ensarit i simbolizmit erotik dhe i jokonformizmit ekstatkik té el-
Harrazit mbi diskurset e eséllta dhe té pérmbajtura té Xhunejdit, éshté domethénés né té kuptuarit e
komentarit gé lbn Kajim el-Xheuzije ka béré pér Menazil. Né gjirin e bashkékohésve té tij, takimi i el-
Ensarit me sufiun pers el-Harakani (apo el-Hirkani), i cili gati gati nuk dinte as shkrim e kéndim, né
moshén njézet e shtaté vjecare kishte njé ndikim té thellé mbi kété mistik né lulézim, gjé e cila éshté e
dukshme né veprat e tij, ndonése ai veté i shmangte praktikat antinomiane.[31] Njélloj si al-Harakani,
ligjérimet e el-Ensarit jané té hartuara né prozé me rimé, té shénjuara nga njé preferencé pér
intensitetin e shprehjes né favor té saktésisé sé kuptimit, dhe njé shpérfillje pér vetéreflektimin teorik.
[32] Disa studiues kané sugjeruar se el-Ensari ka pasur njé ndikim té madh mbi Sufizmin e mépasém
ekstatik né Persi, né vecanti me Xhelaludin Rumiun (vd. 672/1273).[33]

Hanbelizmi i el-Ensarit dhe mospélgimi nga e tij e Kelamit ishin angazhime té paktén po aq
domethénése sa edhe Sufizmit i tij.[34] Eshté e véshtireé gé té kuptohet se si ai i ka pajtuar kéto
angazhime divergjente, duke pasur parasysh theksin hanbeli mbi njé kuptim ekzoterik (dhahir) té
Shkrimit té Shenjté. Ka té ngjaré qé el-Ensari ka gené i vetédijshém pér kété véshtirési, sepse ne
gjejmé disa referenca ndaj saj né veprén e tij Tabakat, ku ai shkruan né lidhje me veten e tij se ai fliste
flalé mé té fugishme se sa martiri mistik al-Halaxhi, por se ai nuk ishte i refuzuar nga njerézit e thjeshté
pér shkak se kuptimet e thénieve té tij mbetén té fshehta pér ata gé nuk ishin té pérshtatshém pér t'i
marré ato.[35] Nevojitet njé puné mé e madhe mbi el-Ensarin pér té kuptuar kété aspekt t&¢ mendimit té
tij. Duke pasur parasysh fushén e kufizuar té veprimit té kétij artikulli, uné do té fokusohem vetém mbi
até se si Ibn Kajim el-Xheuzije i trajton angazhimet divergjente té el-Ensarit.
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Medarixh

Karriera e Ibn Kajim el-Xheuzije si autor filloi né vitin 728h./1328 e.s., pothuajse tre shekuj mbas
vdekjes sé el-Ensarit. Angazhimi i tij i paré me el-Ensarin filloi né Tarik el-Hixhretejn,[36] vepér né té
cilén ai komentoi Menazil té el-Ensarit si edhe mbi veprén e Ibn el-‘Arifit (vd. 535h./1141 e.s.) Mahasin
el-mexhalis.[37] Bell ka sugjeruar se Tarik ka gené “né thelb njé komentar mbi Mahasin el-mexhalis”,
por ky vrojtim nuk éshté krejtésisht i sakté. Tarik el-hixhretejn éshté njé traktat e pavarur, i cili
komenton sistematikisht mbi njé pjesé té thénieve té el-Ensarit né Menazil, ndérkohé qé vetém njé
seksion i madh i Tarik i pérkushtohet njé kritike té Mahasin.

Medarixh-i, sikundér ka sugjeruar Bell mé tutje, u nxit nga déshira e Ibn Kajim el-Xheuzijes pér ta
distancuar el-Ensarin nga interpretuesit e tij monisté. Megjithaté, 1bn Kajimi gjithashtu kishte pér synim
gé té rrézonte pozicionin e el-Ensarit se té gjitha vendndalesat (mekamat), pérfshiré edhe dashuriné
pér Zotin, jané té mangéta. Vetém vendndalesa e teuhidit — me té cilin term el-Ensari nénkupton
bashkimin shuajtés (fena), jo monoteizmin e zakonshém islam — nuk éshté e shogéruar nga mangésité.
[38] Sherefudini, autori i njé biografie moderne té Ibn Kajim el-Xheuzijes, vé né dukje se Medarixh
kritikon sufité né lidhje me: (1) doktrinén e monizmit (uahdat el-vuxhud), (2) antinomianizmin (sukut el-
teklif), (3) ndarjen e idesé sufite té realitetit pérfundimtar (hakikatit) nga Sheriati, dhe (4) parapélgimin
pér prirjen subjektive (dhauk) apo njohjes nga pérvoja mbi dijen (diskursive) (‘ilm), dhe né fund, (5)

zbatimi i teknikave dhe ményrave té adhurimit gé nuk gjenden né Sheriat.[39] Katér pikat e para jané
reciprokisht té ndérlidhura dhe jané né té vérteté shqgetésime madhore né Medarixh, dhe prandaj uné
do t'i trajtoj ato né sa vijon; e pesta, megjithaté, véshtiré se ngre kryet si njé prioritet né Medarixh.

Traktati i shkurtér origjinal i el-Ensarit pérbéhet nga 100 vendndalesa shpirtérore (mekamate), dhe
secili mekam trajtohet né, pak a shumé, njé paragraf. Medarixh, nga krahu tjetér, pérbéhet nga tre
véllime té dendura. Ndérkohé qé formalisht éshté shkruar si njé komentar, prologu i gjeré, kritika,
riaranzhimi, dhe riorientimi gé Medarixh i bén vepré sé el-Ensarit 1éné té kuptohet se ajo mund té
shihet né ményré mé té pérshtatshme si njé vepér e pavarur dhe jo si njé komentar i thjeshté.

Medarixh fillon me njé porosi té nyjétuar plot oratori dhe plot zjarr qé nénvizon epérsiné dhe virtytet e
pashoge té Fjalés sé Zotit, Kur'anit; ai éshté “ai qé ndan udhézimin nga kequdhézimi, hamendésimin
nga siguria,” sepse Zoti “e shpalli até gé ne té€ mund ta recitojmé dhe té meditojmé rreth tij, té kérkojmé
urtésiné e tij dhe lumturiné e tij népérmjet pérkujtimit, ta interpretojmé até né ményrén mé té miré (
nahmiluhu ‘ala ahseni vuxhuhihi ue-ma’anihi), t& déshmojmé té vértetén e tij dhe té pérpigemi ta vémeé
né vend urdhéresat dhe ndalesat e tij..” Q& lexuesi té mos e konsiderojé Kuranin si burim thjesht té
dijes ekzoterike (dhahir), leksiku sufi pérdoret pa asnjé té meté pér té theksuar vartésiné barbarté
totale té dijes sé brendshme mbi Kuranin: “Ai éshté libri qé udhézon drejt Tij cilindo gé kérkon gnozén
e Tij (ma'rifetuhu), ai éshté udha e Tij qé e shpie até qé hedh hapat mbi té (salik) drejt Tij.”[40]

Me mjaft keqgardhje, Ibn Kajimi vajton heré pas here né Medarixh, né emér té ndjekjes sé udhés
hyjnore, se njerézit nuk kané pasur drojé gé té linin pas dore Shkrimin e Shenjté nén pretekstin se
dobia e tij ishte e kufizuar né adhurimin ritual, imtésité e ligjit, dhe c¢éshtje té tjera té ndérlidhura gé
ishin shgetésim vetém pér ata qé ishin sipérfagésoré, dhe eksternalisté. Né njé pasazh té gjallé, ai
shkruan:
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“Ata i kané katandisur tekstet e shenjta né nivelin e Kalifit t&¢ kohéve tona: Atij i takon pérmendja rituale
né hytbe, por nuk ka asnjé autoritet apo doré né sundim. Ai qé i géndron besnik Librit dhe Sunetit, pér
ata éshté ‘eksternalist’: paksa i mangét né inteligjencé, ndérkohé gé pasuesi i opinioneve reciprokisht
kontradiktore dhe inkoherente té njerézve éshté pér ata i zoti dhe i ditur. ... A mos mendojné kéta
njeréz se ata mund té shpétojné veten e tyre nga Zoti i tyre duke pérdorur opinionet e njerézve? Apo
népérmijet teprisé sé ligjérimit dhe polemizimit té tyre? Apo népérmjet analogjive dhe supozimeve? Apo
népérmjet aluzioneve, shpérthimeve té eksazés (shatahat), apo pérfytyrimeve éndérrimtare?”[41]

Mesazhi i pérgjithshém éshté se fjala e Zotit duhet paré si njé mjet aktiv népérmjet té cilit Zoti i Gjallé
udhézon, dhe jo njé marrés pasiv i interpretimeve té parakonceptuara té njerézve. Sufizmi nuk éshté i
vetém né pésimin e kétij kriticizmi: tendencat né jurisprudencé (njé shkencé “ortodokse”), Kelami (mé
fajtori prej té gjithéve) dhe sijaseti (politikat e sundimtaréve) gjithashtu shihen si fajtoré pér té njéjtén
|énie pas dore té shkrimit té shenjté.[42] El-Ensari gjithashtu ka béré referenca ndaj Kuranit né veprén
e tij Menazil, shpesh duke e filluar ¢do vendndalesé me njé referencé ndaj njé ajeti kuranor. EI-Ensari
cilésohej pérnjémend njé ekzegjet i arriré (ai quhej njé ajet fi I-tefsir, njé “shenjé né shkencén e
ekzegjezés (tefsirit)”), dhe interpretimi gé ai i bén Kuranit né diskursin e tij sufi éshté pothuajse
krejtésisht i nénshtruar ndaj nocioneve té parafabrikuara té atij diskursi. Kriticizmi i nénkuptuar gé lbn
Kajimi e léshon né adresé té el-Ensarit, edhe me pérnderim edhe me zhgénjim, véshtiré se kalon pa u
VEnNeé re.

Duke i géndruar besnik angazhimit té tij, Ibn Kajimi e fillon Medarixh jo me urtésiné ezoterike (batin) té
sufive t& médhenj si¢ ka béré el-Ensari, por me njé ekzegjezé té zgjeruar té kapitullit hyrés té Kuranit.
Veté titulli, Medarixh al-salikin bejne menazil ijjake na’budu ue ijake neste’in (“Shkallét e kérkimtaréve
né gjirin e vendndalesave té “Ty té adhurojmé dhe Ty ndihmé té kérkojmé&™ [Kuran 1:4]) tregon
ndryshimin né fokus té Ibn Kajimit dhe burimin e tij té autoritetit, né kontrast té drejpérdrejté me el-
Ensarin.[43] Megjithaté, Ibn Kajimi nuk e kritikon shprehimisht el-Ensarin mbi kété ¢éshtje. Né vend té
késaj, Ibn Kajimi jep shpeshheré né komentarin e tij hallkén gé mungon ndérmjet diskursit tradicional
mbi Kuranin dhe pérdorimit gé el-Ensari i bén atij, duke korrigjuar kuptimet e el-Ensarit né njé ményré
té respektueshme dhe pajtuese.[44] Krahas késaj, pér té shpétuar el-Ensarin si nga interpretuesit té
cilét shtrembéronin shkrimet e tyre pér projektet e tyre moniste dhe nga akuzat e herezisé nga té tjerét,
géndrimi i pérgjithshém i Ibn Kajimit éshté pajtues dhe pérnderues, sikundér shprehet né fragmentin e
méposhtém:

Shehu i Islamit [el-Ensari] éshté i dashur pér ne, por e vérteta éshté mé e dashur pér ne! Shehu i
Islamit Ibn Tejmija, rahmeti i Zotit qofté mbi até, thoshte: “Praktika e tij ishte mé e miré se sa dija e tij!".

[45]

Medarixh éshté njé vepér e véllimshme dhe e ndérlikuar, me njé miriadé pohimesh. Disa lexime té
kujdesshme té saj jané té nevojshme pér té kuptuar se projekti fundamental i librit &éshté i paragitur me
besnikéri né diskursin e tij té hapjes, gjegjésisht se e vérteta nuk njihet nga madhéshtia e evlijave, por
nga njé takim i duruar, i pérzemért dhe i arsyeshém me Shkrimin e Shenjté qé éshté i prekshém nga té
gjithé besimtarét. Areali shpirtéror nuk bén pérjashtim pér kété rregull té pérgjithshém. Dija mistike, pér
rrjiedhojé, nuk mund té paragitet si superiore apo e barabarté me Shkrimin e Shenijté.

Problemi i ontologjisé: Shuajtja (fena’)
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Céshtja e cila térheq kriticizmin mé té mprehté té Ibn Kajim el-Xheuzijes éshté pohimi i el-Ensarit se
shuajtja e kérkimtarit né hyjnoren éshté géllimi mé i larté i udhés sé Tesavufit dhe mé e pérsosura e té
gjitha vendndalesave mbaré. Ky pohim shfaget né rubrika té ndryshme, pérfshiré fena’-né (shuajtjes),
teuhid-in (njéshmériné) dhe xhem’ (bashkimin). Mohimi gé el-Ensari i bén shkakésisé nuk éshté vetém
se njé konkluzion i kétij pohimi. Dhe vértet, el-Ensari e pérfundon traktatin e tij me tercetin apo strofén
trevargéshe té tij mjaft t¢ famshme e cila pérmblidhte pér té vendndalesén pérfundimtare té
Njéshmérisé (teuhid-it):[46]

Askush nuk e déshmon Njéshmériné e Atij qé éshté Njé

Sepse cilido gé e bén kété éshté mohues

Déshmia e atij gé shqipton lavdet e Tij

éshté borxh, i fshiré nga Ai gé éshté Njé

Vetém déshmia e Tij e njéshmérisé éshté Déshmi e Njéshmérisé
Dhe |évdimi i cilitdo gé Iévdon éshté rrugé té gabuar

Ndérkohé gé kjo doktriné gé néngmon monoteizmin dhe devotshmériné e shkrimit té shenjté gjen
shprehjen e saj té ploté né pak prej vendndalesave té fundit té njégind mekamateve tw Menazil, ajo i
jep trajté kétij ligjérimi né secilén prej njégind vendndalesave. Ibn Kajim el-Xheuzije, pér rrjedhojé, e
pérshkruan mekamin e fena’-sé gé né fillim té traktatit té tij, dhe fillon njé rrézim té saj qé ai e pérsérit
dhe e zhvillon pérgjaté gjithé veprés sé tij. Interpretimi i Ibn Kajimit i kétyre vargjeve shérben si njé
shembull i miré i géndrimit té tij t& pérgjithshém:

Kuptimi i vargut té paré [té el-Ensarit] éshté: askush nuk mund té déshmojé Njéshmériné e Zotit
Fugiploté sic e meriton Njéshméria e Tij e vecanté. Kjo déshmi e vecanté éshté njé déshmi né té cilén
té gjitha format (rusum), té gjitha aksidencat, dhe té gjitha gjérat e krijuara shuhen. Déshmia gé njé
njeri i bén Njéshmeérisé hyjnore nuk mund té pérfytyrohet vetém né qofté se forma — gjegjésisht, ajo e
déshmuesit — vijon. Dhe kjo e mohon realitetin e Njéshmérisé sé Zotit, né té cilén [prani té sé cilés] té
gjitha format dhe geniet e krijuara shuhen. Kjo éshté ményra mé e miré pér té shpjeguar vargun e el-
Ensarit “Sepse cilido gé e bén kété éshté mohues”. Monistét (ehl el-uahdeh), megjithaté, e shpjeguan
até né pérputhje me shkollén e tyre. Ata pretenduan se ky varg do té thoté se cilido gé i atribuon
Njéshméri Allahut, e mohon té genit e Tij mbi cilésité.

Vargu i dyté “Déshmia e atij gé shqgipton lavdet e Tij...” do té thoté se déshmia dhe lavdi i génies sé
krijuar éshté i marré borxh, i huazuar. Sepse Ai u shpall Njé pérpara déshmisé sé genieve té krijuara,
dhe do té jeté késhtu edhe mbasi déshmuesi té shuhet. Ai gé éshté Njé do ta fshijé Veté kété déshmi,
kur Ai té asgjésojé té gjitha geniet me pérjashtim té Vetes sé Tij. Monisti (ittihadij), megjithaté, e
interpreton kété varg késhtu: objekti i késaj déshmie té Njéshmérisé éshté Njé né té gjitha aspektet.
Thjeshtésia e thelbit té Tij (basatat dhatihi) e refuzon kompleksitetin gé mund té shoqgérojé atribuimin e
lavdit Atij. Liria e Tij nga ¢do cilési e mohon kufizimin gé imponon atribuimi i Njéshmérisé.[47]

Monisti (ittihadij) i pérmendur kétu éshté el-Tilimsani (vd. 690h./1291 e.s.), i cili i ka interpretuar kéto
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vargje né njé kuptim neoplatonik. Sipas el-Tilimsanit, kéto vargje nénkuptojné se thjeshtésia absolute (
basatah) e Qenies Hyjnore e shpérfill ¢do cilési.[48] Pikérisht interpretime té tilla jané shénjestér i
projektit té Ibn Kajim el-Xheuzijes:

Zoti pas rahmet pér Ebu Ismailin [el-Ensarin] gé ka hapur pér kéta heretiké portén e mosbesimit dhe
mohimit, népérmjet sé cilés ata hyné, duke u betuar se ai ishte njéri prej tyre. Kurrsesi, ai nuk ishte
njéri prej tyre, por vajmedet, mirazhi i fena’-sé i mashtroi ata; ai e kujtoi até [mirazh] pér ogeanin e
thellé té dijes sé brendshém dhe géllimin pérfundimtar té té gjithé njohésve.[49] Shehu i Islamit
géndron mbi herezité e monistéve, pavarésisht nga thénia e tijj qé mund té c¢ojé gabimisht né njé
hamendésim té tillé, ndoshta né ményré té pérligjur. Ai me “mohim” (xhahd) ka dashur té thoté vetém
déshmim (shuhud), jo ekzistencé (vuxhud).[50]

Ky interpretim ngre pyetjen: a ishte “shehu i Islamit” [el-Ensari el-Haraui] mbi “herezité” e monistéve?
Pér té trajtuar kété pyetje, ne duhet té marrim né shqyrtim tipologjiné e shuarjes (fena’-sé) té lbn Kajim
el-Xheuzijes: (i) shuarje e té gjithé ekzistencés me pérjashtim té asaj té Zotit (fena’ ‘an vuxhud el-siua),
(i) shuarje té té déshmuarit té gjithckaje tjetér pérpos Zotit (fena’ ‘an shuhud el-siua), dhe (iii) shuarje e
té déshiruarit té dickaje pérpos se né pérputhje me vullnetin e Zotit (fena’ ‘an iradet el-siua).[51] Ibn
Kajim el-Xheuzije e identifikon tipin e paré me doktrinén e uahdat el vuxhud (njéshmérisé sé
ekzistencés), dhe e ciléson até haptazi herezi — tipi i herezisé qé interpretues si el-Tilimsani jané
pérpjekur gé tia mveshin el-Ensarit. Ibn Kajimi ia mvesh tipin e dyté el-Ensarit dhe pjesés mé té
madhe té sufive t& mévonshém. Ky tip i shuarjes &shté emértuar nga terma si sukr (dehje), istilam
(dorézim), mahv (fshirje), dhe xhem’ (bashkim). Né raste té tilla, disa sufi humbasin kontrollin dhe
shqiptojné thénie heretike qé do té cojné né “nxjerrjen e tyre prej feje” né qofté se ato shqiptohen né
njé gjendje té eséllt dhe té té pasurit té arsyes, por “me humbjen e dallimit dhe kuptimit, mund té
ndodhé gé njé person i tillé éshté i ¢liruar nga faji.”[52] Gjykimi normativ mbi kété tip té shuarjes éshté i
pérzier: lévdohet pér dashuring, frikén, shpresén, mbéshtetjen, dhe vémendjen, té brendshme dhe té
jashtme, karshi Zotit qé ai pérmban, dhe fajésohet pér humbjen e arsyes dhe dallimit gé ai pérmban.
[53] Mé specifikisht, ky tip i shuarjes mund té keté njé ose dy shkage: ose dobésia e marrésit (da'f el-
meurud), e shkaktuar nga fugia kapluese e pérvojés (kuv-vet el-uarid), i cili éshté i shfajesueshém, ose
humbja e dijes dhe e dallimit normativ, gé éshté e fajgsueshme.[54] Ky pérshkrim éshté ngjashém me
tipin e dobésisé gé Ibn Tejmija i mvesh sjelljes ekstatike dhe ekstreme qé ka gené né gjirin e disa
asketéve dhe sufive té hershém.[55] Né fund, tipi korrekt i shuarjes né kéndvéshtrimin e Ibn Kajim el-
Xheuzijes, né pérputhje me mésimet e Ibn Tejmijes mbi dashuriné dhe robériné e ploté ndaj Zotit,
éshté lloji i treté, pér té shuajtur ¢cdo géndresé ndaj dekretit urdhérues té Zotit.[56]

Megjithaté, kategorizimi i piképamjes sé el-Ensarit si shuarje déshmuese (fena’ shuhudije) ka

véshtirésité e veta, dhe kérkon gé Ibn Kajim el-Xheuzije té shkojé pértej asaj qé mund té justifikohet si
licensé interpretuese. Kur diskuton vendndalesén e fundit té teuhidit té el-Ensarit, Ibn Kajim el-Xheuzije
bén njé koment befasues. El-Ensari e fillon pérkufizimin e tij me: “Zoti, mé i Lartésuari ka théné, ‘Zoti
déshmon se nuk ka zot tjetér pérpos Tij [Kuran 3:18]” duke mos pé&rmendur pjesén tjetér té ajetit, qé
meé tutje thoté, “sic b&jné éngjéjt, dhe ata qé zotérojné dituri dhe jané té drejté.” Lénia jashté e pjesés
tietér té ajetit éshté vendimtare pér argumentin e el-Ensarit, pér shkak déshmitarét e tjeré me
pérjashtim té Zotit kundérshtonin pretendimin gé ngre el-Ensari, sikundér éshté deklaruar mé herét:
“Askush nuk e déshmon Njéshmériné e Atij gé éshté Njé, sepse cilido gé e bén kété éshté njé
mohues.” El-Tilimsani dhe el-Kashani (vdekur rreth vitit 730/1329) e citojné el-Ensarin korrektésisht,
duke mos pérmendur pjesén e dyté té ajetit, dhe e shfrytézojné kété mundési pér té elaboruar kété
mospérmendje té ajetit sipas ményrés sé tyre.[57] Megjithaté, né paragitjen e Ibn Kajim el-Xheuzijes,
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el-Ensari béhet gé té citojé ajetin e ploté kuranor.[58] A mos éshté vallé ky njé gabim nga ana e Ibn
Kajimit? Apo mos vallé ky éshté njé kegparaqitje bamirése e cila i mundéson Ibn Kajimit gé té Iéré té
kuptohet se el-Ensari, né vend se té shpérfillé apo kundérshtojé haptazi thénien kuranore, thjesht po
bie né kontradikté me vetveten? Uné sugjeroj se éshté kjo e dyta, dhe se Ibn Kajimi, reformatori
hanbeli, po bén ¢cmos qgé té mbrojé “shehun e Islamit” el-Ensari nga akuza e té kundérshtuarit me
ndérgjegje té ploté Kuranin dhe té jeté né harmoni me monistét. Preferenca ime konfirmohet nga sa
vijon: né té shpjeguarit e thénies sé el-Ensarit se teuhidi konsiston né “té cilésuarit e Zotit mbi
aksidencat” (tenzih Allah ‘an el-hadath), njé thénie gé& mund té kuptohet lehtésisht né njé ményré
Xhehmije — (pra, si njé mohim i térésishém i cilésive hyjnore) — Ibn Kajim el-Xheuzije shfaget me té
drejté i habitur, sepse el-Ensari luftoi gjaté gjithé jetés sé tij kundér “Xhehmizmit” dhe asaj gé ai
besonte se ishte rimishérimi i tij né Esharizém. Ibn Kajim el-Xheuzije e zgjidh kété problematiké duke
ofruar njé alternativé mé inteligjente: thénia e sufiut t&¢ madh nga Bagdadi, Xhunejdit, i cili pohonte se
teuhidi ishte “té cilésuarit e Zotit té pérjetshém (el-kadim) mbi té krijuarén (muhdeth)”. Ibn Kajimi vijon
mé tutje dhe thoté: “Né qofté se shehu i Islamit [el-Ensari] nénkuptonte népérmjet saj até gé Ebu el-
Kasimi [Xhunejdi] nénkuptonte, atéheré nuk ka asnjé objeksion apo konfuzion.”[59]

Ibn Kajim el-Xheuzije e konsideron el-Ensarin si njé mistik shuhudi (déshmues) dhe jo vuxhudi
(monist). Kjo duket e justifikueshme né qofté se ne privilegjojmé Hanbelizmin e el-Ensarit pérmbi
théniet e tij ekstazike (shat’hat). I gjithé informacioni gé ne kemi né dispozicion mbi jetén el-Ensarit
tregojné se ai u kap fort pa asnjé kompromis pas doktrinés hanbelite té té pohuarit té cilésive hyjnore (
ithbat es-sifat). Madje edhe né shkrimet e tij mistike, el-Ensari ka shmangur gjuhén metafizike né lidhje
me natyrén e Zotit. Ai ka refuzuar “Xhehmizmin” e buté té teologéve eshari, po folur pér monizmin
ekzistencial plotésisht té zhvilluar gé filozofia neoplatonike u mundésoi sufive t&¢ mévonshém (si
komentuesit e tij el-Tilimsani dhe el-Kashani) gé té theksonin.[60] Por pérpjekja e Ibn Kajimit pér ta
vendosur el-Ensarin (dhe, pér rrjedhojé, edhe sufinj té tjeré ekstaziké) né kategoriné e tij shuhudi nuk
éshté plotésisht bindése. Né fakt, lbn Tejmija e kuptoi pozicionin e el-Ensarit si mé sériozisht
problematik dhe e identifikoi até si inhilal khass (té rrojturit e Zotit né individé specifiké), né analogji me
doktrinén e Trinitetit, né kontrast me monizmin ekzistencial té Ibn Arabiut.[61]

Né té trajtuarit e el-Ensarit, Ibn Kajim el-Xheuzije shfaget mé bamirés se lbn Tejmija, ndonése ky
dallim nuk mund té pérgjithésohet pér t& nénkuptuar se Ibn Tejmija ishte mé rreptésisht i kundérvéné
ndaj misticizmit se sa Ibn Kajimi. Né fakt, gjetké Ibn Tejmija zbaton té njéjtén strateg;ji té riinterpretimit
tej mase bamirés ndaj njé figure edhe mé kontraverse, el-Halaxhit, sikundér ka véné né dukje kohét e
fundit Yahya Michot (Jahja Misho).[62] Ndérkohé gé sugjerimi i Michot se Ibn Tejmija e miratoi el-
Halaxhin né njé shkrim té tijin dhe vetém mé voné e dénoi até né fetvaté e tij t¢ mévonshme, duke
nénkuptuar késodore njé vetékontradikté té hapur nga ana e lbn Tejmijes, éshté i sforcuar. Né
kéndvéshtrimin tim, Ibn Tejmija e trajton el-Halaxhin né njé ményré té ngjashme me ményrén sipas sé
cilés Ibn Kajim el-Xheuzije trajton el-Ensarin: njé riinterpretim bamirés, spekulativ, madje edhe i
pabazé, i flaléve té dikujt tjetér pér t'u pruré ato né linjé me até gé beson se éshté doktrina e drejté,
sipas frymés sé etikés husn el-dhan (té menduarit miré pér té tjerét) né traditén islame.[63]

Interpretimi bamirés gé Ibn Kajim el-Xheuzije i bén piképamjes sé el-Ensarit mbi fena’-né ka gjithashtu
njé géllim strategjik; nga njé lexim i afért i Medarixh béhet e garté se lbn Kajim el-Xheuzije déshiron gé
ta zhvendosé fokusin nga ontologjia drejt epistemologjisé — nga ¢éshtja se cili tip i shuarjes mund té
jeté mé i larti drejt problemit se si njihet natyra hyjnore apo vullneti hyjnor. Me fjalé té tjera, si té
vendoset se cili tip i shuarjes, né qofté se ka njé tillé, éshté i déshirueshém?
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Shkakésia dhe etika

Njéri nga objeksionet kryesore té Ibn Kajim el-Xheuzijes kundér teologéve (kelamistéve), dhe sufive né
pérgjithési dhe el-Ensarit né vecanti, ishte ¢éshtja e antinomianizmit faktik apo té nénkuptuar. Le té
marrim né shqyrtim, pér shembull, shpjegimin gé lIbn Tejmija i bén vendndalesés maskimit (telbis) té el-
Ensarit, sipas té cilit profetét e Zotit i mbuluan té vértetat pérfundimtare nga ndjekésit e tyre té
zakonshém. Njéra nga té vértetat gé profetét e mbuluan ishte e vérteta né lidhje me kotésiné e
shkakésisé, apo sebebeve (esbab). Duke e mbajtur té fshehur kété té vérteté, profetét i béné njerézit
gé té mendonin se ata duhet té kujdeseshin pér shkaqget e késaj bote (dhe, sé kéndejmi, té fitonin
bukén e gojés, etj...) si edhe pér shkage té tjera té ké&saj dynjaje (pra, t& vepronin me drejtési e
ndershméri pér té fituar kénagésiné e Zotit). Megjithaté, e vérteta, sipas doktrinés sé el-Ensarit, &shté
se prania totale dhe fugia absolute e Zotit e bénin shkakésiné krejtésisht t& pakuptimté. Ibn Kajim el-
Xheuzije éshté kategorik kur thekson se sa heretike éshté njé ide e tillé: “Té sugjerosh se profetét e
Zotit kané génjyer njerézit né cilindo kuptim éshté shpifja mé e madhe.” E megjithaté, kritika qé ai i bén
el-Ensarit éshté gjithnjé pambuk: “Autori [el-Ensari] éshté mé i palékunduri nga njerézit né besimin e tij
né Zot dhe né pérnderimin ndaj té dérguarve té Zotit dhe mésimeve té tyre, por ai u pshtjelluar nga ajo
gé ka péshtjelluar disa té tjeré. Allahu na falté ne dhe até!”’[64] Krahas késaj, ideja e el-Ensarit pér
natyrén e mbulimit apo e té génjyerit (telbis) t& mésimeve té shenjta éshté ideja themelore e
domosdoshme e pozicionit té tij t& pérgjithshém. Ky pozicion kérkonte privilegjimin e zbulimit prej
pérvojés (keshf) mbi dijen ekzoterike (dhabhir).

Pérshkrimi gé el-Ensari i ka béré vendndalesés sé 97 té texhrid (zhveshjes) shérben si mos mé miré
pér té treguar argumentet e ndryshme qé paragqiten kétu. EI-Ensari thoté:

Texhrid éshté té shképutésh veten (inkhila’) nga t&é déshmuarit e gjérave [té krijuara] (shuhud el-

sheuahid). Ka tre rrafshe. Sé pari, zhveshja e esencés sé zbulimit nga té fituarit e sigurisé (texhrid ‘ajn
el-keshf ‘an kesb el-jekin). Sé dyti, zhveshja e esencés nga bashkimi me arritjen e dijes (texhrid ‘ajn el-
xhem’ ‘an derek el-‘ilm). Sé treti, zhveshja e esencés sé& délirésisé nga té déshmuarit e [veté]
zhveshjes (texhrid el-halas min shuhud el-texhrid).[65]

Etapa e paré e késaj vendndalese éshté njé etapé gé né té vérteté shpaloset pér kérkimtarin
népérmjet pérvojés sé drejtépérdrejté. Pér rrjiedhojé, kérkimtari e flak tutje besimin gé ai ka pérftuar
népérmjet dijes, dhe kjo béhet qofté népérmjet arsyes qofté zbulesés. Sigurisht, ai gé i pérjeton kéto
realitete né ményré té drejtépédrejté nuk ka aspak nevojé pér arsyetim apo njé raport té njé pale té
treté (Shkrimin e Shenijté, etj...) pér t'i njohur ato. Rrafshi i dyté, shpjegon Ibn Kajim el-Xheuzije, éshté
njé rrafsh né té cilin kérkimtari:

“nuk sheh mé asnjé gjurmé (athar) té dijes, sepse dija éshté evidencé e formave (rusum), dhe realiteti i
bashkimit i fshin té gjitha format. Ai qé ka arritur kété rrafsh éshté pérheré ndérmjet zhveshjes dhe té
genit i zhveshur. Arritja (darak) kétu ka domethénien e ndérgjegjes (idrak). Ajo mund té nénkuptojé:

duke gené se rangu i dijes éshté mé i ulét se ai i bashkimit té vérteté, ky status lyp gé ¢do gjurmé e
rangut mé té ulét té higet. Ata (pra, sufité) e pranojné pérnjémend se kjo éshté gjendja e t&€ marréve té
shenjté (hal el-muualahin) né thellésiné e bashkimit té tyre”.[66]

Por, pasha Zotin, kjo nuk éshté kurrsesi pérsosméri. Mé sakté, ajo éshté njéra nga rrénjét e
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antinomianizmit (inhilal).[67] Sepse kur njé njeri flak tutje dijen dhe kérkesat e saj, ai braktis dritén qé
shpalos realitetet, ndan té vértetén nga e génjeshtérta, dhe té vlefshmen nga e pavlefshmja. Né kété
meényré, kur zbulimi (keshf) apo pérsiatja e realitetit béhet e zbrazét nga dija, ajo e privon kérkimtarin
nga veté thelbi i fesé, pa e vérejtur ai veté kété gjé.

Ky diskutim nénvizon theksin mbi epistemologjiné pér té dy: el-Ensari, i cili kémbéngul se zbulimi i
vérteté shpirtéror (keshf) kérkon shprehimisht braktisje té dijes sé pérftuar ose nga Shkrimi i Shenjté
ose nga arsyeja, dhe Ibn Kajim el-Xheuzije, i cili mban gendrimin se dija dhe arsyeja jané absolutisht té
domosdoshme pér ¢cdo pérvojé té vlefshme shpirtérore. Sérish, Ibn Kajim el-Xheuzije nuk ndalon sé
nxjerri né pah seriozitetin e thénieve té el-Ensarit, por vijon mé tutje duke ofruar njé “interpretim” gé&,
gartésisht, teksti origjinal nuk e jep:

“Interpretimi mé i miré gé mund ti béhet [thénieve té el-Ensarit] éshté se éshté délirésimi i gjendjes sé
bashkimit (xhem’) nga té genit e reduktuar thjesht né dije. Domethéné&, njé njeri nuk duhet té béhet i
vetékénaqur né lidhje me dijen e thjeshté té bashkimit, por t& kérkojé té rritjet nga gjendja e té diturit
drejt arritjes sé saj, duke ruajtur gjaté gjithé késaj kohé dijen e tij dhe duke mos flakur asnjéheré tutje
urdhérat e Zotit...”[68]

Baza teorike pér kritikén e Ibn Kajim el-Xheuzijes u pérgatit nga lbn Tejmija, i cili e kritikoi nocionin e

telbis (maskim) té el-Ensarit mbi bazén se minonte ndarjen e té mirés dhe té keges. Ibn Tejmija e

mbéshteste theksin e Xhunejdit mbi domosdoshmériné pér “té pérsiatur jo vetém vullnetin e

pérgjithshém té Zotit (el-mashi'ah el-‘ammeh) por gjithashtu edhe [vullnetin normativ té Zotit, i cili Eshté]
ndryshimi ndérmjet asaj qé Zoti urdhéron e ndalon, dhe dashuron e urren.”[69]

Problemi i epistemologjisé

Né kéndvéshrimin e Ibn Kajim el-Xheuzijes, t&€ genit genror i problemit té epistemologjisé mund té
shihet né faktin se detyra e paré e Medarixh, madje edhe pérpara diskursit mbi fena-né, éshté té
trajtojé shprehimisht themelet pér dijen dhe praktikén e duhur shpirtérore. “Rruga e Drejté” e formuluar
né kapitullin e paré té Kuranit éshté rruga e vetme pér geniet njerézore né ¢do fushé té ekzsitencés,
gofté ajo ekzoterikja apo ezoterikja (dhahir apo batin), ligjorja apo shpirtérorja, dhe se, si¢c argumenton
né ményré té pérséritur Ibn Kajim el-Xheuzije, éshté rruga e Profetit dhe e bashkésisé sé paré. “Cdo
l[émi, praktike, realitet, apo gjendje, apo vendndalesé,” pérnjémend, té gjitha “realitetet e besimit, gé
jané vendndalesat e udhétaréve (menazil el-sa'’irin) drejt Zotit, té gjitha duhet t& nénshtrohen pér
miratimin e té Dé&rguarit té Zotit, jo opinioneve té njerézve, shpikjeve, ideve, apo terminologjive té tyre.”
[70] Teorikisht, ky kéndvéshtrim nuk é&shté véné né diskutim nga pjesa mé e madhe e
bashkébiseduesve té tij. Megjithaté, né kéndvéshtrimin e Ibn Kajim el-Xheuzijes Shkrimi i Shenjté u bé
i koté me ané té interpretimit metaforik (te’uil) dhe justifikimeve té tjera té tilla né favor té shijes
personale (dheuk) dhe dijes nga pérvoja. Kjo éshté arsyeja pérse Ibn Kajim el-Xheuzije shtjellon gjeré
e gjaté “dhjeté shkallét e udhézimit [té Zotit] pér elitén dhe njerézit e thjeshté.”[71] Niveli mé i larté
éshté e folura e drejtépédrejté e Zotit drejtuar njé robi né njé gjendje té té genit zgjuar (teklim Allah
‘azze ue-xhel-le li-‘abdihi jakdhaten bi-la uasitah); ky nder iu rezervua vetém Musait. Niveli i dyté éshté
shpallja (uahj) drejtpérdrejt né zemrén e njé profeti. Niveli i treté éshté shpallja népérmjet njé éngjélli.
Kéto tre nivele t& komunikimit jané té rezervuara vetém pér profetét e zgjedhur té Zotit, njé linjé gé
definitivisht ka pérfunduar me Profetin e fundit, Muhamedin. Eshté pohim absolutisht gendror i Ibn
Kajim el-Xheuzijes gé kéto tre nivele t& udhézimit hyjnor pérkufizohen si kategorikisht t& epérme ndaj
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té gjitha ményrave té tjera té té njohurit té cilésive hyjnore apo té vullnetit hyjnor.

Niveli i katért i marrjes sé udhézimit hyjnor éshté tahdith (komunikimi) me ané té té cilit genie té
caktuara njerézore informohen mbi ¢éshtje qé jané té panjohura pér té tjerét; ¢céshtje té tilla jané té njé
réndésie praktike dhe imediate, dhe jo té vérteta té padukshme dhe universale, dhe ato vilerésohen
nga kriteri i zakonshém qé i zbatohet ¢do thénieje né lidhje me fené, domethéné&, argument nga
Sheriati. Kjo éshté njé piké e réndésishme, dhe c¢'éshté e vérteta themelore, pér Ibn Kajim el-
Xheuzijen; sepse éshté pikérisht kétu gé hierarkia epistemologjike mund té kompromentohet nga
shenijtorét, apo evlijaté, e vetéshpallur. Grada e atyre gé kané marré tahdith-in éshté gjithashtu edhe
mé e vogél se ajo e profetéve, si edhe mé e vogél se ajo e “besimtaréve té singerté” (siddikun) té cilét
nuk ngrejné asnjé pretendim té mbinatyrshém mbi dijen. Paradigmatikisht, Omer ibn Hatabi (vd.
23h/644 e.s.), i cili konsiderohej se kishte marré njé frymézim té tillé mbi ¢éshtjet e politikés dhe
strategjisé, njihet nga konsesusi Sunit se né vleré ai ka gené pas Ebu Bekrit (vd. 13h/634 e.s.).
Megjithaté, Ebu Bekri nuk ka ka marré njé frymézim té tillé, dhe merita e tij shtrihej né besnikériné dhe
besimin e tij té singerté (pra, té genit e tij siddik). Ky pohim pérkufizues i Ibn Kajim el-Xheuzijes, njélloj
si shumica e té tjeréve, ka njé vule Tejministe:

“Kam dégjuar Shehun e Islamit Ibn Tejmije, Allahu pasté rahmet pér até, té thoté: “Eshté pércaktuar
[nga hadithi i sipérpérmendur[72]] se kishte njeréz té atillé né bashkésité [profetike] pérpara nesh,

ndérkohé& gé prania e tyre né bashkésiné toné éshté e mundshme, pavarésisht nga superioriteti i
bashkésisé soné. Eshté késhtu pér shkak se bashkésité e hershme kishin nevojé pér njeréz té tillg,
ndérkohé gé kjo bashkési nuk ka nevojé pér ata pér shkak té pérsosmérisé (kemal) t& Profetit t€ saj
dhe mesazhit té tij. Allahu nuk e ka Iéné kété bashkési gé té keté nevojé pér diké té frymézuar nga
tahdith-i apo ilham-i (frymé&zimi), zbulimi prej pérvojés (keshf) apo éndrra (menam). Kjo éshté né sajé
té finalitetit dhe pérsosmeérisé sé késaj bashkésie, jo pér shkak té ndonjé mangésie.” Njé muhaddath
éshté njé njeri gé i éshté komunikuar né fshehtési nga Zoti dicka qé realizohet. Shehu yné mé tutje
tha: “[rangu i] njé sidik éshté i epérm ndaj atij t& njé té frymézuari [muhaddath], pér shkak se singeriteti
dhe nénshtrimi i tij mé i skajshém nuk e |€ até qé té keté nevojé pér njé komunikim té tillé (tahdith),
frymézim (ilham), apo zbulim hyjnor (keshf). Njé person i tillé ia ka nénshtruar me gjithé zemér té

Dérguarit brendésiné dhe jashtésiné e tij, dhe kjo bén gé ai t&€ mos keté asnjé nevojé pér até gé éshté
nga ai [vetja e tij].” Mé tutje ai tha: “Ky njeri i frymézuar [pra, Omeri] do ta vinte kété frymézim kundér
asaj gé i Dérguari ka mésuar. Né gofté se ai [frymézimi] do té ishte né pérputhje me kété té fundit, ai e
pranonte até, pérndryshe, ai e refuzonte até.” Né kété ményré, pércaktohet se rangu i singeritetit té
skajshém éshté mbi até té njé komunikimi té tillé hyjnor té fshehté (tahdith). Shumé prej tyre gé flasin
nga injoranca dhe pérfytyrimi i tyre [kur pyeten pér argumente apo autoritet] thoné: “Zemra ime mé ka
véné mua né dijeni mbi autoritetin e Zotit tim.” E vérteté, zemra e tij e ka véné até né dijeni, por si ta
mésojmé ne se mbi autoritetin e kujt: té Shejtanit apo té Zotit té tij?"[73]

Argumenti kétu nuk éshté se njohja prej pérvojés shpirterore (keshf apo ilham) nuk ka asnjé viefshméri
apo domethénie; dhe vérteté, gjetké Ibn Tejmija e ciléson kété dije njé burim mé té miré dhe mé té
viefshém té té deshifruarit té té vértetés se sa “analogjité e dobéta, hadithet e dobéta, argumentet e
dobéta literale (dhauahir), dhe istishhabet e dobéta (parapélgimi i fakinéve pér status quo-né) té cilat
pérdoren nga shumé prej atyre gé gérmojné népér parimet, diferencat, dhe sistematizimin e fikhut.”[74]
Megjithaté, dija subjektive prej pérvojés nuk mund té jeté burimi i normave pavarésisht nga dija e
shkrimit té shenijté.

Ky diskutim na kthen te pyetja se c¢faré vleré i mvesh Medarixh tradités historike t& Sufizmit, i cili
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pérheré e mé tepér lulézoi mbi dijen mistike. Njé pasazh i garté aludon pér konceptin gé lbn Kajim el-
Xheuzije ka mbi até se cfaré i pérbén vértet té viefshme diskurset shpirtérore:

“Diskursi mé i miré né lidhje me kéto vendndalesa [shpirtérore] éshté se imamét e hershém té kétij
populli (a'immat el-kaum) [kaum kétu do té thoté sufité], té cilét folén pér cdo stacion mé vete me ané
té té shpjeguarit té realitetit té tij, té kérkesave té tij, té pengesave té tij, dhe niveleve té tij té
pérgjithshme dhe speciale, pa imponuar renditje. Né gjirin e kétyre imaméve té udhés té cilét kané
ligjéruar mbi kété temé né kété ményré jané Sehl ibn Abdullah el-Tusteri (vd. 283h/896 e.s.), Ebu Talib
el-Mekki (vd. 386h/996 e.s.), Xhunejdi, Jahja ibn Mu’adh el-Razi (vd. 258h./872 e.s.), dhe madje edhe
ata gé jané mé té larté se kéta burra né status, si Ebu Sulejman el-Darani (vd. 215h./830 e.s.), ‘Aun ibn
Abdullahi (vd. 192h./808 e.s.) i cili njihet si hakimi (urtari) i kétij umeti, dhe té tjeré. Diskursi i tyre mbi
veprimet e zemrés dhe gjendjet e saj ishte gjithépérfshirés, i ploté, i aksesueshém dhe i pasforcuar
nga renditja artificiale, apo llogaritja specifike e vendndalesave. Shgetésimet e tyre ishin mé té larta se
kéto gjéra té vogla. Shgetésimet e tyre silleshin rreth té nxjerrurit té urtésisé dhe dijes, délirésimit té
zemrave dhe shpirtrave dhe korrigjimit té sjelljes. Pikérisht pér kété arsye diskursi i tyre éshté i vogél
né sasi, por gjithsesi ka shumé bereqget, ndérkohé gé diskurset e gjata té atyre qé kané ardhur mé
voné kané pak dobi.”[75]

Ibn Kajim el-Xheuzije mé pas vajton paaftésiné shpirtérore té sufive té mévonshém, té cilét e
nénvleftésojné spiritualitetin e ciltér té bashkésisé sé hershme islame. Pavarésisht nga devijimet e
sufive té mévonshém, ai ofron njé apologji pér faktin se pérdor ende gjuhén e tyre:

“Por éshté e pashmangshme gé t'i drejtohesh popullit té njé kohe né gjuhén e tyre, sepse ata nuk kané
kapacitetin shpirtéror pér té pranuar udhén e pérshpirtshme (suluk) dhe diskurset e mjeshtrave té paré (
selef). Dhe vértet, né qofté se atyre do t'u tregoheshin udha dhe gjendja e mjeshtrave té paré, ato do
t'u dukeshin té cuditshme atyre, do ta flaknin até si¢ e ka zakon njeriu i thjeshté, dhe do té polemizonin
se elita e vérteté ka njé udhé té ndryshme... [Ata] jané té mbuluar me perde nga vlera e mjeshtrave té
paré, nga thellésia e tyre né dije, mospélgimi i tyre i shtirjes, dhe plotésia e tyre né kuptim. Pasha
Zotin, dijetarét e mévonshém nuk e kané dalluar veten nga té hershmit me pérjashtim se né shtirje dhe
né kredhje né vogélsira...[76]”

Kétu, géndrimi i tij mund té pérmblidhet me aforizmén e famshme té shprehur nga njé sufi i shekullit té
katért t& Hixhretit: “Sot sufizmi éshté njé emér pa realitet, ndérkohé gé mé paré ishte njé realitet pa
emér.”[77] Pér Ibn Kajim el-Xheuzijen ky ishte njé fakt historik, solid e i garté, jo njé nxitje romantike;
dhe projekti i tij éshté gé té véré né dukje pikérisht ato gabime gé kané penguar diskurset shpirtérore
nga funksioni i tyre i vérteté.

Ibn Kajim el-Xheuzije e kritikoi diskursin sufi jo vetém pér shtirjen e shtuar, por gjithashtu edhe pér
elitarizmin e tij té shtuar. Né té njéjtén linjé me mésuesin e tij, Ibn Tejmije, ai kritikoi klasifikimin né tre
pjesé té secilés vendndalesé gé el-Ensari kishte paragitur: “Ndarja e tyre [e ¢do vendndalese né njeréz
té thjeshté, elita dhe elita e elités], né té vérteté shfaget vetém nga bérja nga ana e tyre e fena’-sé
objektin pérfundimtar té késaj udhe, dhe shtyllén drejtuese té vendmbérritjes sé tyre.”[78] Ai mé pas vé
né diskutim veté thelbin e ngrehinés hierarkike qé autorét sufi imponuan mbi marrédhénien shpirtérore
me Zotin:

“Renditja gé c¢do autor i kétyre vendndalesave pretendon nuk éshté e zbrazét nga arbitrariteti (
tahakkum) dhe pretendimet e pabaza (da’'ueh min gajr mutabakah). Sepse kur njé rob i pérmbahet
Islamit, ai hyn né té gjitha ato, dhe mund té arrijé si aspektet e jashtme ashtu edhe té brendshme té
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vendndalesave dhe gjendjeve té tij. N& cdonjérin prej angazhimeve dhe obligimeve té tij, ai ndesh
vendndalesa dhe gjendje té tilla gé pa arritur até mé té fundit nuk mund té pé&rmbushé até té
méparshmen. Sapo ai plotéson njérin obligim, ai ndesh njé tjetér, dhe sapo ai arrin njé vendndalesg, ai
ballafagohet me njé tjetér. Ai mund té pérballet me mé té lartat e vendndalesave dhe gjendjeve né
fillimin e shtegtimit té tij, dhe gjendja e dashurisé, kénagésisé, dhe prehjes mund t'i hapen atij gé nuk
mund té arrihen nga njé tjetér kérkimtar pérvecse aty nga fundi i shtegtimit té tij. Krahas késaj, njé
kérkimtar me pérvojé ka nevojé pér vendndalesat si kuptimi, pendimi, dhe vénien e vetes né peshore (
muhasebeh) madje edhe mé tepér se sa njé rishtar. Prandaj, nuk ka asnjé rend pérgjithsésisht té
jetésueshém dhe té detyrueshém pér kété udhé.[79]"

Pér Ibn Kajim el-Xheuzijen, ¢cdo vendndalesé béhet e ndérlidhur me té gjitha té tjerat né ményra té
shuméfishta, dhe ¢cdo renditje pérmban arbitraritet. Nj& besimtar hyn né ¢do vendndalesé sapo ai apo
ajo déshmon se éshté mysliman/e; presupozimi i epérsisé sé padiskutueshme shpirtérore dhe
pakorruptueshméria e ndonjé “elite” éshté po aqg e diskutueshme sa edhe degradimi korrespondues i
pérvojés shpirtérore i besimtaréve té thjeshté.

Krahas késaj, ky theks mbi epérsiné e bashkésisé sé hershme, spiritualisht egalitariste, té besimtaréve
i shérben njé géllimi té dyfishté: ai moderon ¢do pretendim té cilésdo figuré té mévonshme pér epérsi
bazuar mbi dijen mistike apo argumentin filozofik, duke vendosur né kété ményré njé kufi té sipérm mbi
pretendimet vetémadhéruese gé karakterizonin diskurset e mévonshme sufite. Gjithashtu, parapélgimi
pér jeté t&é angazhuar nga piképamja sociale dhe politike e bashkésisé sé hershme shérben si pika e
nisjes nga ku pasiviteti moral dhe mohimi i shkakésisé i sufive t& mévonshém mund té kritikohet.[80]
Modeli i pérshpirtshmérisé i mbrojtur nga lbn Kajim el-Xheuzije éshté fund e krye i ndryshém nga ai gé
lihet t& kuptohet nga el-Ensari: bota e el-Ensarit popullohet nga evlija, apo shenjtoré, té¢ médhenj,
kundér dijes dhe spiritualitetit t& brendshém té ciléve besimtari i thjeshté, madje edhe sufiu i thjeshté,
nuk éshté tjetér vetém se njé mjeran dhe madje edhe njé njeri i mashtruar, i cili duhet té jetojé né sajé
té “génjeshtrés fisnike” té maskimit “telbis” gé pérfagéson jashtésia e Shkrimit t& Shenjté. Megjithaté,
né modelin e Ibn Kajim el-Xheuzijes takimi i besimtaréve té thjeshté me Shkrimin e Shenjté éshté
thelbésisht i vlefshém dhe efikas. Madje edhe ndonése pengesat e dyfishte té “déshirave” té tyre té
pakontrolluara dhe “dyshimeve” té pakuruara véné njé perde né mendimet e njerézve dhe i shmangin
veprimet nga e vérteta dhe ndershméria, kéto pengesa jané njélloj t& shpérndara midis rishtaréve dhe
mjeshtrave, dhe pérfundimisht té kapércyeshme nga cilido gé pérpiget sa ¢’duhet.[81] Vértet, ato jané
té kapércyeshme, por vetém népérmijet tipit té interpretimit dhe reflektimit té bazuar né Shkrimin e
Shenjté ku Medarixh fton, pa ndonjé nevojé pér hierarki té rrepta, shpérthime ekstaze apo dije
ezoterike.

Né fund, kérkimtarit shpirtéror té Ibn Kajim el-Xheuzijes i ofrohet njé alternativé e fugishme si né llojet
ekzistenciale ashtu dhe ato déshmuese té shuarjes (fenasé): ai e sheh, me syrin e zemrés, té vepruarit
e Zotit, domethéné, té kontrolluarit, té furnizuarit, té dhénit, t& gjykuarit, dhe té dashuruarit, dhe
kaplohet nga bukuria dhe dashamirésia e urtésisé dhe veprimit hyjnor, duke ia dorézuar vullnetin e tij
Atij:

“Thelbi i té gjithé asaj éshté se zemra jote e sheh Zotin, i lartésuar éshté Ai, t& vendosur mbi Fronin e
tij, duke shqgiptuar urdhérat dhe ndalesat e Tij, duke mbikéqyrur botén, sipér e poshté, personat dhe
geniet e saj, duke dégjuar zérat, duke mbikéqgyrur ndérgjegjet dhe té fshehtat e tyre mé té thella;
céshtjet e mbretérive botérore nén urdhérin e Tij, duke zbritur nga Ai dhe duke i ngjitur tek Ai; robérit e
Tij pérpara Tij, duke cuar né vend urdhérat e Tij; Até, té stolisur me té gjitha cilésité e pérsosmerisé, i
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lartésuar nga ¢cdo formé e lavdérimit, i paprekur nga ndonjé e meté, déshtim, apo té ngjashme; Ali
éshté sic e ka cilésuar Ai Veten e Tij né Librin e Tij, mbi até gé krijesat e Tij i atribuojné Atij; i Gjalli, i cili
nuk vdes; Vigjilenti, i cili nuk dremit; i Gjithédituri, nga dija e té cilit nuk &shté e fshehur asgjé né qiej e
né toké, madje as pesha e njé fare mustarde; Gjithéshikuesi, i cili sheh I&vizjen mé té vogél té njé
milingone té zezé né njé naté té sterrté poshté njé guri; Gjithédégjuesi, i cili dégjon tingullin mé té
dobét, né njé mori gjuhésh dhe larmi nevojash. Fjalét e Tij jané té pérsosura né vértetési dhe drejtési,
cilésia e Tij éshté pérmbi analogjiné apo ngjashmériné me krijimin e Tij, genia e Tij mbi té genit i
krahasuar me geniet né thelb. Aktet e Tij kané pérfshiré té gjithé krijimin e Tij né drejtési, urtési,
méshiré, bamirési dhe hijeshi. Vetém i Tij éshté i gjithé krijimi dhe i gjithé zotérimi. | Tij éshté gjithé
beregeti dhe e gjithé hijeshia. Ai &shté i Pari, pérpara Tij nuk ka, i Mbrami, mbas Tij nuk Kka,
Mbisunduesi, mbi Até nuk ka, i Fshehuri, tjetér pérpos Tij nuk ka ... i Cili, mbasi krijoi botén, e ka
shkruar até nén fronin e Tij, “Méshira Ime ka pér té tejkaluar zemérimin Tim!"[82]

Pérfundim

Né kété ese, uné kam identifikuar dy akse kryesore t& komentarit kritik té Ibn Kajim el-Xheuzijes mbi
veprén e el-Ensarit: uniteti i epistemologjisé i Ibn Kajimit mbi dhe kundér dualitetit té el-Ensarit, i dijes
kundér gnozés (ma'rifeh); dhe privilegjimi gé ai i bén bindjes sé pérzemért ndaj hyjnores (shuarja e
vullnetit té robit tek ai i Zotit) mbi shuarjen (fenané&) apo bashkimin me ekstazé té el-Ensarit. Komentet
potencialisht t&é ngathta té el-Ensarit gé vijné aromé monizmi ekzistencial (fena’ ‘an vuxhud el-siua)
shpétohen nga Ibn Kajim el-Xheuzije népé&rmjet nocionit té shuarjes déshmuese (fena’ el-shuhud el-
siua’). As Ibn Kajim el-Xheuzije as Ibn Tejmija nuk e cilésuan kété nocion té dyté té shuarjes
déshmuese si heretik né vetvete — caste té tilla té ekstazés jané mése t&€ mundshme pér njé adhurues
— por ato jané larg nga té genit géllimi mé i madh i marrédhénies njeri-Zot. Njé gjendje e tillé éshté
inferiore ndaj bindjes vepruese dhe té pérzemért ndaj Zotit gé predikojné profetét kuranoré. Ky vizion
kuranor i adhurimit emértohet plot takt nga dy dijetarét né fjalé si shuarje (fena) né vullnetin hyjnor (
fena’ ‘an iradet el-siua’) si njé alternativé e fugishme ndaj dy té méhershmeve. Mé e madhja e
vokacioneve té njeriut éshté té dashurojé Zotin ndérkohé qé e njeh ligjin e Zotit dhe éshté né
nénshtrim aktiv ndaj tij. Kjo dashuri duhet té manifestohet né gadishmériné e njé njeriu pér ta
angazhuar botén materiale po aq sa edhe né psherétimat e tij té dashurisé dhe e lotét e tij té
pérmallimit pér hyjnoren. Bashkimi prej ekstaze éshté njé gjendje kalimtare gé njé i dashur mund té
ndjejé, dhe né masén gé ky bashkim éshté njé iluzion fisnik gé rezulton nga dobésia e njeriut, ajo
mund té jeté e falshme: njé njeri madje edhe mund té falet, nga Zoti dhe nga Sheriati, pér Iéshimin e
thénieve heretike. Né udhén e Xhunejdit dhe tradités sé eséllt sufite té Bagdadit, shpérthimet ekstazike
jané té shfajésuara si njé shenjé e papjekurisé. Ato béhen té démshme vetém kur mbrohen nga
piképamja doktrinore, kur shpjegohen dhe predikohen né ményré sistematike. Ato béhen njé mirazh gé
mund té mashtrojé madje edhe njé njeri kaq té madh sa el-Ensari.

Kéto pohime mund té riformulohen si vijon: pa e identifikuar veten si sufinj, Ibn Kajim el-Xheuzije dhe
Ibn Tejmija pérkrahén Sufizmin té zbrazur nga misticizmi, dhe déshiruan gé té rikthenin traditén mé té
hershme té Sufizmit kur dije mistike nuk kishte sfiduar pérparésiné e dijes sé& shkrimit té shenjté. Ky
refuzim i misticizmit nuk ishte njé refuzim i zbulimit hyjnor (keshf) dhe i gjendjeve té tjera shpirtérore,
por i pavarésisé sé tij epistemologjike. Dija prej pérvojés shpirtérore (keshf), me fjalé té tjera, mund té
konfirmojé té vértetat e shkrimit té shenjté apo té thellojé kuptimin e tyre, por ajo nuk mund té flasé
krejt mé vete apo té jeté né kontradikté me Shkrimin e Shenjté. Dhe madje edhe ndonése Ibn Kajim el-
Xheuzije dhe lbn Tejmija besonin se Sufizmi i hershém ishte njé diskurs i vlefshém, dhe ¢'éshté e
vérteta edhe i lévdueshém, zhvillimi historik i Sufizmit né njé drejtim misitik i frenoi ata gé ta
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identifikonin veten me até gé Sufizmi ishte béré. Medarixh éshté déshmia mé e miré gé ne kemi pér
faktin se Ibn Kajim el-Xheuzije, duke iu pérmbaijtur vizionit té mésuesit té tij, nuk déshironte gé me té
thatin té digjej edhe i njomi, dhe shkoi madje pértej mésuesit té tij né té distiluarit me pérpikpméri até
gé ai besonte se ishin aspektet e shpétueshme té tradités sufite.
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[79] Medarixh, véllimi 1, fq. 132. Gjetiu, njé tjetér pasazh reflektiv ishte ndérfutur midis shpjegimeve té
flaléve té el-Ensarit, “Ndarja e kérkimtaréve té Zotit né kérkimtaré (talib), shtegtar (sa'’ir), dhe ai qé ka
arritur (uasil), ose né kérkimtar (murid) dhe ai qé kérkohet (murad), éshté i koté, dhe nuk ka asnjé
realitet. Sepse né qofté se kérkimi, shtegtimi, dhe géllimi e 1éné njé rob, ai apo ajo béhet e shképutur
nga Zoti né térési.” Ibid, véllimi 3, fq. 111.
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[80] Ibid., véllimi 3, fq. 398, 404.

[81] Binjakét gé té shmangin nga udha e drejté, dyshimet (shubuhat) dhe déshirat (shehuat) shfagen
shpesh sé bashku né Medarixh. Shiko pér shembull, véllim 1, fg. 17, 299.

[82] Medarixh, véllimi 1, fq. 120-121. | njéjti diskurs pérséritet né fjalé lehtésisht té ndryshme mé voné
né rastin e vendndalesés sé mu’ajeneh (vrojtimit t& drejtépérdrejté). Medarixh, véllimi 3, fq. 234.
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