A vuajné islamistét nga mangésia intelektuale?

Description

Ovamir Anjum

Ovamir Anjum, Do Islamists Have an Intellectual Deficit, Rethinking Political Islam, (ed.), Sh. Hamid &
W. McCants (Oxford: Oxford University Press, 2017), fg. 300-309

Ndonése fusha ime kryesore e punés kérkimore ka gené tradita islame paramoderne, interesi im né
“Islamin politik” né pérgjithése dhe né reformistét né vecanti zé fill mé larg se sa aqg, dhe ka gené
subjekt i mendimit tim té kohéve té fundit. Kur kreva disa intervista me udhéhegjen e “revolucionit”
egjiptian — sikundér quhej asokohe — gjaté verés sé vitit 2011 né Sheshin Tahrir, mé lindi nj& dyshim i
cili, gé nga ajo kohé&, éshté zhvilluar né dicka mé té forté, ndonése jo akoma né njé tezé koherente.
Kéta reformisté — frazé me té cilén uné nénkuptoj “islamistét e moderuar” té cilét, pothuajse me
pérkufizim, jané té angazhuar gé té punojné brenda sistemit té shtetit-komb modern — kané gené té
privuar nga njé vizion me themele té forta té politikés islame, me té cilén gjé uné nénkuptoj njé
largpamési té mbéshtetur nga njé tradité diskursive té pérpunuar dendésisht.[1] Pavarésisht nga debati
gé ka té béjé me masén né té cilén suksesi i lévizjeve sociale varet nga njé ideologji koherente (si e
kundérvéné ndaj kornizimit efikas), njé debat ky gjykimi i té cilit éshté pértej sferés sime té veprimit
kétu, uné vérej se né kontekstin e konkurrencés sé ashpér nga grupet islamike militante, kuietiste[2]
dhe pro establishmentit, duket se kjo mangési po frenon aftésiné e islamistéve pér té prodhuar té
mirat qé ata premtojné dhe pér té parandaluar radikalizimin.[3]

Gama mbresélénése e kumtesave dhe eseve reaguese mbi islamistét gé gjendet né iniciativén °
Té Rimenduarit e Islamit Politik’ (Rethinking Political Islam ), pérmirésuar nga angazhimi produktiv i
autoréve me kontributet e njéri tjetrit, hedh njé drité té paprecedenté mbi vuajtjet, transformimet,
strategjité e mbijetesés dhe perspektivat e ardhshme té islamistéve né mbaré shtetet e Lindjes sé
Mesme, dhe e ngacmon tej mase mendimin rreth punés akademike né té ardhmen. Uné do t'i drejtoj
komentet e mia ndaj ¢céshtjes sé cilés teoricienét e Iévizjeve sociale i jané referuar si kornizim dhe/ose
ideologji, dhe ndaj asaj qé kétu uné kam pér t'iu referuar si tradité diskursive.[4]

Dallimi mes kornizimit dhe ideologjisé
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Dallimi midis kétyre dy koncepteve, i véné né dukje né njé séré studimesh, kthehet mbi nocionet e
jetégjatésisé, koherencés, dhe manipulimit: kornizimi éshté “amplifikimet dhe zgjatimet inovative té
ideologjive ekzistuese, ose kundérhelmi ndaj ideologjive ekzistuese”, ndérkohé gé ideologjia éshté njé
grup besimesh dhe vlerash “mjaft té gjera, koherente, dhe relativisht jetégjata” qé€, krahas késaj, jané
“té kudogjendura dhe té integruara” dhe kané té béjné jo vetém me politikén, por me jetén né
pérgjithési.[5] Duke gené se Islamizmi e sheh veten piké sé pari si né kontestim me ideologjiné (né
vend se té lehtésojé njé lloj té kufizuar té padrejtésisé€), njé dallim i tillé mund té mos jeté i justifikuar.
Megjithaté, njé formé e modifikuar e kétij dallimi mund té jeté e dobishme, duke gené se kornizimi gé
aktivistét islamé i béjné diskurseve té projektuara pér arenén sociopolitike mund té ndryshojé nga
pjesémarrja e teoricienéve dhe klerikéve té tyre né Islam si tradité diskursive, ndonése aktivistét
huazojné nga diskursi i teoricienéve dhe Kklerikéve islamisté. Uné eksploroj nocionin e suksesit
diskursiv né termat e dendésisé dhe kohrencés sé njé diskursi, dhe, duke u nxitur nga kontributet (pra,
artikujt nga ku éshté marré edhe ky shkrim), shtroj pyetjen se si “suksesi” i |&vizjeve islamike éshté i
ndérlidhur me suksesin e tyre diskursiv, apo ligjérimor.

Uné sugjeroj se reformistét (gjegjésisht, ata gé pajtohen té punojné me shtetin komb dhe né shumicén
e rasteve me njé sistem demoratik dhe jané fokusi i té gjitha kontributeve né kété pérmbledhje) vuajné
nga njé mangési intelektuale, dhe se kjo mangési éshté e vézhgueshme si né rrafshin e kornizimit té
lévizjes ashtu dhe né até té diskursit mé té thellé reformist.

Kjo mangési mund té pérshquhet né grupin e sfidave me té cilat pérballen reformistét si¢ jané tensioni
ose krisjet ndérmjet brezave, perceptimi nga aktivistét rinoré se udhé&heqgésve té tyre u mungojné
parimet dhe béjné pafundésisht kompromis, dezertimet drejt grupeve té tjera mé radikale ose militante,
dhe frustrimi né rrite me eksperimentin demokratik. Té gjitha kéto, thoté hipoteza, sugjerojné njé
mangeési intelektuale nga ana e islamistéve né fjalé, té cilét ende duhet té€ prodhojné njé mbrojtjie mé té
miré dhe mé koherente té politikés sé tyre. Krahasoni uebsitet e rafinuara dhe produksionet mediatike
té ISIS, pjesérisht né sajé té suksesit té tyre té kornizimit né té térhequrit e rinisé sé peréndimizuar dhe
gé njeh miré teknologjing, apo madje edhe burimet mbresélénése akademike té ofruara nga shejhlerét
saudité té gjirit (reformisté, sahui, si edhe té tjeré€), me uebsitet e lodhura té Véllazérisé (ikhuanét) apo
grupeve té Xhematit té Azisé Jugore. Megjithaté, diskursi reformist ka shfaqur njé sukses té spikatur
né disa aspekte. Pér shembull, pavarésisht nga té gjitha zhvillimet aktuale, nj¢ numér kontributesh
kané veérejtur distancén diskursive ideologjike té “korpusit ideologjik islamist” nga ideologjité tekfiriste si
edhe nga nocioni i dhunés si mekanizmi parésor pér ndryshim. Né kété drejtim, dhe té tjera drejtime,
roli i ideve éshté thelbésor, ndonése jo vendimtar. E megjithaté, né térési, né qofté se ideté qgé jané té
strehuara né njé tradité diskursive dinamike dhe thellésisht té bazuar, pérbéjné njé faktor té
réndésishém né suksesin e kétyre lévizjeve, dobésimi relativ i njé diskursi té tillé ka gené njé nga pikat
e dobéta té islamistéve né dekadat e fundit.

Pa pérséritur debatin tejet té analizuar mbi faktin nése ideté kané réndési (apo ato jané té
paréndésishme pér veprimin shén. i pérk.), uné do té doja té sugjeroja disa ményra specifike né té
cilén ideologji-fobia e disa tendencave té réndésishme té shkencave sociale duhet kualifikuar. E bej
kété pér ti véné fre tendencave idologjiko-fobike te shkencave sociale dhe per ti hapur rrugén
argumentim tim (se ideté vlejné pér veprimin shén i pérk.). Ideté materialiste priren t& mos e pranojné
tezén se ideté kané njé rol té pavarur, sado té pagendrueshme dhe té vogla qofshin ato né aparatin
shpjegimor. Ideté materialiste e béjné kété né té paktén dy ményra: sé pari, madje edhe kur ideté
duket se kané vértet réndési thuhet se funksionalizimi dhe intepretimi i tyre pércaktohet vendosmeérisht
nga konteksti i tyre material, dhe sé dyti, pohohet se ideologjité jané pak mé shumé se sa shprehje té
ngrira t& angazhimeve dhe interesave, kontekstet materiale té té cilave ne ua kemi humbur fillin.
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Kundérshtimi i fundit éshté i pafalsifikueshém dhe prandaj éshté né vetveve ideologjik. Pretendimi i
paré, né kéndvéshtrimin tim, éshté i tepruar. Konstruktet mendore dhe sistemet e ideve né té cilat
kontruksione té tilla ndodhin nuk jané té pércaktuara nga konteksti né ndonjé sens té thjeshté. Sisteme
té tilla jo vetém gé kané ndikim né peshimin e opsioneve morale apo se si duhen funksionalizuar
interpretimet e shkrimeve té shenjta, por ¢'éshté mé e réndésishmja, ato i japin formé veté
konstruksionit mendor té kontekstit material. Gjegjésisht, ndonése konteksti ka réndési, veté
perceptimi, analiza gramatikore, dhe interpretimi i kontekstit varet nga ideté dhe Kkornizat
paraekzistuese. Duke e shtyré paksa mé tutje kété linjé té argumentit, pretendimi materialist mund té
kthethet pérmbys; né fakt, nuk ekziston asnjé institucion dhe faktor material pérpos si konstrukte
mendore, né méshiré té tradités (traditave) diskursive ku njé subjekt bén pjesé.[6] Si idealistét ashtu
dhe materialistét kané mésuar té frenojné pretendimet e tyre; mund té lévdohet formulimi i Satecey
Philbick Yadav gé thekson “marrédhénien pérséritése (iterative relationship) ndérmjet diskursit dhe
institucioneve.”[7] N& masén gé diskursi ka réndési, diskursi reformist islam (me té cilin uné nénkuptoj
jo vetém kornizimin, por gjithashtu, edhe até qé éshté quajtur “ideologji”) meriton vémendjen e
ekspertéve té shkencave sociale.

Hendeku ndérmjet mendimtaréve dhe udhéhegésisé organizative shpesh éshté minimal te kéto lévizje
né vitet e para, si pér shembull gjaté jetés sé Hasan el-Benés, Ebu A’la el-Meududit, dhe mé sé voni,
né periudhén e al-Adl ue’l-lhsan né Marok nén liderin karizmatik dhe intelektualin dijetar Abdelsalam
Jasine.[8] Diferenca ndérmjet Adlit maroken dhe Xhematit pakistanez PJD sikundér éshté skicuar nga
Avie Spiegel, sugjeron se anétarét e Adl-it gé pérdorin si burim shkrimet mé té thella dhe me mé tepér
besim né vetvete té liderit té tyre té ndjeré gézojné njé sukses mé té madh pa u pérfshiré né
pjesémarrje elektorale.[9] Kémbéngulja e Jasine, pér shembull, se demokracia nuk éshté aspak njélloj
si Shura islame, duke eksploruar asocimet dhe konkluzionet e té dyjave, ndérkohé gé refuzon
nénshtrimin e kuietistéve ndaj sundimtaréve dhe kritikon haptazi mbretin, géndron mé né harmoni me
déshirén pér njé ekzistencé autentike islame né kohérat moderne, pasi sjellé né kujtesé kritikén
profetike t& ulemasé ndaj sundimtaréve, gé rron né imagjinatén tradicionale islame.[10] Né kontrast,
pérgafimi ambivalent gé reformistét me gendér né Egjipt i béjné demokracisé térheq kriticizma gati-gati
universale pér mungesé autenticiteti.[11] Pajtohem me Spiegel se ne duhet ta mendojmé suksesin né
terma mé té gjeré se sa fitoret elektorale, dhe uné do té sugjeroja se thellésia diskursive dhe
transformimi personal dhe politik i subjekteve duhet té keté peshé mé té madhe. Suksesi i Selefive né
Egjipt né vitin 2012 tregon se njé influencé e tillé transformative fetare mund té shndérrohet relativisht
lehté né fitore elektorale. Islamistét e Pakistanit gjithashtu ofrojné njé shembull udhézues ku shkrimet e
fugishme té Meududit dikur i jepnin formé diskursit mé té gjeré kombétar, pa i siguruar Xhematit PJD
asnjé fitore elektorale. Né kundérdallim, kur njé ndikim i tillé grassroots, apo bazé, socio-fetar
mungon, madje edhe aksesi politik éshté me pérdorim té kufizuar pasi liderét e katandisin veten né
nénshkrimin e marréveshjeve me fuqi té tjera — né kontekstin e Jemenit, pér shembull, Yadav e
zbérthen hollésisht njé kompromis té tillé né diskutimin e saj té “limiteve té politikés [militante] pa njé
themel té forté té lévizjes grassroots, apo haraka-s.”

Tendenca té tjera islame, né kontrast, kané njé rezultat disi mé t& miré né dendésiné e tyre diskursive.
Akumuluesit-tradicionalisté (accretist-traditionalists) (neologjizmi im pér ulemané pérgjithésisht sunite
pro establishmentit té pérkufizuar nga angazhimi ndaj shkollave tradicionale té ligjit, teologjisé
kelamiste, dhe sufizmit t¢ moderuar) mund té mburren pér njé tradité té dendur, ndonése ajo humbet
ndaj Islamistéve né termat e relevancés socio-politike dhe popullaritetit. Selefité, té cilét uné i
kategorizoj si origjinalisté-tradicionalisté, pérdorin si burime traditat e vjetra té Ehli Hadithit
, Hanbelizmit, dhe Sheriatit paramodern té pérpunuara mé fugimisht nga tradicionalisté té€ mesjetés sé
voné si Ibn Tejmija, Ibn Kajimi, Dhehebiu, dhe té tjeré. Tradicionalistét e Azisé Jugore e kané hedhur
véshtrimin e tyre prej njé kohe bukur té gjaté mbi traditén e gjerésishme Hanefite-Maturidite, té
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gjalléruar nga atoritetet si Shah Valiullah el-Dehleviu té cilét, né disa aspekte, mund té shihen se
gendron diku ndérmjet akumuluesve (accretists) arabé dhe selefive.

Shi'itét e Dymbédhjeté Imaméve (ithna asherije), né ményré té ngjashme, kané njé tradité ligjore dhe
teozofike ngjashém gjithépérfshirése dhe té dendur gé shtrihet pa ndonjé krisje serioze deri né fillimin
e periudhés Safavide né shekullin e gjashtémbédhjeté. Né kontrast, islamistét e shkollés sé Véllazérisé
Myslimane (Ikhuan el-Muslimun), ndérkohé gé jané té hapur ndaj pérdorimit selektiv té shumicés sé
kétyre traditave, dhe shumé té gjallé ndaj ¢éshjeve té drejtésisé sociale dhe politike pikérisht pér té
shkak té receptivitetit t& tyre ndaj modernitetit, shpérfagin njé marrédhénie ambivalente me traditén
historike islame. Ata e lidhin veten me té né ményré gé ta reformojné dhe ta transformojné até, dhe jo
gé té transformohen thellésisht prej saj. Pavarésisht nga modernizmi i tyre, marrédhénia e tyre me
modernitetin mbetet disi skeptike dhe e dobét. Né rrafshin intelektual, kjo mund té rezultojé né ményré
bindése né njé mungesé té interesit né hulumtimin e pandérpreré té secilés tradité. Kémbyerazi, kjo
mund té gjenerojé njé interes té jashtézakonshém né vénien ballé pér ballé dhe hulumtimin e kétyre té
dyjave. Duke gené se konditat institucionale pér kété té fundit jané pothuajse inekzistente né rajonin e
Lindjes sé Mesme, éshté i pari i dy opsioneve gé shpeshheré merret dhe vihet né jeté.

Pér shumicén e aktivistéve islamé, vizioni dhe stili origjinal i Hasan el-Benés — njé lider karimatik dhe
mjeshtér i sintezés dhe kompromisit — vijon té jeté pércaktues. Meududi, nj¢ mendje mé teorike, mé
sistematike dhe mé polemike, mund té vlerésohet si i pari gé ka pajisur islamistét me njé model té
historisé, shogérisé dhe shtetit islam. Né Egjipt, Sejid Kutubi ishte figura e radhés me ndikim pas
Hasan el-Benés, ndonése njé figuré né margjinat e organizatés, i cili zotéronte forcén letrare, pasionin
intelektual, dhe karizmén pér té krijuar njé vizion me besim né vetvete, njé vizion qgé mund té jeté
nxjerré nga binarét pér shkak té té mosgenit i moderuar (ose ndoshta térheqés pikérisht pér shkak té
késaj), gjé gé ndoshta i atribuohet mbajtjes sé tij né burg pér njé kohé tejet té gjaté. Pérndryshe, liderét
e Véllazérisé Myslimane kané gené teknokraté dhe burokraté, jo mendimtaré dhe vizionaré frymézues.
Xhemati pakistanez nuk ka patur njé performancé mé té miré mbas Meududit. Ndoshta figura mé
vizionare gé islamistét e rrymés kryesore kané pasur gé nga koha e Kutubit éshté marokeni
Abdelsalam Jasine, fama e té cilit &shté frenuar me gjasé prej faktit g¢ Maroku éshté periferi né rajonin
meé té gjeré té Lindjes sé Mesme. Pavarésisht nga kéto influenca té réndésishme, organizata mémé né
Egjipt, dhe né shkallé t& ndryshme gjetiu, duket se ka patur vulén e pashlyeshme, tipike té Hasan el-
Benés té pragmatizmit dhe kompromisit, si dhe njé masé té anti-intelektualizmit.

Shterrimi i burimeve intelektuale mund té jeté njéri nga shkaget e izolimit organizativ. Anti-
intelektualizmi, i béré mé i réndé nén konditat represive, duket se e bén té pamundur ¢do shteg tjetér
pér té arritur majén e shkallés organizative me pérjashtim té besnikérisé dhe vjetérsisé, duke e
pérjetésuar késodore mbérthimin gé “dora e vjetér” ka mbi autoritetin. Nuk ka mé figura si Hasan el-
Bena, Meududi, apo Kutubi, por vetém figura né moshé té thyer gé jané mjaft té zoté pér té mbijetuar,
por jo pér té frymézuar. Mua mé duket se kjo géndron e vérteté pér dy lévizjet té cilat uné i njoh miré,
Véllezérit Egjiptian (Véllazéria Myslimane) dhe Xhemati pakistanez. A éshté apo jo faktikisht késhtu, ky
éshté njé problem interesant pér hulumtim.

Hipoteza ime e mangésisé intelektuale mund té sfidohet nga té paktén tri lloje té kontributeve
reformiste né traditén diskursive islame. Sé pari, duke filluar né vitet 1980, né mos mé herét, njé brez
mé i ri i reformistéve nga ulemaja e Ez'herit si Muhamed al-Gazali dhe Jusuf el-Kardaui, dhe
intelektualé si Selim el-‘Aua, Muhamed Imara, Fehmi Huvejdi, ndér té tjeré, té cilét Raymond Baker né
njé monografi t& kohéve té fundit i ka emértuar si “islamistét e rinj”, kané parashtruar kornizén pér njé
vizion sociopolitik mé tolerant té Islamit (lexo: mé pak anti-peréndimor, gjé gé mund té keté té béjé disi
me liberalizimin e Egjiptit nén Sadatin), ndonése jo domosdoshmérisht mé koherent apo mé bindés.[12]
Sé dyti, njé tendencé e fugishme e “ekonomizimit té Islamizmit” ka lindur e ka marré hov gé nga vitet
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1970.[13] Teksa fokusi ndérkombétar u spostua nga njé etos i zhvillimit gé kishte inkurajuar mendimin
islamist né drejtimin e ideologjive dhe strategjive té gendérzuara mbi shtetin, drejt neoliberalizmit dhe
vérshimit t& petrodollaréve, fokusi reformist pjesérisht u spostua nga kapja e shteteve drejt krijimit té
ekonomisé dhe bankave “islame”. Kjo tendencé e fundit ka prodhuar né vazhdén e saj jo vetém njé
sektor té ri té ekonomisé globale, por gjithashtu edhe njé literaturé pérheré e né rritje mbi kété temé.
Njé fokus i treté reformist ka gené mbi “fikhun e pakicave” (fikh al-akalijat) me njé kéndvéshtrim ndaj
pakicave né rritie té myslimanéve né Peréndim dhe globalizimin né rritie té komuniteteve dhe
shgetésimeve reformiste.[14] Té tre tipet e projekteve, gé jané né rrugé e sipér né njé grusht té vogél
institucionesh reformiste né Katar, Pakistan dhe Malajzi, dhe né Peréndim, jané ulur kEmbékryq e po
punojné pér ta pérshtatur Islamin me modernitetin. Por megenése islamistét e rrymés kryesore dhe soji
i tyre reformist po prodhojné akademizém politik, ekonomik dhe social né kundérpérgjigje ndaj sfidave
moderne, né cilat drejtime mund té konsiderohen ata sérish té mangét? Ndonése debati éshté larg prej
té genit i mbyllur, shumécka nga akademizmi i kohéve té fundit, si nga akademiké peréndimoré ashtu
dhe nga tradicionalisté islamé si té llojit origjinalist ashtu dhe atij akumulues (accretist), ka véné né
diskutim forcén bindése té secilit prej kétyre diskurseve reformiste. Eshté argumentuar se islamistét
kérkojné té justifikojné njé shtet islam pa eksploruar implikimet e plota té shtetit-komb modern dhe pa
pyetur nése njé “shtet islam” éshté i mundur apo i déshirueshém; ata béjné thirrje pér drejtési sociale
por ekspozojné injorancé apo mospérfillie karshi aspekteve destruktive té modernitetit né raport me
familjen, komunitetin, dhe mjedisin pér té cilin shumé tradicionalisté islam dhe shumé moderné veté
kané shgetésime; ata argumentojné né favor té njé ekonomie islame moderne, pa refleksion té
mjaftueshém mbi até se si “moderniteti” duhet arritur pa motivimet unikalisht materialiste né zemér té
tij, té furnizuara kéto nga kapitalizmi dhe sekularizmi; dhe ofrojné njé fikh té pakicave pa formésuar njé
kuptim t& miré rreth shogérive bujtése.[15] Mé tutje, ata akuzohen pér padurim né raport me
skolasticizmin e pérpikté dhe erudit té tradités mesjetare islame dhe gjejné strehé né instrumente
gjeneraliste, té orientuara kah rezultati, si¢ jané nocioni i dobisé publike (maslaha) dhe objektivat (
magasid) e ligjit silam — instrumente kéto g€ jané ngjashmérisht né dispozicion té abuzimit té
homologéve té tyre militanté, gé jané njélloj té orientuar kah rezultati.[16] Islamistét nuk kané déshtuar
né pérhapjen e mesazhit té tyre. Pérkundrazi, ndryshe nga ekstremi militant, influenca reformiste e
Islamizmit té stilit té Véllazérisé Myslimane né shkallé té ndryshme éshté pothuajse e kudogjendur né
gjirin e myslimanéve fetaré té edukuar. Por pikérisht pér shkak té késaj, njéfaré pérgjegjésie pér
ligéshtiné e pérhapur intelektuale né botén myslimane mund t'i mvishet islamistéve, tendencés sé tyre
pér t& mbuluar konfliktet serioze, si¢ éshté ai ndérmjet tradités islame dhe angazhimeve sekulare dhe
liberale t& demokracisé moderne, dhe déshtimi i tyre pér té siguruar rrugé kuptimplota pér té adresuar
kércénimet qé parashtron moderniteti, si¢ jané pabarazia ekonomike, dhe sfidat mjedisore, duke i 1éné
masat e gjera té myslimanéve, gé jané nén ndikimin e veté atyre, té papérgatitur pér té ndérmarré
veprime kuptimplota.

Né anén e aktivistéve, besnikéria ndaj organizatés duket se éshté parimi i paré i aktivizmit reformist
islamik, dhe hendeku i stérmadh ndérmjet mendimtaréve reformisté té ditur dhe potencialisht kreativé,
nga njéra ané, dhe lideréve té organizatés té zgjedhur mbi bazén e vjetérsisé dhe besnikérisé, nga
ana tjetér, duket gjerésisht i padepértueshém. Pér rrjedhojé, éshté legjitime gé té shtrohet pyetja né
gofté se njé mangési e tillé intelektuale ka kontribuar né performancén e reformistéve né ngjarjet e
kryengritjeve arabe, vecanérisht né até gé shumé akademiké e kané paré si performanca pa shkélgim
e Véllazérisé Egjiptiane né mundésiné gé iu dha atyre, ndonése duhet pranuar se ajo mundési ishte
tejet e shkurtér.

Thjesht inkompetenca apo déshtimi intelektual nuk duhen interpretuar si shkak né vetvete, dhe pér
kété mangési mund té ofrohen disa shpjegime. Dikush mund té argumentojé se éshté pikérisht
struktura aktiviste e organizatave té lévizjes sociale si Véllazéria Myslimane gé e pengon thellésiné.
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Ndoshta éshté pikérisht barra e mbijetesés nén represionin brutal pér breza me radhé gé ka cuar né
konservatorizém dhe ka sjellé né jeté frikén nga akademizmi kritik, i cili mund té véré né diskutim
parimet themeltare té grupit. Né raste té tjera, si né Pakistan, éshté ndoshta pjesémarrja né Iémshin e
pazgjidhshém té politikés elektorale gé ndot impulsin pér t'u zhytur mé thellé dhe pér té shtruar pyetje
té forta. Kémbyerazi, ndoshta ndodh thjesht gé té gjitha feté né epokén e globalizmit jané té destinuara
gé té jetojné né njé boté té “injorancés sé shenjté” (Holy Ignorance), sikundér ka argumentuar me mjaft
mprehtési studiuesi francez Olivier Roy.[17] K&to argumente mund té jené té gjitha té sakta. Sidogofté,
ato ofrojné njé grup té problemeve fashinuese pér studiuesit e Islamizmit.
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