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Nazif Muhtaro?lu *

Né librin e tij té fundit Khaled EI-Rouayheb, profesor i historisé intelektuale té Islamit né Harvard
University, zhytet né dinaminizmin intelektual qé ka ekzistuar né perandoriné Osmane dhe Afrikén e
Veriut gjaté shekullit t& shtatémbédhjeté. Pérfundimet e tij vazhdojné té sfidojné koncepte té lidhura me
kété fushé, shumé prej té cilave jané pérgjithésisht té pranuara si té vérteta ndonése nuk kané njé
bazament solid mbi té cilat ngrihen. Silogjizmi i tij relacional (relational syllogism) dhe Historia e
logjikés Arabe(1) publikuar né vitin 2010, hedhin hije dyshimi té genésishme mbi piképamjen gé éshté
kthyer né modé dhe tejet e pranuar mes akademikéve se né botén Islame, né pas shekullit té
dymbédhjeté, nuk ka pasur asnjé zhvillim t& mendimit.

Duke ia kushtuar tre kapitujt e fundit t& librit Silogjizmi Relacional (Relational Syllogism) temés sé
tradités osmane té logjikés dhe vendosjes sé géllimshme né kopertinén e librit t€ portretit té& Ism?*?I
Gelenbev?’s (vd. 1791)Autori ka sinjalizuar edhe zgjerimin e réndésisé gé ai i ka dhéné késaj periudhe
té aktivitetit intelektual brenda perandorisé osmane. Né librin e tij té ri, ai vazhdon té na pajisé me
xhevahire té reja nga koha e perandorisé Osmane sa i takon mendimit gjaté shekullit té
shtatémbédhjeté, mendime qé pérfshijné edhe disa mendimtaré té Afrikés sé Veriut, dhe qé hedhin
hije dyshimi té forta né lidhje me paragjykimet akademike t& méposhtme: Sé pari, ai vé né piképyetje
konceptin e gjithépranuar mes historianéve Osmane se “intelektualét” Osmane té “kohés sé arté” kané
ekzistuar vetém nén sundimin e Sulejmanit t& Madhérishém (r. 1520-1566) dhe pas késaj periudhe ka
vazhduar njé interval stanjacioni dhe sé& fundmi njé regresion. Késisoj, Osmanét e shekullit té
shtatémbédhjeté kané gené té distancuar shumé nga zbulimet, kané gené né stanjacion dhe
pérsérisnin té shkuarén. Sé dyti, sipas atyre gé nisén lévizjen Arab al-Nahda (rilindjen kulturore),
shekujt gé i kané parapriré zgjimit arab té shekullit t¢ néntémbédhjeté kané gené vitet gé jané
dominuar nga imitimi i peréndimit dhe sufizmi i mbushur me besime supersticioze dhe rituale té
cuditshme. Pér rrjedhojé, nuk mund té flasim pér njé aktivitet miréfilli intelektual gjaté asaj kohe. Né
fakt, dikush mundet té besojé se nuk ka pasur fare njé aktivitet intelektual né kété periudhé krahasuar
me até gé éshté prodhuar nga shkollaré dhe filozofé bashkékohés evropiané si Galileo Galilei (vd.
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1642), René Descartes (vd. 1650), Isaac Neéton (vd. 1726/27) dhe John Locke (vd. 1704).

Né librin e tij, jo rrallé heré EI-Rouayheb i refereohet metodologjisé gé ai ndjek; pra ekzaminimit té ¢do
mjedisi kulturor brenda kushteve té tij t& vecanta dhe duke pérdorur terminologjiné e tij. Sipas tij,
dijetarét osmané si K?tib Celeb? (vd. 1067/1657), Ibn Sall?m (S?lih b. Nasrall?h, vd. 1080/1669) dhe
Es'ad Y?nyav? (vd. 1143/1731) shfagén interes pér ideté e reja té lindura né Evropé dhe pérkthyen
vepra mé té réndésishme. Gjithsesi, éshté jo korrekte t¢ mendosh se ato gé nuk u morén me kéto ide
ishin mendjembyllur dhe ti anashkalojmé aktivitetet e tyre intelektuale.. Sipas autorit, pér njé gendrim
té tillé ne duhet té pyesim veten: A angazhoheshin filozofét dhe shkollarét peréndimoré me ideté e
shkollaréve Osmane dhe a i pérkthenin librat e tyre? Nése nuk e kané béré kété, si¢c edhe dihet gé
nuk e kané béré, a mund té akuzohen ata pér mendjembyllur? El-Rouayheb pyet, gjithashtu, se pérse
askush nuk ka ngritur asnjéheré pyetjen nése Osmanét kané gené té interesuar pér Europén, pérse
nuk gené té interesuar edhe pér Kinén? (fq. 357)

El-Rouayheb dallon nga ato gé mendojné se historia intelektuale e perandorisé duhet té kuptohet duke
nénvizuar até qé ka ndodhur né Europé gjaté asaj periudhe. Késhtu né libér ai pérpiget té paraqesé
zhvillimet historike dhe ndérveprimet e brendshme dhe vetjake té osmanée né lidhje me btoén
intellektuale té tyre. Pér mé tepér, sipas tij, pér arsye se historiografia ekzistuse pér perandoriné
osmane éshté e themeluar né pérputhje me paradigmén ai prapambetjes/regresit, veprat intellektuale
té shkllaréve osman nuk kané gené subjet i njé hetimi serioz akademik. Pér kété arsye, El-Rouayheb i
paraget tezat e tij duke i ekzaminuar njé pér njé té gjitha burimet primare gé ai ka marré né konsideraté.

Né ményré qé té rrézoj paragjykimet gé ekzistojné sot e késaj dite dhe jané ende mbizotéruese rreth
botén intelektuale né perandoriné osmané, El-Rouayheb shqgyrton tre zhvillime intelektuale. Késisoj,
libri éshté i ndaré né tre pjesé. Pjesa e paré merret me shqgyrtimin e ndikimit gé shkollarét kurd dhe
azerbaxhanas, té cilét emigruan né tokat osmane kur Safavidét shi'it¢ erdhén né pushtet né Iran,
patén mbi kolegét e tyre té Stanbollit dhe Anadollit pérsa i pérket displinave shkencore té ?d?b al-
bahth (rregullat e kérkimit) dhe ?d?b al-mut?la‘a (leximit té thelluar). EI-Rouayheb analizon interesin e
thelluar mbi ?d?b al-bahth qé erdhi si pasojé e pranisé sé kétyre shkollaréve emigrant dhe krijimin e
disiplinés sé re té ?d?b al-mut?la‘a (leximit té thelluar). E krijuar nga Mu?necimb??? (vd. 1113/1702),
kjo disipliné t&€ méson se si té ngresh veten né njé nivel té genies té afté pér té ekzaminuar njé libér
analitikisht pa pasur nevojé pér ndonjé asistencé apo mésimdhénie. Né fjalé té tjera, i mundéson
lexuesit té subjektivizojé tekstin pérmes njé leximi kritik dhe té thellé.

El-Rouayheb na sjell né vémendje disa pika. Sé pari, kjo valé migratore ge njé nga shkaget pér
dinamizmin intelektual dhe ndryshimin né zhvillimin e procesit intelektual. Studentét brenda
perandorisé osmane nisén gé té merrnin ixhaze (leje pér t& dhéné mésim) nga dijetarét qé jepnin kéto
leksione. Ky sistem, fjala vjen, i mundésoi piképamjeve té Dav?n?t (vd. 908/1502) gé té lévizin jashté
Iranit drejt botés osmane. Kur shgyrtojmé ixhazet e Gelenbev? (vd. 1205/1791) dhe Z?hid al-Kaéthar?
(vd. 1952), njé nga shkollarét e periudhés sé fundit té& perandorisé Osmane, vérejmé se emrat e tyre
jané té lidhura Dav?n?n pérmes shkollaréve gé erdhén nga lindja. S& dyti, emigrimi jo vetém solli
transmetimin e ideve por gjithashtu ¢oi dhe né krijimin e disiplinave té reja (p.sh., ?d?b al-mut?la‘a).

Pjesa e dyté e librit fokusohet né aktivitetin intelektual né Afrikén e Veriut. EI-Rouayheb na vé né
dukje migrimet drejt lindjes si pasojé e pelegrinazhit religjioz (haxhit) pas rénies sé dinastisé Sadide té
Marokut. Né shekullin e shtatémbédhjeté, shumé shkollaré erdhén nga Afrika peréndimore dhe veriore
pér t'u vendosur né Egjipt dhe Hixhaz. Njé nga pasojat mé té réndésishme té kétij emigrimi ishte
transmetimi i mendimeve té dijetarit t¢ madh eshari nga Afrika e Veriut, Muhammad b. Y?suf al-
San?s? (vd. 895/1490), né gendrat lindore té edukumit (Univesiteti i Ezherit), kryesisht pérmes
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nxénésve té tij, si edhe determinimi i jetés intelektuale né até vend deri né shekullin e
néntémébédhjeté. Si¢c nénvizon edhe El-Rouayheb, ky dijetar kémbéngulte se imitimi (taklidi) ishte i
pamjaftueshém né lidhje me besimin dhe té vértetat duhet té€ pranoheshin pérmes verifikimit (tahkik) té
arsyes. Késhtu ai nénvizonte domosdoshmériné e logjikés dhe teologjisé. Studentét e tij siguruan
vazhdimésiné e mésimeve té tij né gendra me peshé té botés islame si Ez’heri dhe madje shkruajtén
libra pér té transmetuar edhe mé tej dijen e tij.

Bazuar né kété piké, El-Rouayheb mbron idené se modernistét islam gé dolén né fund té shekullit té
néntémbédhjeté, mes té ciléve edhe Muhamed Abduh (vd. 1905), gaboheshin kur e portretizonin botén
islame té para shekullit té 19 si njé realitet ku mbizotéronte imitimi dhe jo arsyetimi. Ai gjithashtu beson
se géndrimi i tij nuk éshté i ndryshém nga ai i orientalistéve. Sipas El-Rouayheb, komentet e béra nga
‘Abduh déshmojné se ai ka qgené térésisht i paditur pér dijetarét e Ez’herit té gjeneratave té
méparshme, mes té ciléve edhe B?j?r?n (vd. 1277/1860) apo Fad?l? (vd. 1236/1820-21) (fq. 360).
Fatkegésisht duke gjykuar botén islame pa pasur njé dije té mjaftueshme nuk éshté njé karakteristiké
vetém e peréndimoréve, por gjithashtu edhe njé fenomen té cilit as myslimanét nuk mund ti shmangen.

Pjesa e treté e librit diskuton mendimin mistik, mé saktésisht sufizmin, gqé u shpérnda nga Azerbaxhani
dhe Irani né botén arabfolése. Sufité mundésuan gé doktrina e Unitetit té Ekzistencés (vahdeh el-
vuj?d) gé té jeté prevalente, njé zhvillim gé dobésoi Esharinjté dhe Maturidité si shkolla té besimit né
kéto zona né té cilat ato gené vendosur. ElI-Rouayheb vé né dukje se, ndonése mund té duket
paradoksale, doktrina tradicionaliste té bazuara tek Ibn Tajmija (vd. 728/1328) dhe mendimi i Hanbel?t
ishin né rritje né té njéjtén kohé me doktrinén e Unitetit t& Ekzistencés. Kétu, autori na prezanton njé
analizé tejet té detajuar dhe té thellé té grupeve gé vlerésonin apo merreshin me kéto doktrina kaq té
ndryshme. Kritika e Taftazanit (vd. 792/1390) dhe pérgjigja ndaj tij gé shkroi K?r?n? (vd. 1101/1690)
dhe N?blus? (vd. 1143/1731) na tregojné se njé debat i nivelit té larté filozofiké zhvillohej né até kohé.
El-Rouayheb pérmend gjithashtu se ideja e Ibn ‘Arab?t duhet té kuptohet si njé formé e misticizmit
monist pra qé ndonése ka njé Ekzistencé té Vetme ajo nuk duhet té errésojé faktin se ka dhe
interpretime té tjera alternative. Fjala vjen, imam Sharani (vd. 973/1565) pohon se ai mbron njé
interpretim qé éshté mé shumé kongruent me teologjiné sunite] (fq. 344).

Me pak fjalé, ky libér pérmban shumé pohime qé synojné té zhvendosin/shkatérrojné paradigmat
ekzistuese, pérfshiré dhe tezat kryesore té pérmbledhura mé sipér. Pér ne éshté e pamundur gé té
pérmbledhim tezat e plota té librit, kjo éshté arsyeja pérse ne po u a sugjerojmé atyre qé jané té
interesuar né studimin e kétij subjekti pér ta lexuar dhe studiuar kété libér (mut?la‘a) né ményré té
imtésishme. Autori mbéshtet tezat e tij né burime primare, té cilat ai na i prezanton dhe ekzaminon né
ményré tejet té detajuar. Gjithashtu, duket se disa mendime dhe disa pohime té tij mund té nisin njé
debat té ri. Fjala vijen EI-Rouayheb sheh N?blus?n si njé monist — ai pohon se ky dijetar adoptoi
Unitetin e Ekzistencés dhe interpretimit té saj nga Kunaui — dhe si njé okazionalist, duke gené se
Nablusi mbronte idené se gjithcka, pérfshiré dhe veprimet e génieve njerézore, lindin si pasojé direkte
e efikasitetit té Zotit. (fq. 302-305, 332-342).

Megjithése ky interpretim duket tejet origjinal, ai i hap rrugén shumé prej piképyetjeve né lidhje me
vazhdimésiné. Fjala vjen, sa mund té kombinohet okazionalizmi, sa prej shumicés sé teologéve sunité,
me njé bindje moniste té Unitetit té Ekzistoncés, e kané mbrojtur até? Sipas konceptimit té kauzalitetit
nga teologét, mbi té cilin ato bazohen kur mbrojné okazionalizmin, sendet e origjinuara mundet té
ekzistojné veté si pasojé e njé shkaku eficent. Pra ¢do e krijuar ka njé shkak.

Also, ?rst the locus of originated things must be originated, because the locus itself, being a locus to
an originated thing, is subject to change; therefore, it is under causal in?uence. Second, the number of
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originated things on the locus cannot be in?nite in number. In other éords, an in?nite number of
originated things from pre-eternity onéard cannot have reached our present day, for the theologians
consider

Gjithashtu, edhe lokusi i sendeve té origjinuara/krijuara duhet té jeté veté i krijuar/origjinuar, sepse veté
lokusi nga veté fakti gé éshté lokus i njé gjéje té krijuar/origjinuar éshté subjekt i ndryshimit. Késisoj, ai
éshté nén ndikimin shkakésor. Sé dyti, numri i gjérave té krijuara/origjinuara tek lokusi nuk mund té
jeté infinit né numér. Me fjalé té tjera, nj& numér i pafund gjérash té origjinuara/krijuara nga
pérhershméria e mé tej nuk mund té keté arriré né té tanishmen, sepse teologét mendojné se koncepti
I pafundésisé aktuale éshté absurde apo se pérshkimi (traversing) éshté i pamundur. Késisoj, lokusi i
gjerave té krijuara/origjinuara duhet té keté njé fillim sepse nuk mund té jeté i pérhershém.

Pér kéto arsye, Zoti, né teoriné okazionaliste, kuptohet si njé génie gé transcendon sende té krijuara
dhe pér rrjedhojé éshté térésisht i pandryshuar dhe i pérjetshém. Né kété rast, sipas késaj doktrine,
Zoti nuk mund té jeté njé lokus pér géniet e krijuara; ndérsa né monizm, duke gené se ka njé génie
dhe kjo génie éshté e kuptuar si Zoti né kontekstin gé ne po flasim, krijimi nuk &shté i ndaré nga génia
e Zotit; ka vetém disa modifikime té késaj génie singulare. Pér rrjedhojé, né termat e monizmit, Zoti
éshté njé lokus gé ka krijuar gjithcka. Dhe kjo, sipas teologéve, nuk mund té pranohet sepse ajo thyen
gjendjen e pérjetshme dhe transcendencén e Zotit.2 Kjo edhe nése njé génie e tillé ka gené shkaku i
drejté pér drejté i gjithckaje, pasi kjo génie nuk mund té thérritet ‘ZOT ngaqé teza themelore e
okazionalizmit, specifikon, se “gjithcka ndodh si rezultat i eficencés sé Zotit” do té shfagej e pasakté.

Libri mund té krijtikohet pér faktin se e ka kufizuar botén intelektuale osmane vetém tek tek kéto té tre
kontekste intelektuale. Khaled El-Rouayheb e pranon vierén e késaj kritike por gjithsesi shton se kéto
kontekste jané té mjaftueshme pér té mbéshtetur tezén e tij kryesore se: Bota intellektualle osmane e
shekullit té shtatémbédhjeté nuk mund nuk mund té pérshkruhet si stanjative, pasi ka gené tejet aktive
dhe vend i njé numri té konsiderueshém inovacionesh. Ky libér éshté burim i réndésishém, dikush
mund ta pérdoré pér té ndryshuar mendjen e shumé prej atyre gé pranojné se Osmanét nuk kané
pasur njohuri té thélla né ¢éshtjet té tilla né até periudhé.

Por piképamjet e EI-Rouayheb né librin e tij jané njé hap modest né lidhje me zbulimin e njé pasurie té
madhe intelektuale té botés osmane. Libri i tij mund té jeté realisht nj¢ kandidat pér té gené guri
themelit né fushén e historisé intelektuale té Perandorisé Osmane. Pasi ai hedh themelet pér studime
té métejshme gé do té cohen mé tej nga maturia akademike. El-Rouayheb vazhdon udhétimin e tij
drejt té kuptuarit t& Perandorisé Osmane dhe mendimit islam edhe pas shekullit t& njézeté. Né fakt,
teza e tij kérkimore lidhet me filozofiné natyrore né perandoriné Osmane, Safavide dhe até té Baburit
nga viti 1500-1800. Uné jam i bindur se kéto vepra gé do té publikohen do té jené burim i miré
informacioni dhe té dhénash.

Pérktheu: Xhodi Hysa
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2- For more information about monism é&ithin the context of al-Ghaz?I?’s vie&, see our article Nazif
Muhtaro?lu and Chryssi Sidiropoulou. “Is al-Ghaz?l? a Monist? A Response to Alexander Treiger,”
Kalam Journal (forthcoming).

*Dr., Researcher of TUB?TAK, Philosophy Department, Bo?azicgi University.
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