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Paradigma e shtetit modern dhe e kapacitetit té tij t¢ genésishém pér té prodhuar subjekte nuk mund
té gjejé asnjé terren té pérbashkét me paradigmén e geverisjes islame. Kéto té dyja jané boté mjaft té
largéta nga njéra tjetréa. Njé dimension gendror krahasimor kétu éshté fenomeni kontrollues i pérvojés
historike. Pérvoja evropiane gé gjeneroi shtetin modern éshté thjesht dhe vetém aq: Evropiane.
Qeverisja islame ka gené sheshazi produkt i Botés Islame, i pérvojave totale historike té kulturés,
vlerave dhe weltanschauung-éve islamé, sado té larmishme mund té kené gené kéto pérvoja né gjirin
e tradités. Konstitutive né kété diferencé éshté mungesa né paradigmén islame té njé monarku apo
shteti qé kontrollonte legjislacionin. “Legjislativja” né Islam jepte njé shpjegim té kénagshém pér
sundimtarin dhe pér njé realitet té caktuar té politikés, por ajo nuk ishte produkt i politikés apo i
politikes. Absolutizmi politik qé pérjetoi Evropa, bujkrobéria e paméshirshme e feudalizmit, abuzimet e
kishés, realitetet cnjerézore té Revolucionit Industrial, dhe té gjitha ato gé i béné revolucionet té
domosdoshme né Evropé, myslimanét nuk i kané ndeshur kurré si fat i tyre. Né térési, dhe pavarésisht
nga mizorité e pashmangshme té jetés njerézore dhe mjerimeve té saj (té cilat, pa dyshim, nuk jané
konservati vetém i paramodernéve), myslimanét, po té flasim krahasimisht, jetuan pér mé tepér se sa
njé mijévjecar né njé sistem shumé mé tepér egalitar dhe té méshirshém, dhe, ¢’éshté mé e
réndésishmja pér ne, nén njé sundim té ligjit g¢ moderniteti ndershmérisht nuk mund ta njollosé me
shpifje kritike.[1]

Dhe as nuk ka njohur geverisja islame dicka té ngjashme me shkallén e mbikéqyrjes sé gjeneruar nga
sistemi policor dhe ai i burgjeve i shtetit modern. Kéto, kaq t& normalizuara dhe faktike sot, do té kishin
gené té tmerrrshme pér myslimanét si spektre t& dominizmit dhe mizorisé. Dhe, po ashtu, sundimi
islam nuk u ngatérrua aqg fort as me sferén e edukimit, i cili mbeti jo vetém privat por gjithashtu joformal
dhe tej mase i aksesueshém, duke akomoduar té gjithé spektrin e shtresave sociale.[2] Sulltanét,
emirét dhe vezirét vértet themeluan institucione té arsimit té larté (medreseté), por njélloj si gjykatésit
gé eméronin dhe shkarkonin, ata nuk kishin asnjé ndikim mbi até gé mésohej dhe se si mésohej.
Léndét e edukimit — pjesa mé e madhe té dhéna jashté medreseve mbretérore[3] — mbetén pér njé
kohé té gjaté ato gé ishin thelbésore pér ligjin dhe pér té plotésuar nevojat e shogérisé, pra, pér té cuar
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né jetén e miré té kérkuar. Ato pa dallim konsistonin né gjuhé (gramatiké, sintaksé), studime kuranore,
tradita profetike, ligj, matematiké, mjekési, kimi, logjiké, hermeneutiké, dialektiké, retoriké, dhe l1éndé té
tiera té ngjashme me ato. Ato kishin pér géllim zhvillimin e aftésive té pérdorura brenda pérbrenda
rendit social, duke pérfshiré edukimin fillor, gjykatat e ligjit, spitalet, shkémbimet né treg, marréveshjet
tregtare, etj... Aftési té caktuara, sikundér ishin ato té skribit dhe sekretarit, pé€rdoreshin né oborrin
mbretéror né nivelin e pushtetit ekzekutiv, por kéto ishin aftési té cilat ishin gjerésisht té privuara nga
pérmbajtja politiko-ideologjike dhe mbetén drejtépérdrejt t& bazuara né rrjetin e ngritur civil t& edukimit,
gé pérgjithésisht kontrollohej nga Sheriati. Shkurtimisht, njélloj si veté Sheriati, edukimi ishte né
ményré domethénése i pavarur nga vullneti ekzekutiv, ku ky i fundit nuk kishte asnjé kontroll gqofté mbi
substancén e tij apo mbi trajtén e tij fetaro-morale. Gjé e cila do té thoté, sérish shkurtimisht ndonése
prerazi, se aftésité e pushtetit politik pér té prodhuar subjektivitete gé do té njihnin veten e tyre
né até pushtet nuk ekzistonin. (Ushtarét-skllevér gé ne kemi pérmendur mé herét[4] [kujtojmé ky éshté
njé fragment nga libri The Impossible State sh.p.] ishin pothuajse gjithnjé “t& edukuar” nga elita e
dinastisé dhe burrat e arméve, késhtu gé edukimi i tyre ishte relevant pér biznesin e sundimit dhe té
luftés; ata rronin né njé izolim relativ nga popullsia dhe rendi i saj civil.)

E megjithaté, geverisja islame ishte produktive e subjektiviteteve @& bazoheshin né ményré
paradigmatike né Sheriat. N& qofté se Sheriati pérfagésonte njé shprehje té sovranitetit t& Zotit mbi
toké, atéheré ai ishte par exellence konteksti né té cilin modeloheshin kéto subjektivitete. Subjekti i
Sheriatit ishte, pér pasojé, i ndryshém né ményré drastike nga subjekti gé prodhon shteti modern.
Duke perifrazuar Foucault (Fukoné), mund té thuhet se subjekti i Sheriatit ishte vendndodhja e kujdesit
pér veten, ndérkohé gé njohja e vetes, ndonése jo krejtésisht e panjohur, dérgohej né njé vend té dyté
e distant. Le t'i kthehemi tani késaj ¢céshtjeje, ndonése, pérpara se té ecim mé tutje, dhe né ményré gé
té minimizojmé paaftésiné toné si vézhgues moderné té kulturave té largéta si né aspektin hapésinor
ashtu dhe até kohor, ne duhet té trajtojmé shkurtimisht njé céshtje metodologjike qé ka njé ndikim té
gjeré mbi até cfaré do té thoté té studiosh nocionin islam té kujdesit pér veten.

Qendrore pér filozofiné morale moderne éshté pyetja: “Pérse té jesh moral?’[5] — njé pyetje kjo qé

presupozon njé gjendje té vecanté té céshtjeve né té cilén té genit i ndérgjegjshém pér moralin si njé
kategori e dallueshme, dalluese dhe integrale merr njé rol gendror, dhe ku morali nuk duhet marré si
dicka e sigurté né vetvete. Né ményrén gé shtrohet specifikisht pyetja “Pérse té jesh moral?”, né
ményré gé ajo pohohet mbi njé grup té vecanté supozimesh gé vendos kufizime mbi pérgjigjet e
pranueshme ndaj saj, dhe né ményrén gé ajo mbéshtetet — bashké me kéto supozime — si mbi
gjenealogjiné ashtu dhe mbi formimin e shoqérisé, kjo pyetje &shté si e paprecedenté ashtu dhe unike.
Ajo i bén jehoné njé angéshtie fundamentale t&€ modernitetit dhe té kondités moderne; ajo éshté njé
pyetije gé tradita islame e rrymés kryesore, apo mainstream, né secilin prej varianteve té saj

paramoderne, nuk e ka shtruar kurré, té paktén jo né ményrém si¢ e ka parashtruar diskursi modern.[6]
Né fortésiné e saj, formulimin e saj dhe origjinén e saj konceptuale, kjo pyetje éshté moderne, duke u
ngritur nga kondita moderne dhe duke e marré até si té mirégené.[7]

Ka gené njé i kuptuarit i gjerésisht i pérhapur se Sheriati pérbén shtegun drejt jetés sé miré, njé shteg
gé pretendonte té garantonte mirégenien né kété boté dhe né amshim; sé kéndejmi ka dalé edhe
implikimi — i cili nuk éshté asgjé mé tepér se implikim — se moraliteti i ndérthurur me ligjin, zotérojné té
dy njé teleologji, pérmbushja e vérteté e té ciléve éshté arsyeja e ekzistencés sé tyre, apo raison d’etre
. Por kur e themi kété, né ndarjen e dy arealeve dhe né mveshjen atyre té dy koncepteve té ndryshme
— ményra joné e vetme pér ta shprehur até — ne kemi kryer gabimin e paré né té shqyrtuarit e Sheriatit
si persona té jashtém nga ai. Imponimi i njé leksiku té huaj, népérmjet té cilit njésité diskrete

konceptuale dhe organike identifikohen dhe vecohen, béhet menjéheré pengesa e paré e té kuptuarit,
akti i paré népérmijet té cilit objekti i inspektimit toné epistemologjik shtrembérohet dhe pérkufizohet né
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ményra gé jané té téhuajésuara pér habitatin e tij natyror dhe autokton. Kjo éshté njé tjetér ményré e té
thénit se sapo gjuha e vézhguesit ndérhyn me repertorin e saj e té krijuarit t&€ dallimeve konceptuale gé
jané relevante dhe té pérshtatshme vetém pér veten e saj, subjekti ndryshohet né ményré
fundamentale mbi gjenezén e kétij inspektimi epistemologjik,pra, né ¢astin e paré diskret té ardhjes sé
tij né ekzistencé. Por né kété akt té lojés sé pashmangshme linguistike ne nuk bémé thjesht njé
ndryshim té kuptimeve; ne, né té vérteté, sendértojmé rishtazi objektet tona.

Dallimi ndérmjet ligjores dhe morales — por dhe segregimi i tyre — vértet pérbénte aktin e paré né
shfagjen né Evropén koloniale té shekullit té néntémbédhjeté té |éndés akademike té “ligjit islam”. Ky
“ligj” — njé tjetér emértim i gabuar[8] — pérshkruhej dhe vijon té konsiderohet edhe sot e késaj dite se ka
“déshtuar” gé té béjé njé dallim ndérmjet morales dhe ligjores. Ky déshtim i perceptuar — njé gjykim
konceptual standardi i té cilit ishte modeli paradigmatik i ligjit evropian — shkonte deri né njé akuzé té
léshuar né bazé si té mangésisé ashtu té mosefikasitetit, njé padi qé mbéshtetet fort mbi themelet
ideologjike té sendértuara nga shteti modern. Shkollarét, apo studiuesit, qé krijuan dijen gqé quhet “ligj
islam” dhe masa e té ciléve e njé kulture ligjore éshté njé masé e mbrujtur me agjensiné e ndérfutur
dhe té kudogjendur té shtetit e cilésuan pakuptueshmérisht t&¢ mangét “ligjin” gé jo vetém binte
pérsosmérisht né rrijetén e moralit por varej gjithashtu nga morali pér zbatim. Sepse, né
weltangschauung-un e tyre ligjor, zbatimi népérmjet moralit kishte pak vleré, né gofté se kishte ndonjé
vleré gjithsesi. (Eshté analitikisht e pérshtatshme gé té pohohej ky mosbesim mbi historingé e pyetjes
filozofike moderne “Pérse té jesh moral?” por problematika e njé pohimi té tillé nuk éshté shgetésimi
yné kétu.)[9]

Akuza gjithashtu buronte nga njé nénvlerésim trashanik i forcés “morale” gé rregullohej brenda tradités
islame si njé pjesé esenciale dhe integrale e “ligjit”. Né themel té kétij nénvlerésimi géndronte gjykimi
ideologjik i vézhguesit né lidhje me fené (té paktén né lidhje me fené islame), njé gjykim pérplot neveri,
sidomos kur feja si njé forcé morale dhe teologjike konsiderohet se shkrihet me ligjin.[10]
Ky gjykim, me fjalé té tjera, minon njé rrokje té duhur té rolit t& moralit si njé formé ligjore, por dhe té
fugisé dhe forcés sé tij. Evidencat historike u trajtuan, késodore, gé té pérshtateshin né até gé ka sens
pér ne, jo né até gé kishte sens pér njé kulturé gé e pérkufizonte veten — sistematikisht, teleologjikisht,
dhe ekzistencialisht — né terma té ndryshém. Kjo neveri e rrénjosur pér religjiozen — té paktén, né
rastin e “islames” né shoqérité myslimane — shkonte, né terma ligjoré, deri né mbylljen e mundésisé sé
té konsideruarit té forcés sé moralit brenda arealit té ligjores, dhe anasjelltas. Teleologjia teiste,
eskatologjia, fitimi moral i bazuar né socialen, statusi, nderi, turpi dhe shumécka tjetér e njé lloji té
ngjashém u reduktuan né réndési, né mos u lané krejtésisht ménjané, né favor té shpjegimeve té tjera
gé “shkojné mé miré pér shtat” brenda sistemeve tona kundérmorale té preferuara té vlerave, por
spikatshém moderne. Historia u soll tek ne, né epistemologjiken kétu dhe tani, sipas kushteve tona, kur
né teori askush nuk e mohon se ishte seti yné historiografik i kushteve qé duhet té ishte nénshtruar
ndaj imperativéve té shkrimésisé historike.

Ajo gé lips vémendjen toné kétu, éshté, pér rrjedhojé, integrimi i papenguar i forcés morale brenda
botés ligjore islame. Né njé kohé gé pérgjigjja ndaj pyetjes “Pérse té jesh moral?” ishte — dhe kjo me té
drejté — tejet e qarté pér specialistét e ligjit mysliman gé té pérligjte njé reflektim t¢ madh nga ana e
tyre, pyetja joné duhet té jeté: Si u modelua subjekti moral? Imediatésia e késaj pyetjeje buron nga
realiteti né té cilin ligji ushqgehej me moralin, né pérbérjen e tij sociale me shtresa té shumta.
Sheriati, kur flasim nga piképamja historike, lindi nga njé sfond fondamentalisht i pérshpirtshém dhe
fetar i Lindjes s& Mesme, dhe vijoi té evolohej né ményra gé akomodonin shogérité gé kishin njé “ligj”
té ndérthurur me moralin social dhe spiritual, dhe té mishéruar né té. Me fjalé té tjera, Sheriati
historikisht nuk shpiku moral social, por mé sakté e rekrutoi até né shérbim té tij dhe e sistematizoi até,
duke u ushqgyer me forcén dhe fuginé e tij né ményré gé té mbante né kémbé konceptet, praktikat,
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strukturat dhe institucionet morale té tij. Duke kapitalizuar mbi nénshtresén sociale té moralit, duke i
dhéné drejtim dhe metodé forcés sé moralit shogéror, Sheriati gjeneroi sistemin e tij “ligjor”, por té
bazuar né marrédhéniet shogérore, té vlerave morale. Sé kéndejmi ka dalé dhe réndésia fundamentale
e pyetjes: Si ka funksionuar ky sistem, dhe si modelohej subjekti moral, njésia diskrete e Komunitetit
dhe e jetés komunitare?

Pa dyshim, integrimi qé Sheriati i ka béré forcés socio-morale mund té studiohet nga njé laryshi
perspektivash: Historiani ligjor dhe antropologu ligjor, pér shembull, mund t'i pérgasen gjykatés dhe
funksionimit t&é saj duke pasur parasysh shqyrtimin e dialektikés ndérmjet moralit dhe ligjit né
riprodhimin juridik té rendit social. Kéta studiues mund té fokusohen mbi gjykatén si arené e
pretendimeve morale,[11] ku doktrina ligjore formale péson njé metamorfozé né praktiké, e aplikuar, e
modifikuar, e formésuar dhe e riformézuar kjo nga aktorét e inkuadruar, pérfshiré kétu palét,
déshmitarét e tyre, déshmitarét dhe shqyrtuesit e gjykatés, publikun prezent né dégjesé (p.sh.
pérfagésuesit e komunitetit), dhe veté kadiun, ndér té tjeré.[12] Fokusi do té ishte mbi funksionimin e
gjykatés brenda komunitetit moral, dhe se si njéra influencon dhe i jep formé tjetrés. Njé tjetér
perspektivé, gé éshté edhe shgetésimi yné kryesor kétu, éshté gé té shqyrtohet prodhimi i subjektit
moral nga njé perspektivé skematike, njé perspektivé gé ka avantazhin e té shpjeguarit té prodhimit té
atij subjekti pérpara mbérritjes né gjykatén e ligjit ose pérpara té angazhuarit me “ligjin” né ¢cdonjérén
prej shgetésimeve té tij tokésore. E théné ndryshe, gjykatés, né sajé té kufijve brenda té ciléve ajo
operonte, né pérgjithési i mungonin shtyllat themeltare gé modelonin subjektin moral sheriatik me ané
té mjeteve qgé ishin si né hapésiré ashtu edhe né kohé paraprake pér pérfshirjen e saj. Sepse subjekti
merrej si i mirégené se ishte modeluar tashmé né kapacitetin e subjektit moral brenda pérbrenda “ligjit”
né momentin e ngjarjes gjygésore, né momentin, pra, kur “ligji” merrte pér té€ miréqgené — sikundér
bénte gjithnjé — prezencén e forcés morale. Né gofté se moraliteti pa dallim e poziciononte veten
brenda habitatit té “ligjit”, kjo ndodhte pér shkak se subjekti i kétij “ligji”, né format e tij individuale dhe
kolektive, supozohej né ményré té pacilésuar se ishte njé agjent moral.[13] Pérndryshe, vendimet
gjygésore té pérgjithshme té Sheriatit nuk do té kishin patur asnjé kuptim brenda konteksteve té
marrédhénieve sociale dhe kjo nuk do té kishte gené asgjé mé tepér se sa njé pjellé e imagjinatés sé
juristéve.

Pérshkrimi yné skematik e merr si té mirégené njé ndérveprim teorik dhe praktik ndérmjet doktrinés
ligjore dhe subjektit mysliman individual si anétar i komunitetit. Merret si e mirégené se Sheriati teksa e
manifestonte veten népérmjet doktrinés ligjore (né dispozitat e tij substantive té pavarura si edhe
proceduriale dhe té procesit té rregullt) kishte pérftuar né shoqgérité myslimane formén mé té larté té
legjitimitetit, se ai pranohej si ekzemplar i asaj ¢faré “ligji” duhej té ishte dhe éshté,[14] se ishte
struktura dhe paradigma kontekstuale plotésisht legjitime né té cilén “shoqgéria e rregulluar miré”
funksiononte dhe jetonte,[15] dhe se praktiké e drejté dhe e miré ishte ajo gé konformohej sipas
porosive té tij. Ky ndérveprim, njé dialektiké socioligjore e rendit té paré, gjen vértetim té bollshém
sidomos né ményrén gé uné i pérqgasem céshtjes sé modelimit té subjektit moral. Theksi im mbi
aspektet e ashtuquajtura rituale té ligjit pasuron supozimet né lidhje me ekzistencén historike té késaj
dialektike, sepse, né dijeniné time, askush nuk ka ngritur pretendimin se kéto aspekte té Sheriatit
pésuan ndonjé shképutje me praktikén dhe realitetin social. Madje edhe kur Orientalizmi skeptik
(pasaktésisht) argumentonte pér njé ndarje ndérmjet “ligjit substantivé (fikh) té pavarur” té Sheriatit, né
njérin krah, dhe praktikave shogérore dhe politike,[16] né krahun tjetér, ai kurré nuk vuri né piképyetje
réndésiné shoqgérore dhe fetare (dhe, ne mund té shtojmé, praktike) té “ritualit” p&r myslimanét.

Parashtrohet gjithashtu se pér aq sa morali shogéror dhe fetar mbajti né kémbé Sheriatin, pjesét e
ndryshme té doktrinés sé fik’hut pérforconin njéri tjetrin né ményra morale. Morali gé u modelua né njé
fushé té “ligjit” pérbénte njé pedané morale pér pérmirésimin dhe zbatimin praktik té njé tjetér fushé té
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“ligjit". E megjithaté, duke gené se kéto fusha u reflektuan dhe u elaboruan né ligjérimin juridik,
aranzhimi i tyre nuk ishte kurrsesi i rastésishém ose i pérkémbyeshém, por mé sakté i strukturuar me
kujdes pér té prodhuar njé pasojé té vecanté. Aranzhimi dhe forma, k&sodore, u japin shumé kuptim
shprehjes juridike si substancé dhe pérmbajtje. Ky aranzhim tej mase i strukturuar i doktrinés ligjore
shpjegon mé sé miri efikasitetin programatik té léndés sé subjektit ligjor (legal subject matter), njé
aranzhim gé nuk i éshté nénshtruar deri mé sot vémendjes soné studimore, e aqg mé pak analizés.

Mungesa e vémendjes ndaj réndésisé sé kétij aranzhimi doktrinar tej mase té géllimshém té léndés sé
subjektit duhet té lidhet detyrimisht me njé tjetér dallim té krijjuar nga ato disiplina moderne qé
sendértuan fushén e “ligjit islam”.[17] Pér mé shumé se sa njé shekull, studimet moderne e kané paré
arealin ligjor té Sheriatit se pérbéhet nga dy pjesé kryesore por té dallueshme, njéra e lidhur me
“ritualet” dhe tjetra me té ashtuquajturin ligj né kuptimin e drejtpérdrejt té fjalés (law proper).
Argumentohej me njé besim té madh né vetvete dhe né ményré té pérséritur se “Ligji islam né kuptimin
e drejtpérdrejt té fjalés” ishte ajo pjesé e Sheriatit e cila merrej] me fushat e ligjit gé& pérgjithésisht
korrespondonte me até gé konsiderohej si “ligj” né konceptimin peréndimor. Kéto fusha té “ligjit né
kuptimin e drejtpérdrejt té fjalés” ishin pérkufizuar si mu’amelat,[18] duke treguar ato sfera Qg i
pérkisnin marrédhénieve ligjore ndérmjet dhe midis individéve, si¢ ishin ligji i familjes, ligji tregtar, dhe
ligji penal. ‘Ibadetet (adhurimet), né krahun tjetér, u referoheshin atyre ligjeve gé thuhej se rregullonin
marrédhénien e njeriut me Zotin, gartésisht njé grup fetar i praktikave. Rrjedhimisht, kjo sferé e ritualit
do té ishte gjerésisht[19]e 1éné ménjané nga studimet deri né fillim té shekullit té njézet e nj&, kur mé
né fund u shfagén shkrime shumé té pakta gé trajtonin abdesin dhe pastértiné.[20] Por kéto zhvillime
nuk duhet ti atribuohen rafinimeve né dituriné orientaliste t& rrymés kryesore, apo mainstream
, duke gené se kéto shkrime qartésisht pérfagésojné degézime té zhvillimeve né studimet biblike dhe
kryesisht né antropologji.[21] E megjithaté, asnjéra prej kétyre monografive, pérndryshe té denja pér
merité, nuk duket se i pérgaset “ritualeve” si njé pjesé integrale e “ligjit”, gjegjésisht, pér té paré kéto
performanca ritualiste si pérbérése té njé rrjeti t&¢ marrédhénieve té lidhura ngushté me pjesét e tjera
“ngushtésisht ligjore”. Asnjéra prej tyre, me fjalé té tjera, nuk e ka trajtuar “ritualen” si konstitutive
té “ngushtésisht ligjores”. Pretendimi im kétu éshté se segregimi i “rituales” nga “ligjorja” ishte, dhe
vazhdon té jeté, njé funksion i té mosvénit re té forcés morale té ligjit, i déshtimit pér té ¢muar
implikimet morale té atyre dispozitave “ngushtésisht ligjore” t&€ mu’amelateve.[22] Si rregull, veprat
ligjore té Islamit — pérfshiré ato té Shiitéve Dymbédhjetésh dhe Zejditéve — fillojné me pesé “kapitu)’
apo “libra” kryesoré (kutub, njéjés kitab),[23] ku secili reflekton, né rend strikt, katér nga pesé shtyllat e
Islamit, erkan-&t mbi té cilét shtrihet besimi né fe. Sikundér bén me dije njé tradité e réndésishme
profetike, Islami

éshté ndértuar mbi pesé [themele, shtylla]: [1] déshmia e dyfishté se nuk ka zot tjetér pérvec¢ Zotit dhe
se Muhamedi éshté i Dérguari i Tij (shehadetejn)’ [2] falja e namazit (salat); [3] dhénia e taksés sé
lémoshés (zekatit); [4] kryerja e pelegrinazhit (haxhit); dhe [5] agjérimi (saum) i muajit t&é Ramazanit.[24]

Pérvec té parés, njé shgiptim kryesisht teologjik i besimit i shogéruar as nga rregulla ligjore dhe as
proceduriale, pjesa tjetér (té mishéruara tashmé si praktika fetare paraislame)[25] zéné njé vend té
spikatur né literaturén ligjore, duke gené se pér té gjithé historiné e Islamit jané konsideruar si themelet
e fesé dhe praktikés fetare, duke pérzier transcendentalen me ligjoren tokésore. Bashké me pastértiné
(tahare) — njé prelud dhe njé kusht paraprak pér namazin — ato pérbéjné sot “librat” hapés té traktateve
ligjore, duke zéné njé vend sa njé e treta apo njé e katérta e trupit té ploté té kétyre traktateve.[26]

Té krijuara dhe té strukturuara nga besimtarét si akte devotshmérie pér géllimin e té pérmbushurit té
njé besélidhjeje me Zotin, veprat fetare té ‘ibadat-eve duket se géndrojné larg nga pjesa tjetér e ligjit,
ku aktet lidhen me objekte dhe persona tokésoré, dhe ku géllimi dhe arsyeja e ekzistencés éshté té
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sigurojné apo té shesin prona, t& martohen, té divorcohen, té krijojné partneritete, té& padisin pér déme,
etj... Prioriteti i kétyre kapitujve “ritualisté” né korpusin e pérgjithshém té veprave ligjore pasqgyrohet né
renditjen e tyre universale né fillim, njé tradité kjo jetégjaté gé asnjé jurist nuk e ka shkelur ndonjéheré.
Por kjo renditje nuk ishte thjesht nj¢ emblemé e réndésisé dhe e prioritetit simbolik; kjo kishte njé
funksion gé e bénte kété grupim ritualist njé ngjarje t&¢ méparshme logjike dhe funksionale. Funksioni
ishte subkoshient, programatik, dhe thellésisht psikologjik, duke vendosur themelet pér arritien e
bindjes sé vullnetshme ndaj ligjit gé pason, pra, ndaj ligjit gé rregullon, ndér shumécka tjetér, personat
dhe pronén. Traktatet ligjore, né varési té shkollés dhe juristit, e fillonin renditien e tyre té dyté té
ekspozesé ose me tema kontraktuale dhe monetare (si shitjet, ndérmjetésia,zotimi, partneritetet,
geraja, etj...) ose me ligjin e familjes (martesa, format e ndryshme té divorcit, kujdestaria, mirémbajtja,
trashégimia, etj...). Zakonisht, né vijim té kétyre rregullave, ka seksione qé trajtojné shkeljet kundér
jetés dhe gjymtyréve, disa té rregulluara nga Kurani (hudud-et), té tjera nga parimet e hakmarrjes apo
kompensimit monetar (kisas). Seksionet e fundit t&é veprave ligjore zakonisht trajtojné gjykimin dhe

rregullat e provave dhe té procedurés, dhe shpesh pérfshijné njé ekspoze té xhihadit
, hdonése né disa shkolla apo shkrime juridike, ky seksion i fundit shfaget mé herét né traktat. la vlen
gé té pérséritet se ciladoqofté renditja e kétyre kapitujve/seksioneve/“librave”, materialet kushtuar
shtjellimit té té ashtuquajturave rituale jané gjithnjé té parét, duke qené se ato kané pérparési
universale mbi gjithcka tjetér.

Brenda késaj renditjeje té privilegjuar, namazi vjen sérish i pari. Me pozicionet e njépasnjéshme té
trupit, ai sinjalizon nénshtrimin ndaj njé fugie mé té larté, dhe me recitimet, invokimet dhe fjalét hyjnore,
ai shpreh nevojén pér marrjen e kénaqgésisé dhe té pélgimit té asaj fugie pér veprat dhe sjelljen e
besimtarit. Né té njéjtén frymé, agjérimi imponon njé identifikim me vuajtien e té tjeréve, duke
gjeneruar dhembshuri pér geniet e tjera njerézore, dhe madje edhe pérulési pérpara tyre. Agjérimi
pérfagéson njé pranim té mirénjohjes ndaj Zotit pér begatité gé Ai ia ka dhéné dhe vijon t'ia japé
njerézimit, duke iu mundésuar atyre gé té shijojné kénagésité tokésore dhe materiale. Késhtu, edhe
zekati, apo taksa e lémoshés, gjithashtu shkakton empati karshi nevojtaréve dhe skamnoréve, duke e
pérkujtuar besimtarin pér zotérimin nominal té cilésdo pasuri tokésore gé ai zotéron, njé pasuri kjo gé
Zotéruesi i verteté mund té kérkojé ta marré mbrapsht sa heré Ai gqé zgjedhé ta béjé kété gjé. Ky
pérmirésim kumulativ i njohjes sé bujarisé sé Zotit kurorézohet nga akti fizikisht i mundimshém i
pelegrinazhit, duke shpérfaqur késodore pérulésiné dhe durimin e besimtarit pérpara Zotit dhe krijimit
té tij.

Sikundér kam diskutuar gjetké,[27] Sheriati nuk mund té kuptohet, dhe as nuk mund té keté

funksionuar né ndonjé kontekst shogéror, pa aspektet e tij morale. Sheriati pa njé komunitet moral (i cili
presupozon njé individ me baza morale) nuk ka gené Sheriat. Dhe moraliteti — ligjor, social apo
cfarédolloj tjetér — i gjurmon burimet e tij né masé té madhe né forcén performative té pesé shtyllave.
Morali gé aktivizonte nénshtrimin e vullnetshém ndaj autoritetit t& “ligjit” konstituohej nga kéto akte
performative. Fakti gé atyre u jepej njé peshé dhe prioritet parésor ishte déshmi jo vetém pér
domethénien e tyre fetare ritualiste, por gjithashtu, né mos kryesisht, pér forcén e tyre morale
themeltare. Té pérjashtosh kéto shtylla nga fik’hu do té thoté té shképutésh themelet morale té ligjit, ta
bésh kété té fundit té zbrazét nga shtysa mé imponuese pér respektim juridik. Njé ligj i mu’amelat-
eve i zhveshur nga paragitja e ibadat-eve éshté, késisoj, njé ligj jo vetém i mangét né forcén morale,
por gjithashtu njé ligj qé éshté i pazabtueshém, aspak frytdhénés, dhe shpesh i pazbatueshém. (Pér
rriedhojé, éshté kuptimploté gé guvernatorét e Indisé britanike — jo mé pak Cornwallis dhe Hastings — e
shihnin Sheriatin té shkujdesur dhe tejet té buté né sferén e ligjit kriminal dhe né shumécka tjetér.)[28]

Pérpara se té vijojmé mé tutje, lipset théné patjetér dicka rreth shehadetit té dyfishté, njé shqiptim gé
nuk gjen asnjé trajtesé né veprat ligjore. Pér ag kohé sa Sheriati konceptualisht géndronte né njé
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marrédhénie intime me linguistiken, logjiken, metafiziken, dhe teologjiken, shehadeti i dyfishté e ka
rrénjén né njé grupim besimesh teologjike vatra e té cilave é&shté ‘ilmi (dija teorike), jo ‘amal-i (praktika
dhe veprat fetare). Ky parashtrim teorik, gé pérkufizon caqet e shehadetit té dyfishté, shpjegon arsyen
e pérjashtimit té tij nga veprat e fik’hut. Megjithaté, pérjashtimi éshté ngushtésisht formal, duke gené se
ka té béjé me njé logjiké té vecanté té organizimit té [Endés bazé (subject matter) dhe me té pérvijuarit
e linjave té ndarjes ndérmjet fushave té ndryshme e megjithaté t& ndérlidhura té diskursit.

Si njé pérzierje konceptuale, shehadeti i dyfishté éshté njé vértetim pér ekzistencén e njé Rendi mé té
Larté, e njé rendi gé éshté i plotfugishém dhe i gjithédijshém, i cili rron pérgjaté pérjetésisé, té cilin nuk
e z& gjumi, i cili di vecantité mé té imta té ndodhive tokésore, dhe i cili mban shénime, e megjithaté, Ai
éshté i gjithéméshirshém, i dhembshur, i dashur, dhe pafundésisht falés.[29]Ai éshté gjithcka né
kontradiktat e tyre. Asnjé atribut i vetém i genies sé Tij nuk i nénshtrohet analogjisé me krijesat e tjera.
[30] Dhembshuria, dashuria, ndéshkimi dhe zemérimi i Tij jané vetém atribute homonime, e vetmja
ményré me té cilén njerézit mund ta kuptojné Até, té lidhen me Até, ta adhurojné Até, dhe ta duan Até.
Cilido atribut i dhembshurisé apo ndéshkueshmérisé gé ne mund t'i mveshim Atij, ai atribut né vetvete
nuk éshté si asnjé tjetér qé ne njohim, deklarata “nuk ka asnjé zot tjetér ve¢ Zotit” éshté njé flamur i
dorézimit ndaj kétijj Rendi mé té Larté, ndaj gjithckaje dhe ¢do gjéje qé Ai éshté. Né qofté se ne
kérkojmé aférsi me Até, ne po kérkojmé ato atribute gé ne duam dhe kérkojmé té shmangim ato gé ne
nuk duam. Nuk éshté thjesht frika nga ndéshkimi qé na shtréngon ne té bémé gjéné e duhur, por
déshira pér dashuring, dhembshuring, bujaring, pagen, dhe rehatiné e pérjetshme té Tij, si edhe joshja
nga ato.[31] Ai nuk éshté njé njési njédimensionale e tmerrit dhe e frikés, Inkuizitori, Inspektori i Akteve
té Kéqija, gé pret gabimin dhe prapésiné mé té vogél pér té brofur né shansin pér t& ndéshkuar. Mé
sakté, Ai éshté falés, dhe, ¢'éshté e vérteta, pérpara gjithckaje tjetér, Ai éshté i Dhembshuri dhe i
Méshirshmi (al-Rahman al-Rahim), dy emrat népérmijet té ciléve ai njihet gjerésisht, dhe, universalisht,
dy cilési gé e shpérfaqin até né té gjithé ligjérimin mysliman tokésor dhe té késaj bote.

Ndéshkimi hyjnor mund té shihet si njé analogji me shtréngimin gé bén shteti modern, por kjo analogji,
né rastin mé té miré, éshté e papérsosur. Pér ata gé e meritojné, ndéshkimi i Zotit &shté i tmerrshém
dhe pérjetésisht i dhimbshém, deri né até masé dhe cilési saqé nuk mund té pérfytyrohet nga mendja
njerézore. Pér keqgbérésit e vegjél dhe jo aq té vegjél, Ai éshté falés dhe i méshirshém. Pendimi éshté i
frytshém. Jo vetém gé shumé akte té kéqgija mund té falen, por veprat e mira shpérblehen dhe, né
peshén e tyre té pérgjithshme, kané njé efekt kompensues kundrejt veprave té kégija.[32]
Késisoj, shpérblimi éshté eksponencial. Té bérit miré dhe té kryerit e veprave dobiprurése shton
meritén e njé njeriu, e mbajtur shénim kjo me pérpikméri né librin e tij transcendental té llogarive. Dhe
kushdo ka njé libér té llogarive. E gjitha kjo nénkupton se térésia e veprave té njé individi vendoset né
peshore dhe ato nuk géndrojné, njé e nga njé, si pércaktuese té gjykimit té Zotit. Ky njehsim i stimujve
& vend pér shumé hapésiré né trajtimin e c¢éshtjeve té jetés dhe té ngasjeve tokésore, pér t'u
angazhuar me botén dhe punét e késaj dynjaje. Ajo gé ka réndési éshté llogaria e mbrame e shumés
totale té veprave té individit, ku llogaria éshté njé njehsim i veganté gé éshté integral pér konceptimin e
shpallur té drejtésisé sé Zotit, si dhe i genésishém pér kété konceptim.[33] Né kété ményré, té bésh
miré éshté me pérkufizim té jesh “afér Zotit” (kurba) né kété jeté dhe né jetén e amshuar, té jesh i
dashur dhe né pritie té rahmetit, apo hirit, dhe begatisé sé tij. “Nuk ka zot tjetér vec¢ Zotit”,
tekembramja, mishéron, por nuk e maskon, térésiné e kétyre marrédhénieve me Krijuesin, né
kércénimin dhe premtimin e tyre.

Pjesa e dyté e shehadetit — se “Muhamedi éshté i dérguari i Zotit” — modulon dhe ¢imenton lidhjen
ndérmjet efektivitetit t&€ fugive hyjnore, pérfytyrimit té potencialit té tyre té aktualizuar, dhe realitetit
praktik t&é besimtarit. “Mesazhi”, e shénjuara latente te shenjuesi Muhamed, pérbén hallkén lidhése,
metodén e té krijuarit té lidhjes epistemologjike ndérmjet té njohurés dhe té panjohurés. Eshté pikérisht
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ky Mesazh qé lajméron Sheriatin, dhe ndodh me pranimin e ploté té kétij lajmérimi qé subjekti pajtohet
me rregullat e rendit gé quhet Sheriat. Késisoj, duke pé&rmbajtur presupozime latente té teorisé dhe
dijes, shehadeti i dyfishté éshté, nga perspektiva e fik’hut, njé géllim né vetvete dhe prej vetvetes. Nuk
mund té béhet asgjé mé tepér né lidhje me té se sa té kérkohet shqiptimi i tij fizik, duke e marré si té
mirégené se kjo béhet me vendosmériné e ploté.[34] Pjesa tjetér éshté e fshehur né botén cerebrale
dhe emotive té besimtarit.

Pastértia (tahare), ka shkruar njé jurist, éshté “celési i namazit”’, ku ky i fundit éshté “shtylla mé e
sigurté e Islamit mbas shehadetit té dyfishté.”[35] Ndonése nuk éshté njé nga shtyllat (erkan
) e fesé, pastértia si njé temé juridike z&é njé pozicion relativisht té spikatur, e vértetuar kjo me bollék
nga fakti se trajtimi i saj né veprat ligjore zé njé hapésiré péraférsisht té barabarté me secilén prej pesé
“shtyllave” (pérpos shehadetit té dyfishté),[36] gjegjésisht namazi, zekati, agjérimi dhe pelegrinazhi.
Veprat juridike ndryshojné sé tepérmi mbi porosité e detajuara mbi até se si té lahesh dhe cila
sipérfage té trupit duhen laré. Por pavarésisht se cilén doktriné pérvetéson juristi, pastértia duhet té
jetésohet sipas porosive té asaj doktrine né fjalé.[37]E megjithaté, pastértia nuk éshté e kufizuar né
trupin e besimtarit, por mé sakté shtrihet te petkat e tij, vendi né té cilin ai ka pér géllim gé té falet, dhe
né veté masén e ujit té pérdorur pér t'u laré. Sérish, njé hapésiré e bollshme i jepet diskutimeve rreth
asaj se cfaré éshté pastértia dhe papastértia rituale, ku shtrihet kjo e fundit genésisht, dhe ku e si
mund té largohet.[38] Efekti i pérgjithshém éshté njé mori detajesh, ku secili kérkon jo vetém njé
vémendje té ngushté nga besimtari, por madje edhe kryerje té kujdesshme. Pér sa kohé& gé ato
ngérthejné gamén e ploté té akteve té kérkuara té pastrimit, ato pérbéjné njé sistem té ploté té
ortopraksés gé njékohésisht pérgatit besimtarin apo besimtaren pér realizimin e aktit t¢ namazit, dhe
ajo apo ai e disiplinon veten e saj apo té tij t¢ brendshme dhe trupin né ményra programatike. Ky
disiplinim, i pérséritur pérgjaté gjithé jetés prej adulti dhe duke mbajtur parasysh géllimin e tij fundor,
éshté i ngopur si me spiritualitet ashtu dhe me psikologji.

Sido gé té jeté, kushti kryesor pér vlefshmériné e abdesit — sikundér ndodh né té gjitha format e
adhurimit — éshté cilésia tejet e réndésishme e géllimit (nijje, ajo gé né shqip njihet si nijeti sh.p.).[39]
Adhuruesi/ja duhet té keté géllimin gé té pastrojé veten kur fillon e lan fytyrén, hapi i paré né kété
performancé. Nijeti ndodh né zemér (kalb), mjeti i t¢ menduarit racional dhe streha e arsyes. Nijeti

mund té shogérohet ose mund té mos shoqgérohet nga njé shqiptim verbal, ndonése disa juristé e
kérkojné até detyrimisht.[40] Duke operuar né njé rrafsh psikologjik té thell&, nijeti éshté njé gjendje e
brendshme prania e sé cilés i jep secilit akt t& adhurimit identitetin e tij, duke e ndaré até nga akte té
tiera identike gé nuk i pérkasin kategorisé sé adhurimit; p.sh., larja e fytyrés ose dhénia e parave té
tieréve. Ky i fundit mund té jeté njé akt i pagesés sé taksés-lémoshé (zekatit gqé gjithashtu kérkon nijet
) ose thjesht njé pagesé pér njé send té bleré, ndérkohé qé i pari mund té jeté njé akt i tahare-s
(“pastrimi ritual”) ose njé akt tokésor i freskimit t& vetes. Nijeti pérbé&n njé ndérgjegjésim rreth aktit
individual, si dhe njé besim né vetvete, se ai pérmbush njé géllim té vecanté qé kategorizohet
drejtpérdrejt si njé akt adhurimi. Aktet gé nuk mund té péshtjellohen me ndonjé akt tjetér nuk kérkojné

nijet.[41]

Prania e nijetit né performancén e pérséritur té njé akti ritual éshté, pér rrjedhojé, garanci se akti nuk
konstituohet né njé performance mekanike fizike té zbrazur nga pérmbajtja, por éshté mé sakté i
gdhendur né mendje dhe né shpirt, né aftésité racionale dhe emotive, né ¢do performancé individuale,
a thua se akti ¢cdonjérén heré po kryhet pér heré té paré. Réndésia dhe pasoja e t& mbrujturit té ¢cdo
performance rituale me origjinalitetin e géllimit ka gené e ¢cmuar fort nga juristét. Pérnjémend, ka gené
njé “céshtje e qarté prej vetvetiu” se “aktet e kurba-sé (afrisé me Zotin) jané té bazuara krejtésisht mbi
nijetin,” gé éshté njé ményré tjetér pér té théné se “njé akt pa nijet nuk mund té konstituohet kurré si
akt adhurimi.”[42] Nijeti éshté zemra, fryma dhe palca kurrizore e veprave fetare, mbi té cilin bazohet
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vlefshméria dhe pavlefshméria e tyre.”[43] Megjithaté, té kesh pér géllim, apo té bésh nijet pér njé akt
adhurimi presupozon njé prirje emotive nga ana e individit. Do té ishte e pakuptimté gé té provohej
pérmbushja e njé obligimi fetar né qofté se kryerési nuk e pélgen kryerjen — né qofté se, pra, nijeti
ngec né njé rrjet emotiv té ngurrimit apo pendesés pér ta kryer resentment. Duke gené se Zoti duhet
dashuruar, edhe kryerja e akteve té drejtuara kah Ai duhet dashuruar gjithashtu, sepse nijeti
presupozon dashuri. Njé hadith i mirénjohur bén me dije se “Mé i miri i njerézisé éshté ai gé e admiron
thellésisht (‘ashika) adhurimin, ai i cili e pérgafon dhe e dashuron até (ahabbe) me gjithé zemér; ai i
cili e vé trupin e tij né kontakt me até; ai i cili i kushtohet atij; ai i cili nuk ka asnjé gajle né kété dynja se
a zgjohet té nesérmen i varfér a i pasur.”[44]

Si njé element konstitutiv i namazit dhe njé kusht pér vlefshmériné e tij, nijeti kérkohet pér t& pohuar
ndérgjegjésimin e njé personi rreth natyrés obligative té kétij akti dhe pér té deklaruar se cilin prej pesé
namazeve ditore ka pér géllim qgé té kryejé. Njé tjetér element konstitutiv éshté invokimi i hapjes (
tekbirat el-ihram), qé pérbé&het nga deklarata “Zoti éshté i Madh”, gé ka pér qéllim ti pérkujtojé

namazliut, apo kryerésit, réndésiné e kétij akti adhurimi, té statusit té lartésuar dhe madhéshtor té Atij
té cilit i falet. Eshté e rekomandueshme gé adhuruesi té shqiptojé Lutien e Hapjes (du'a el-istiftah
), e cila shpall besimin monoteist té& personit dhe besnikériné e tij ndaj Zotit Njé e té Vetém. Ky shqiptim
mund té ndiget nga njé tjetér, gé kérkon mbrojtje nga Zoti kundér Shejtanit (ta’av-vudh), ku kjo e fundit
nénkupton té gjitha ngasjet pér té béré até gé éshté mé pak se morale. Né kété piké, dhe pérpara ¢cdo
akti té pérkuljes, Fatihaja, kapitulli Hapés i Kuranit, recitohet e téra dhe pérmbyllet me njé te’'min
, ratifikimin solemn “Amin”. Pé&rpara aktit té paré dhe/ose té dyté té pérkuljes, besimtari nxitet gé té
recitojé njé kapitull kuranor, sado i shkurtér gofté ai.

Pérkulja (rukuja), né formén e saj minimale, kérkon njé lakim aq sa té vendosen péllémbét e duarve
mbi gjunj, dhe kjo pasohet nga pushim, pastaj njé lavdérim i Zotit (tesbih). Kur ngrihet nga ky pozicion
pér té géndruar drejt, pozicioni i trupit duhet té jeté pérsosmérisht drejt, né ményré gé ky pozicion té
mos ngatérrohet me pérkuljen. Fakti se duhet té garantohet njé géndrim drejt, béhet me synimin pér té
béré pagabueshmérisht té garté identitetin e aktit té uljes sé ballit né toké (suxhud), apo sexhdes, pér
ta izoluar até si njé gjuhé té garté té bindjes, nénshtrimit dhe pérunjésisé. Sa mé drejt té mbahet trupi,
ag mé té garta do té jené proceset e pérkuljes dhe uljes sé ballit né toké, duke pushuar né kété
pozicion té paktén pér njé moment (sérish, pér té garantuar identitetin e aktit si njé akt nénshtrimi). Pér
t'u cilésuar si ulje e ballit né toké, koka duhet té jeté mé e ulét se pjesa e poshtme e shpinés, njé
pozicion ky qé ka pér géllim gé té pérforcojé pérunjésiné. Si njé metaforé, ky pozicion parandalon
mundésiné e té takuarit ndérmjet syve té adhuruesit dhe té atyre para té cilit ai po vé ballin né toké,
apo po bén sexhde. Cdo pengesé fizike gé parandalon uljen e ploté té ballit né toké, p.sh. shtatzénia
apo dhimbja e shpinés, e ¢chén kété kérkesé pérderisa personi e ka té pamundur ta kryejé até.[45]
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Me géllimin pér té vendosur njé lidhje dhe aférsi (kurba) té caktuar midis adhuruesit dhe Zotit té tij,
namazi, sikundér kam aluduar, éshté mé i réndésishmi nga té gjitha aktet fetare mbas shehadetit.
Prandaj, cdo adult gé higte doré géllimisht nga falja do té€ akuzohej pér apostazi. Namazi ishte kaq
fundamental saqé ai kishte dallimin e té genit e vetmja performancé rituale gé ishte shogéruesja e
pandashme e besimtarit. Duke pretenduar njé minimum prej pesé aktesh performative né dité pér
gjithé jetégjatésiné e njé adulti, namazi tejkalon né réndési cdonjérin prej katér obligimeve té tjera:
shehadetin, pelegrinazhin (i kérkuar njé heré né jeté), agjérimin (e Ramazanit plus disa periudha me
zgjedhje), dhe taksén-lémoshé, apo zekatin (njé heré né vit). Cdonjéri mysliman i cili éshté adult dhe
compos mentis, apo mendérisht i shéndoshé, duhet té falet, dhe teknikisht mosha madhore nis né
pubertet, por praktikisht, dhe pér géllime té disiplinimit t& hershém, nis né moshén dhjeté vjecare.[46]

Eshté domethénése qé praktikisht obligimi pér t'u lutur fillon né kété moshé té re. Askund jashté
“shtyllave” nuk vendoset njé obligim mbi individét gé nuk kané arritur moshén madhore, dhe kjo e
fundit né ményré normative pérkufizohet se ndodh né pubertet, ndonése kjo gjendje fiziologjike duhet
té shogérohet gjithashtu nga aftésia e ploté mendore. Hyrja né pubertet pa kété aftési nuk do té béjé té
mundur gé té ndodhé ky kalim. Né ¢do sferé tjetér té ligjit, mosha madhore gé i jep jeté gamés sé ploté
té detyrimeve dhe té drejtave éshté njé moshé gé duhet té jeté né pérpjestim té drejté me pjekuriné
mendore (rushd), njé gjendje e intelektit kjo gé tregon aftésiné e individit pér té vepruar me maturi dhe
pérgjegjési (salah) né ndjekjen e nevojave dhe kérkesave té jetés. Njé person i cili ka hyré né moshén
e pubertetit, por té cilit vijon t'i mungojé cilésia e mprehtésisé e nevojshme pér té administruar punét e
tij apo té saj, do t'i nénshtrohet moslejimit ligjor (hexhr), rast né té cilin caktohet njé kujdestar pér té
vepruar pér llogari té tij apo té saj. Ky pozicion juridik normativ, né ményré mjaft jotipike, braktiset
krejtésisht né rastin e namazit. Né& kété ményré, né moshén dhjeté vjecare, njé person mund té
disiplinohet pér faktin gé déshton né kryerjen e kétij akti, ku arsyetimi éshté se aty nga koha gé hyn né
moshén madhore (pra, né pubertet), nga ai ose ajo pritet gé jeté njé praktikues apo praktikuese e
pérkryer e namazit. Sepse ndérkohé gé angazhime té tjera né “ligj” nuk kérkojné ndonjé pérgatitje
paraprake dhe, pér pasojé, mund té pérmbushen menjéheré kur vien mosha madhore, namazi pérbén
njé proces té ndérlikuar té performancave té jashtme dhe té brendshme gé kané nevojé té mésohen
me kalimin e kohés. Té prodhosh subjektin moral té “ligjit’ do té thoté té shkaktosh tek individi, tek
secili individ, pasojat programatike gé sjellé né jeté namazi. Né gofté se pubertetimosha madhore fut
obligimin ligjor né térési, atéheré subjekti moral duhet té jeté i modeluar tashmé pérpara fillesés sé
kétyre obligimeve.[47]

E kufizuar né sferat trupore dhe shpirtérore, shtytja drejt moralit e namazit nuk shtrihet te té gjitha
aspektet jetike té universit material, social dhe psikologjik té besimtarit. Sé kéndejmi del dhe nevoja pér
té véné né lévizje “shtyllat” e tjera, mé kryesorja ndér té cilat éshté zekati (taksa-lémoshé), e cila, sipas
rendities kuranore, vien menjéheré pas namazit né réndési. Ndér té gjitha “degét’ e ligjit, zekati
éshté unik né até se ai ka njé karakter dualist: né njérin krah, ai éshté njé pjesé integrale e “ritualit”
fetar, dhe, né krahun tjetér, ai funksionon si njé sferé ligjore substantive, duke u konstituuar si njé “ligj
taksash”. Pér aq sa pérgjegjésia financiare e bazuar né shoqgéri shkrihet me ritualin, rituali shkrihet né
pérgjegjshmériné morale pér mirégenien e shogérisé. Njélloj si trusti bamirés i kudogjendur (vakéfi),
zekati ka gené njéri nga instrumentet mé té réndésishme té drejtésisé sociale.[48]

Me kuptimin e fjalépérfjalshém *“rritje”, zekati bart konotacionin e zgjeruar té té paguarit té rrities mbi
pronén me synimin pér ta pastruar até proné. Né njérin kuptim, zekati éshté paralelja
financiare/materiale e pastrimit ritual, apo abdesit: pikérisht sikundér larja heq ndytésiné rituale, zekati
largon barrén morale gqé shogéron grumbullimin e pasurisé. Me fjalé té tjera, dhe pér té konstatuar njé
parim kryesor islam, té jesh i pasur éshté potencialisht njé detyrim moral gé lips shpérndarje, dhe mjeti
i njé shpérndarjeje té tillé éshté ndarja e asaj pasurie me ata gé jané nevojtaré. Ndarja e teprisé né
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pasuri me pérfituesit e specifikuar né Kuran (skamnorét, nevojtarét dhe udhétarét) shihet jo vetém si
njé mijet i tillé i pastrimit, por, ndér té tjera, reflekton gjithashtu besimin se té gjitha gjérat, né fund té
fundit, i pérkasin Zotit, dhe se myslimanét jané kujdestarét e pasurisé tokésore gé kané né pérgjegjési,
dhe, pér mé tepér, edhe pér ményrat né té cilat ata e shpenzojné até. Grumbullimi i pasurisé éshté njé
shkak pér ndéshkim hyjnor si edhe pér dénim té pérjetshém né Jetén e Amshuar.[49]

Pagesa e zekatit éshté e detyrueshme mbi ¢cdo mysliman, mashkull a femér qofté, pérfshiré — sipas
Malikitéve, Shafiive, Hanbelitéve dhe Dymbédhjeté Imamitéve — individét e mitur dhe té€ ¢gmendur.[50]
Njélloj si né rastin e namazit, imponimi i zekatit mbi t& miturit ka njé pasojé akulturuese, duke

shkaktuar njé shtysé morale né njé moshé té re dhe duke e pérgatitur individin, kur ai arrin moshén e
pjekurisé, pér pérgjegjshméri karshi mjedisit té tij apo té saj shoqgéror. Obligimi i imponuar mbi té
¢mendurin buron nga aspekti financiar i zekatit, kundérpala e atij aspekti gé éshté ritualist i ndérthurur
me moralin.

Pér té gené i vlefshém, zekati, njélloj si performancat e tjera rituale, duhet té jeté i shogéruar nga nijeti.
[51] Domosdoshméria e nijetit heq njé vizé té trashé té ndarjes midis kryerjes sé vullnetshme dhe
fakultative pér hir té Zotit, né njérin krah, dhe shtréngimin gé pérfshihet né até gé kétu mund té
pérkufizohet si taksim sekular, né krahun tjetér. Megjithaté, nijeti parandalon, nga ana e subjektit, njé
kuptim té obligimit t& imponuar.

Ndoshta, njé detyré mund té dallohet nga njé obligim i imponuar né até se ka njé kufi té gjeré té
diferencés ndérmjet té kérkuarit t&¢ mé té mirés gé dikush mund té japé dhe asaj qé dikush duhet
té japé pavarésisht nga gadishméria apo aftésia. Né kundérdallim me normén e taksimit né té gjitha
vendet e industrializuara (pa pérmendur meényrén gati-gati amorale té saj), zekati vendoset
pérgjithésisht né normén e 2.5 pérqind té rritjes sé pasurisé sé dikujt, mbasi té jené zbritur té gjitha
shumat e nevojshme pér té jetuar. Ky pérjashtim, i njohur si nisab, pérfagéson njé madhési apo vleré
té pasurisé poshté té cilés nuk mund té vendoset zekat. Njé proné me vleré qé luhatet ndérmjet dy
nisabéve, gjegjésisht, njé proné gé nuk ka arritur nisabin tjetér, pérjashtohet nga vendosja e taksés
mbi diferencialin. Pér shembull, né gofté se nisabi i nj¢ malli té caktuar éshté pesé, njé person i cili
zotéron nénté njési té kétij malli do té paguante zekat vetém mbi pesé té parat.[52]

Né njé kuptim té réndésishém, zekati pérfagéson njékohésisht njé zgjerim dhe njé shtim té namazit,
sepse ndérkohé qé namazi i jetésohet shpirtit dhe trupit, zekati transcendon kufijté imediat té
konstituimit psikologjik, duke krijuar pérgjegjshméri morale pér sferén qé shtrihet pértej vetes. Nuk
éshté vetém trupi gé nénshtrohet, por gjithashtu edhe sfera materiale né fjalé gé bie nén komandén e
saj. Taksimi i pasurisé éshté, pér rrjedhjojé, jo vetém njé argument praktik i pérgjegjshmérisé dhe
pérgjegjésisé sociale (qé pérkthehet né “té bérit e gjésé sé duhur karshi nevojtaréve dhe skamnoréve”)
por edhe njé ményré e térthorté pér té garantuar nénshtrim térésor fizik.

Ndérkohé qé zekati éshté i projektuar pér té zbutur trupin népérmjet té taksuarit t& asaj pasurie
materiale népérmjet sé cilés sigurohet kénagésia trupore, agjérimi (saum) angazhon veté trupin e
besimtarit né njé tjetér rrafsh té taksimit.[5S3]Ai éshté njé taksé mbi mishin dhe trupin e besimtarit, mbi
veté ushgyerjen me té cilén jeton. Ky kuptim i taksimit fizik éshté i qarté né faktin se ndonése agjérimi
zakonisht asociohet me muajin e Ramazanit, ai luan role té tjera té réndésishme, mé e spikatura e té
cilave éshté pendesa apo shlyerja.

Agjérimi gjaté Ramazanit éshté i detyruar, kjo me marréveshje universale. Té pérjashtuar nga detyra
pér té agjéruar jané té sémurét, graté shtatzéna, graté né fazé gjidhénieje, t& moshuarit, udhétarét né
largési té gjata dhe udhétime té lodhshme, si dhe personat té ciléve mund t'u kércénohet shéndeti né
gofté se u nénshtrohen kétij akti. Té gjithé té tjerét duhet té agjérojné. Pér t& gené e vlefshme,
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abstinenca duhet té pérfshijé térésisht dhe njékohésisht gjithé ushgimin, pijen, seksin dhe lojén
seksuale, dhe duhet té filloj¢ né agim dhe duhet té€ mbarojé né peréndim. Subjekti duhet té jeté individ
mysliman né moshé madhore, pa pengesat e cmendurisé apo papastértisé, pasi té dyja kéto e béjné té
pavlefshém agjérimin. Mosha madhore, pér géllimet e agjérimit, fillon rreth moshé dhjeté vjecare, ku
fillimi i hershém — sikundér éshté véné né dukje mé sipér — konsiderohet si nj¢ domosdoshméri pér té
rrénjosur praktikén né fjalé te fémijét té cilét do té duhet t& pérmbushin kété obligim t&€ mundimshém né
ményrén mé té ploté kur ata té hyjné né pubertet. (Implikimi kétu, sikundér né rastin e namazit, éshté
se, deri né pubertet, disa gabime pakujdesie mund té tolerohen.)[54]Menstruacionet dhe gjakderdhja
pas lindjes, ndér papastértité e tjera, e béjné té pavlefshém agjérimin.[55] Késhtu ndodh edhe me
mungesén e géllimit paraprak (nijetit), i cili éshté i domosdoshém pér ta quajtur até té vlefshém. Gjaté
Ramazanit — apo gjaté ¢do periudhe vullnetare té agjérimit — géllimi gé ka té béjé me ditén tjetér duhet
té deklarohet né ¢do dité pararendése ndérmjet iftarit (celjes sé agjérimit) dhe drités sé paré té agimit
(kur rifillon agjérimi). Qéllimi duhet té jeté i pranishém deri né fundin e dités sé agjérimit. Déshtimi né
ruajtien e qéllimit, madje edhe pér kohézgjatjien mé té shkurtér, éshté shkak pér pavlefshmériné e
agjérimit.[56] Q& nijeti luan kétu njé rol psikologjik po aq té réndésishém sa ¢’ka edhe né namaz nuk ka
nevojé pér komentim té métejshém.

Agjérimi nuk éshté i kufizuar né muajin e Ramazin. Gjaté periudhave té tjera té caktuara té vitit,
agjérimi rekomandohet mbi baza vullnetare (tatav-vu’), ku kjo éshté njé paralele si performuese ashtu
edhe konceptuale e zekat ul-fitrit. Ndérkohé qé agjérimi me zgjedhje pérfagéson njé akt shtesé
sakrifice gé pérfshin trupin, zekat ul-fitri pérplotéson mé tutje kété sakrificé né termat e zotérimit té
jashtém té trupit. Né kété ményré, njé hallké lidhése shpirtérore dhe materiale krijohet ndérmjet
individit té& taksuar/agjérues dhe komunitetit né té cilin ajo apo ajo rron: pikérisht atje ku individi e privon
veten e tij apo té saj qé ai apo ajo kontribuon pér kénagésité fizike té té tjeréve. Ushqgimi qé ai apo jo
nuk konsumon éshté ajo gé do té konsumojné té tjerét gé kané nevojé pér até.

Agjérimi, njélloj si zekati, éshté késisoj i lidhur ngushté me ato fusha té ligjit qé rregullojné aspekte té
ndryshme té jetés shogérore dhe ekonomike. Pikérisht sikundér zekati sjellé né jeté nocionet e
bamirésisé gé mbajné né kémbé sipérmarrjet filantropike (si¢ éshté vakéfi tej mase i réndésishém),[57]
agjérimi, pérderisa pérbén kontroll mbi déshirat seksuale, sjellé né jeté konceptime té disiplinés
sociale. Duke patur parasysh gé qéllimi i “institucionit” fort t¢ rekomanduar té martesés, té paktén
pjesérisht, ishte gé té kufizonte zinané,[58] agjérimi seksual siguronte nénshtresén psikologjike té
disiplinimit té shpirtit dhe trupit pér t& shmangur kété praktiké té neveritshme dhe kriminale. Agjérimi,
pér rriedhojé, pérfagéson majén e ajsbergut: si njé ritual social i fugishém, ai géndron me forcé dhe
psikologjikisht pérfund sferave ekonomike, sociale dhe morale, dhe ¢'éshté e vérteta edhe i strukturon
ato.
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Né themel té agjérimit shtrihen arsyetime té ndryshme, ku té gjitha kané pér synim gé té trajnojné
veten pér té pérftuar dhe shtuar dhembshuring, disiplinimin e vetes, dhe mirénjohjen si karshi Krijuesit
ashtu edhe krijimit. Té pérjetuarit e urisé dhe etjes népérmjet agjérimit e kufizon shpirtin dhe e trajnon
trupin pér té kontrolluar déshirat fizike dhe mendore. Kjo t¢ méson dhembshuriné pér té varférit, né
jetén e té ciléve uria éshté mbizotéruese. Zekati, pér rrjedhojé, vijen e pérplotéson agjérimin, sepse
ndodh vetém népérmjet kétij té fundit qé arsyetimi i zekatit shpaloset dhe béhet i kuptueshém. Krahas
késaj, pérvoja e vérteté e etjes dhe urisé shérben si njé pérkujtesé e forté e begative té Zotit mbi ne, e
ekzistencés bujare gé Ai krijoi pér ne. Ajo &shté njé instrument pér té falenderuar Dhénésin (Mun’im
). Né kété ményré, agjérimi béhet njé tjetér shpjegim i arsyeshém pér zekatin, késaj here jo né
marrédhénie me té varférit, por mé sakté né marrédhénie me botén natyrore qé na rrethon dhe me
veté natyrén gé na bén ne ajo gé ne jemi. Abstinenca nga seksi dhe k&nagésité e tij t& méson jo vetém
vetékontrollin, por gjithashtu edhe njé vlerésim té asaj natyre.

Né qofté se agjérimi do té ndérpritej jogéllimisht nga akte cvleftésuese (pérfshiré gabime, apo dhe
harresén), besimtari duhet t& kompensojé (kada’) ato dité né térésiné e tyre, madje edhe né qofté se
mosviefshméria e ka prekur agjérimim pak kohé pérpara céljes sé agjérimit. Aktet e géllimshme té
ngrénies, pirjes dhe té kryerit té seksit ¢vleftésojné agjérimin dhe kérkojné pendesé (keffare) krahas
kada’-sé. Keffare-ja mund té pérmbushet duke cliruar njé skllav mysliman né gjendje té miré fizike, por
né qofté se nuk béhet kjo duhet agjéruar dy muaj té njépasnjéshém, dhe né qofté se nuk béhet as kjo
atéheré duhen ushqyer gjashtédhjeté skamnoré. Graté qé angazhohen né akte seksuale gjaté
agjérimit duhet té kompensojné agjérimin, por clirohen nga detyrimi pér té kryer aktet e ndéshkimit gé
sjellin pendesén.[59]
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Né fund, i mbrami nga aktet ritualiste gé shtojné nénshtrimin si té trupit ashtu dhe té shpirtit éshté
pelegrinazhi. | klasifikuar si “shtyllé”,[60] ai éshté i detyrueshém pér cdonjérin prej besimtaréve té
paktén njé heré né jeté, ku nénkuptimi i forté éshté se cilido qé heq doré solemnisht nga ai mund té
guhet femohues. Dhe sikundér ndodh né té gjitha “shtyllat” e tjera, ndéshkimi pér déshtimin e
pérmbushjes sé tij éshté mé pak pér shkak se njé person po e braktis komunitetin e besimtaréve dhe
mé shumé pér shkak se pelegrinazhi éshté i domosdoshém né ményré gé té garantohet njé nénshtrim
i ploté ndaj grupit té pesé ritualeve performuese. Kjo éshté arsyeja pérse nuk ka pasur, né dijeniné
time, asnjé diskutim né gjirin e juristéve né lidhje me situatat ku njé besimtar do té kryente té gjitha
shtyllat pérpos njérés. Me fjalé té tjera, heqgja doré solemnisht nga njé shtyllé nuk ishte njé shénjues
politik i identitetit fetar apo njé shénjues i njé refuzimi ideologjik té fesé. Mé sakté, refuzimi i
ndérgjegjshém i njé “shtylle” té vetme shihej kryesisht — ndonése né nivelin e supozimeve
fundamentale themelore — si déshtim pér té plotésuar njé grup aktesh dhe performancash fetare qé
plotésojné programin e té modeluarit té individit fetar, subjektit moral. Humbja e performancave né njé
“shtyllé” té vetme do té thoté té ngatérronesh me shumén totale té pasojave gé grupi i performancave
té pesé shtyllave kané pér géllim gé té arrijné si shumé totale. Eshté pikérisht né kété kuptim gé hegja
doré solemnisht nga njéra prej “shtyllave” pérbén apostazi. (Duhet théné se apostazia nuk éshté
thjesht njé akt i refuzimit té Zotit mysliman, pasi, né vetvete, ajo éshté thjesht njé deklaraté
pérmbledhése gé nénkupton dhe kapércen derivativé té caktuar kolektivé dhe themeltaré. Né té
vérteté, éshté implikimi moral i késaj deklarate qé ka gené né zemér té céshtjes né fjalé. Né themel,
pér rrjedhojé, apostazia éshté refuzimi i instrumenteve morale gé modelojné subjektin moral. Né qofté
se kjo éshté njéra ané e medaljes, atéheré xhihadi éshté ana tjetér. Ligji i apostazisé ka pér géllim gé
té mbajé nén fre démin moral té sferés sé brendshme té Komunitetit, dhe xhihadi ka pér géllim gé té
mbrojé, dhe, né qofté se éshté e mundur, té zgjerojé kufijté e asaj sfere.)

Megjithaté, obligimi pér té kryer pelegrinazhin i nénshtrohet edhe pérjashtimeve gjithashtu. Nuk éshté i
detyrueshém pér ata gé e kané té pamundur ta kryejné até, pra, ata qé nuk jané né zotérim té istita’a
-sé.[61] Krahas késaj, besimtari gé i nénshtrohet atij duhet té jeté mendérisht i shéndetshém, né

moshé madhore, dhe i liré. Istita’a-ja pérbéhet nga elementét pasues: (a) aftésia pér té siguruar mjete

jetese pér veten si edhe pér pjesétarét né varési té familjes té cilét pelegrini, apo haxhiu, i 1é pas; (b)
mjetet pér té pérballuar kostot e udhétimit, ushgimin, strehimin, etj...; (c) té jeté mjaftueshém i
shéndetshém pér té udhétuar dhe pér t'u béré ballé mundimeve gé pérmban udhétimi; dhe (d)
plotésueshméria e njghershme e a, b, dhe c gjaté sezonit té pelegrinazhit.[62] Disa juristé kané shtuar
kushtin e sigurisé sé udhétimit dhe sigurisé né itineraret e pelegrinazhit.[63] Kohézgjatja ligjore e

pelegrinazhit shtrihet pérgjaté muajve t& Shev-valit, Dhu al-Ka’'dasé, dhe dhjeté ditéve té para té Dhu

al-Hixhxhes. Pérgjithésisht, rekomandohet gé& obligimi té zbatohet me pérmbushjen e té gjitha
detyrimeve gé lidhen me istita’a-né nga ana e njé personi.[64]

| pari nga katér komponentét thelbé&soré té pelegrinazhit éshté hyrja né njé gjendje té konsakrimit ritual
(ihrami). Kjo gjendje fillon me nijetin pér té& kryer pelegrinazhin né njé formé specifike, gjegjésisht, té
kryesh haxhin vetém, té kryesh vetém pelegrinazhin e vogél, apo umren, apo té dyja bashké. Mé pas
béhet njé banjé rituale (gusl), gjithashtu e shogéruar nga nijeti se akti po kryhet specifikisht pér géllimin
e hyrjes né gjendjen e ihramit. Pastaj né renditje vijné rruajtja e gimeve pubike, pastrimi i sqgetullave,
gethja e mustageve, dhe prerja e thonjve.[65] Rrobat gé kané ndonjé gepje mbi to ndérrohen me njé
petké té bardhé, dhe vishen sandale qé nuk duhet té mbulojné gishtin e madh té kémbés apo
thembrén. Trupi duhet té jeté i parfumosur, si pér burrat edhe pér graté kjo, dhe pér graté
rekomandohet gé ato té lyejné duart me kéna. Né fund, kryhet njé namaz gé pérbéhet nga dy rekate,
ku rekati i paré kérkon leximin e sures 109 té Kuranit dhe i dyti suren 112 té Kuranit. Sapo té gjitha
kéto té jené kryer dhe besimtari fillon té€ udhétojé drejt Mekés, ai ose ajo thuhet se kané hyré né
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gjendjen e ihramit. Gjaté gjithé periudhés sé ihramit, éshté e ndaluar qé té vishen petka té gepura, té
priten flokét apo shkurtohen thonjté, gé té keté pérfshirje né aktivitet seksual, apo né gjueti.[66]

Ligji i pelegrinazhit, njélloj si ligji gé i pérket “shtyllave” té tjera, éshté i ndérlikuar dhe plot e pérplot me
detaje té shkélgyera. E megjithaté, shpjegimi i arsyeshém pas kétij kompleksiteti juridik, pas praktikave
diskursive dhe té prekshme qé pérfshihen né té, éshté i kuptueshém si pér njeréziné e thjeshté ashtu
dhe pér juristét pa dallim: Népérmjet kryerjes sé haxhit, njé marrédhénie e pranimit vihet rishtazi né
jeté, pranim dhe nénshtrim ndaj fugisé mé té madhe té Zotit.[67] Nénshtrimi ndaj Zotit dhe prania
pérunjése pérpara Zotit shtohen si pasojé e largimit nga lukset tokésore; duke veshur petkat dhe té
mbathurat mé bazike; duke braktisur té gjitha shgetésimet e késaj bote; dhe duke e fokusuar zemrén (
kalb), mendjen dhe shpirtin mbi Zotin e hirshém, bujar, t&¢ méshirshém, té€ dhembshur e krijues. Kjo
éshté “shtylla” e fundit dhe e mbrame performative qé kurorézon aktet e adhurimit dhe i vulos ato né
njé trup logjik, té mbyllur dhe té ploté té veprave gé garantojné aktin e té nénshtruarit ndaj vullnetit dhe
pushtetit té Ligjdhé&nésit. Né forcén e tyre agregate, kéto akte performative sigurojné modalitetet
népérmijet té cilave strukturohet themeli moral dhe dimensioni moral i ligjit.

Njé komentar i fugishém mbi até gqé Foucault (Fukoja) e ka quajtur teknologjité e vetes éshté ofruar
nga Abu Hamid al-Gazali (vdekur né vitin 505/1111), njéri nga figurat vigane intelektuale té Islamit.
Dhe vértet, né shumé ményra qgé jané relevante pér diskutimin toné kétu, Fukoja ishte njé gazalian i
vérteté, ndonése shumé mé pak i angazhuar né vlerésimin e tij té subjektit paramodern.[68] N& ¢cdo
pérpjekje pér té kuptuar kéto teknologji, vlera e Gazaliut éshté e pa¢gmuar, ndoshta pér shkak se jeta e
tij (t& paktén si njé ekzemplar biografik)[69] dhe gjurmimet e tij shkollare-shpirtérore reflektonin
praktikat sintetike té Islamit mainstream, apo té rrymés kryesore, né manifestimet e tij sheriatike, sufite
dhe filozofike. Ekspozeja e tij e pérsosur e pranimit sheriatik dhe mistik dhe té moderuar té metafizikés
filozofike pasqyronte shumécka nga ajo gé kultura fetare parashtronte, praktikonte dhe mbante si té
shtrenjté. Vepra e tij autoritare dhe me njé ndikim mjaft t¢ madh Ihja’ ‘Ulum al-Din, né vecanti, ofronte
njé etiké qé pasqgyronte ortopraksité, apo praktikat e duhura, sheriatiko-sufiste, njé etiké gé
pérkufizonte njé pjesé té madhe té asaj gé ishte Islami, si njé eksperiencé e jetuar shpirtérore dhe
tokésore.[70] Vepra e tij Ihja’ éshté njé ekspoze virtuoze e artit té praktikés fetare, dhe, ¢'éshté e
vérteta, e té jetuarit dhe e jetés sé miré. Ajo éshté paradigmatike. Né qofté se dikush mund té thoté se
epoka moderne éshté hijesuar nga Kantianizmi, atéheré shekujt e Islamit t&¢ mesém kané gené té
hijesuar nga Gazalizmi.
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Njé udhérréfyes praktik, vepra e Gazaliut ngrihnet mbi até gé ne sot e quajmé njé teori e natyrés
njerézore. Esenca e teorisé sé tij éshté se geniet njerézore (el-insan) jané té pérpunueshme né
konstituimin e tyre natyror — ata nuk jané as té miré e as té kéqinj né gjendjen e tyre zanafillore.
Njerézit pérbéhen nga potencialitete té ndryshme, té cilat, me t'u dhéné substancé, pércaktojné até gé
do té béhet secili individ. Né secilin prej nesh, ka katér potencialitete: agresivja, shtazarakja, djallézorja
dhe hyjnorja (pérkatésisht sab’ijje, behimijje, shetjanijje, dhe rabbanijje). Zemérimi, armiqgésia, dhuna
dhe guximi jané konservatet e té parés; lakmia, grykésia, maturia dhe shthurja, té té dytés; mashtrimi,
génjeshtra dhe hileja, té té tretés; dhe dija (‘ilm), intelekti, njohja (gnoza), dhe té kuptuarit, té té
katértés. Ky potencialitet i katért pérfshin gjithashtu njé prirje té fugishme té lindur pér komandimin,
dominimin dhe moderimin e tre té tjerave.[71] Megjithaté, kjo nuk do té thoté se potencialiteti i katért
géndron né njé pozicion diametralisht t& kundért me tre té parat, duke pasur monopol mbi cilésité
pozitive dhe duke gené i shképutur nga kundérpalét e tyre negative. Tre potencialitetet e para,
megjithaté, pérfshijné cilésité qé zotérojné aftésiné pér té gené i miré apo i keq, duke gené se guximi,
pér shembull, éshté i démshém né qofté se nuk mbahet nén fre, dhe késhtu ndodh edhe me kujdesin
né qofté se ai béhet i tepért.

Cdo genie njerézor gézon njé masé té caktuar té kétyre katér potencialiteteve, dhe vetém profetét ishin
té cliruar nga tre té parat. Megjithaté, potencialiteti i ‘ilm-it éshté si kuintesenca ashtu dhe raison d’etre,
apo arsyeja e ekzistencés, e genieve njerézore.[72] Dija éshté vendndodhja ekskluzive népérmjet sé
cilés individi mund té arrijé pérsosméring, sepse potencialiteti gé ka si sferé kontrollin dhe dominancén
sundon suprem. Ky potencial njerézor i rabanijje-s jepej me fuginé pér té ushtruar mbizotérim té plot
dhe absolut mbi té tjerét, njé fuqi pér t'i nénshtruar dhe mposhtur ato.[73] Ai éshté instrumenti
mjeshtéror i té pérkujdesurit pér veten.

Kéto potencialitete e kané vendndodhjen e tyre né dy sfera té dallueshme, ku tre té& parat zéné sferén
e frymés (nefs), ndérkohé gé e katérta shtrihet né sferén e zemrés (kalb). E megjithaté dija dhe
rriedhimisht edhe intelekti (‘akl) jo vetém gé buisin né zemér por gjithashtu e pérbéjné até; dhe vértet,
intelekti éshté zemra. Kjo e fundit pérkufizohet si njé “hir hyjnor” (latife rabbanijje ruhanijje), natyra dhe
thelbi i vérteté i racés njerézore (hakikat el-insan) si edhe burimi i gjithé dijes njerézore. Kjo éshté njé
aftési mendore dhe njohése gjithépérfshirése gé&, kur ushtrohet, sjell nén fushén e vet té veprimit
gjithashtu edhe dijen e vlerés pér shkak se bota, e mbushur me vleré, nuk mund té shfaget né aftésiné
toné arsyetuese dhe aftésiné toné njohése né asnjé meényre tjetér.

Né krahun tjetér, fryma éshté domeni né té cilin grumbullohen potencialitetet e tjera. Sa mé i fugishém
té jeté aktualizimi i kétyre potencialiteteve, aq mé e ligé béhet fryma. Késodore, nén ndikimin e
zemrés/intelektit komandues, fryma mund té refuzojé dhe té ndrydhé aktualizimin e potencialiteteve
johyjnore. Duke vepruar né kété ményré, fryma mund té lartésohet né njé stad né té cilin ajo mbledh
ndérgjegjésim rreth potencialiteteve hyjnore, duke u pozicionuar né njé gjendje té fajésimit té vetes (
leum). Kjo frymé, apo ky shpirt (al-nefs el-leuuame) pérfagéson késisoj njé stad t&é mesém, njé stad té
transformimit qé shpie né njé etapé mé té larté, gjegjésisht, drejt frymés né page, apo shpirtit né paqge (
el-nefs el-mutme’inne) gé ia ka dalé mbané gé té heqé nga vetja té gjitha cilésité negative.[74]

Marrédhénia mes intelektit komandues mbi trupin njerézor dhe frymés sé tij gjen njé analogji né
metaforén e sundimit t& mbretit mbi mbretériné e tij. Pikérisht sikundér ai duhet té jeté administratori (
mudebbir) i zotérimeve té tij, duke ushtruar kontroll mbi ushtriné e tij dhe duke i mbrojtur shtetasit e tij,
késhtu edhe intelekti duhet t'u véré fre déshirave dhe tekave té trupit té pérkohshém. Elementét
kryengrités né mbretéri, po aq sa edhe fryma e ligé né rastin e trupit, duhet té¢ mposhten né ményré gé
mbretéria, komuniteti dhe individi konstitutiv té ruajné integritetin dhe pagen e tyre. Né rast se mbreti
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déshton né mbrojtjen e nénshtetasve té tij, ai do té kritikohet dhe do té dénohet, pikérisht sikundér trupi
dhe intelekti gé buisin né zemér do t'u dorézohen Ferrit. Detyra politike e sundimtarit parashtrohet, né
kété ményré, si njé analogji e kujdesit pér veten; té dyja shtrihen né njé rrafsh té obligimeve, e jo té té
drejtave. Presupozimi gé hyn né funksion kétu éshté se kéto obligime duhen pérmbushur, dhe kur ato
nuk pérmbushen, déshtimi kthehet né detyrim.

Duke reflektuar njé etiké té kudogjendur, diskursi i Gazaliut vendos njé theks té madh mbi
marrédhé&nien ndérmjet njeriut dhe mjedisit té tij fizik, sidomos né pasuriné tokésore dhe né bollékun
material. Gazaliu argumenton se éshté e vérteté gé Zoti e krijoi tokén dhe gjithcka gé gjendet né até
pér kénagésiné e njerézimit, por e gjithé kjo begati duhet pérdorur né njé ményré kuptimploté (njé
nocion Ky i cili theksohet fugishém né diskursin islam). Trupi njerézor éshté njé mjet lundrues dhe njé
mjet népérmjet té cilit njeriu duhet té arrijé njé destinacion. Qeniet njerézor, pér pasojé, nuk jané tjetér
vetém se udhétaré, dhe jeta e pérkohshme nuk éshté asgjé mé shumé se sa distanca e udhétimit. Cdo
dité éshté njé kilometér i pérshkuar drejt fundit t& rrugétimit, dhe déshirat tokésore nuk pérfagésojné
asgjé meé pak se sa grabitésit dhe kacakét e rrugés.[75]

Mé e madhja e té gjitha déshirave éshté pangopésia, burimi i té gjitha ligéshtive shpirtérore, e ndjekur,
né radhé té dyté, nga shthurja seksuale. Ké&rkimi me zjarr i pérmbushjes sé kétyre déshirave e pérfshin
pashmangshmérisht njé person né grumbullimin e pasurisé, duke e shpéné até, né anén tjetér, drejt
zhytjes né té dyja kéto sfera. Duket se Gazaliu parashtron njé lidhje shkakésore ndérmjet kétyre dy
instikteve, né njérin krah, dhe déshirés personale pér té siguruar pushtet dhe influencé, né krahun
tietér. Pér té mbrojtur pasuriné dhe pushtetin, individi e ka té pashmangshme pérfshirjen né
konkurrencé dhe zili, té cilat nga ana e tyre shkaktojné lakminé, hipokrizing, arrogancén dhe urrejtjen.
Dhe kur kéto béhen zakone té frymés, atéheré individit nuk i mungon vetém se njé hap i vogél pér t'u
implikuar né aktet moralisht té neveritshme.[76]

Lidhja shkakésore nuk preket as nga nocionet e pércimit trashégimor apo gjenetik. Qartésisht, lloji i
diskurseve té parashtruara nga Galton, Spencer dhe Gardner ishin larg nga té genit né mendjen e tij,
duke e Iéné até me njé nocion té natyrés njerézore qé éshté i pércaktuar nga aftésia intelektuale
(intellective) e vullnetit (irade).[77] Kjo e fundit, duke gené se buron nga zemra, géndron né
kundérvénie me potencialitetet negative, megenése barra e saj éshté si pércaktim i pasojave té kégija
ashtu edhe paralajmérim kundér tyre. Vullneti éshté streha si e maturisé (conscientousness) ashtu
edhe e pérgjegjshmérisé, dhe ajo gjendet né secilin dhe ¢donjérin prej nesh. Pér pasojé, asgjé nuk
éshté e paracaktuar; i takon zemrés dhe aftésive té saj gé té keté sukses apo té déshtojé né té
pérfunduarit e udhétimit té jetés pa réné pre ndaj grabitésve apo kacakéve té rrugés. Pérgjegjésia
individuale éshté pérnjémend e madhe.

Késisoj, sjellja etike éshté krejtésisht e pérftuar dhe njé ¢céshtje pérgatitjeje, sepse po t& mos kishte
gené e tillé, atéheré nxitja morale, késhillimi dhe porosia edukative nuk do té kishin asnjé kuptim.[78]
Pér Gazaliun, sikundér pér traditén qé e ka prodhuar até veté, edukimi ishte njé mjet thelbésor i té
kujdesurit pér veten. Né fakt, pérftimi i sjelljes etike fillon me té dégjuarit e vémendshém té zemrés dhe
té vullnetit té saj té narrativés sé késhillimit, e cila gjendet me bollék né Kuran dhe né Sunetin e
Profetit. Kjo narrativé porosit: “Nuk ka akt mé té dashur pér Zotin se sa ai i urisé dhe i etjes,” dhe se “ai
gé ka mbushur stomakun e tij plot nuk do té hyjé né Parajsé”. Uria, né kété transmetim, thuhet se
shkakton “njé zemér té kulluar”, “pérunjési’, “modesti”, “pérkujtim té€ mundimit té urisé”, dhe, mé e
réndésishmja nga té gjitha,” i vé fre déshirave dhe prapésive.”[79] Kur mbahet parasysh, kjo narrativé
ka efektin e té nguliturit t& njé lloj sjelljeje gé prodhon dobi. Uria largon gjumin, sepse ai gé e tepron me
ushgimin e tepron edhe me gjumin, dhe gjumi &shté shumé i ngjashém me vdekjen: ai shkurton jetén e
gjallé dhe e privon besimtarin nga mundésia pér té béré pérpjekje (xhihad) pér pérmirésimin e vetes.
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Ngrénia me tepri prodhon né ményré té ngjashme pértacing, njé tjetér shkak ky jo vetém pér té lené
pas dore kujdesin pér veten[80] , por gjithashtu edhe i sémundjeve fizike. [81]

Kujdesi pér veten pérmbushet népérmijet disiplinimit (rijade), njé proces i térésishém i té nénshtruarit té
vetes ndaj ushtrimeve té pérséritura qé modelojné dhe i japin formé frymés. Ky proces mund té fillojé
me njé pérpjekje té réndé, e cila priret té evoluojé gradualisht né njé lloj té sjelljes normale, duke u
béré tekembramja njé natyré e dyté (tab’).[82] Cdo akt i njé pérpunimi té tillé buron nga zemra, por i
pérhap efektet e saj te gjymtyrét, ekstremitetet dhe trupi i jashtém fizik. Trupi do té urdhérohet gé té
lévizé dhe té mos lévizé dhe té veprojé sipas urdhéresave dhe udhézimeve intelektuale , apo té
aftésisé arsyetuese, té zemrés. Kur trupi harmonizohet me urdhérat e fuqisé intelektuale, apo té
aftésisé arsyetuese, dhe bé&het automatikisht reagues ndaj ményrave té késaj té fundit, trupi rikthen té
njéjtat pasoja mbrapsht drejt zemrés dhe intelektit. Me fjalé té tjera, sjellja e disiplinuar e trupit, e
ngulitur si njé natyré e dyté, nga ana tjetér pérmiréson prirjet e zemrés. Né kété piké, performancat
intelektuale dhe trupore fillojné té ecin né harmoni, duke pérfshiré njé lévizje dialektike, rrethore (deur
). Ky reciprocitet, nga ana tjetér, prodhon vértetim té ndérsjellté, si edhe pasoja progresive dhe
eksponenciale.[83]

Fakti éshté se, né konceptimin e Gazaliut, spekiri i disiplinimit shtrihet mbi té gjithé gamén e akteve
njerézore. Té jetuarit, né vetvete dhe nga vetvetja, éshté disiplinim. E megjithaté, burimi i disiplinimit
shtrihet né njé grupim té akteve té mirépérkufizuara qé jané konstituuar si paradigmatike: béhet fjalé,
gjegjésisht, pér pesé shtyllat g& ne kemi diskutuar mé herét. Ato pérfagésojné mjetin e arritjes sé
akhlak-ut, pra, korridori népérmjet té cilit mund té pérftohet etika themeltare. Diskutimi gé Gazaliu iu
bén pesé shtyllave, i pérshtatur pér té zbérthyer pasojat e tyre etike, éshté pasionant, imagjinativ,
metaforik, dhe me aforizma, i pasuruar nga njé gjuhé pothuajse ligjore dhe pothuajse mistike. Ky
artikulim sintetik shfaget besnik ndaj realitetit né terren, njé realitet né té cilin Sufizmi mistik dhe
Sheriati, té dy té rrymés kryesore, kané gené té gérshetuar, té amalgamuar dhe té shkriré né njé fushé
té unifikuar té praktikés diskursive dhe teknologjike.
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Né analizé té fundit, pra, disiplinimi pérkufizohet dhe jetésohet nga shtyllat. Né qofté se diapazoni i
jetés dhe i té jetuarit duhet té jeté detyrimisht objekt i disiplinimit, atéheré ¢do aspekt i jetés duhet té
jeté pérfundimisht i mishéruar, dhe, ¢’éshté e vérteta, i nénkuptuar nga njéra apo mé shumeé prej pesé
shtyllave. Namazi pérbéhet nga “veprat e kryera nga zemra” (min a’'mal el-kalb), qé nga veté fakti do té
thoté se zemra duhet té jeté njékohésisht prezente kur vepra kryhet. Kjo prezencé pérfagésohet nga
nijeti, e amplifikuar dhe e shtuar me njé shtresé té kuptimit pérmbi dhe sipér kuptimit themelor gé ne
kemi diskutuar tashmé. Prezenca e zemrés (hudur el-kalb) éshté prej esencés, duke pérkufizuar

parakushtin pér namazin. Kjo prezencé dikton vémendjen e ploté ndaj atij gé i drejtohesh, sepse,
fundja fundit, namazi éshté njé bashkébisedim (munaxhat) i zemrés ndérmjet besimtarit dhe Zotit té tij.
Njé person nuk mund té keté njé bashkébisedim té vérteté me diké tjetér ndérkohé qgé éshté i hutuar
nga céshtje té tjera. Nijeti éshté pikérisht garantuesi pér bashkégendérsi bashkébisedimore dhe pér
ekskluzivitetin e Subjektit qé i drejtohet. Pastértia e kérkuar e kétij bashkébisedimi pérkthehet né njé
kuptim mé té thellé té nijetit, njé kuptim qé, si¢ thoté Gazaliu, nuk éshté i pranishém né ndonjérén nga
shtyllat e tjera. Veté akti i shképutjes sé pasurisé nga besimtari domosdoshmérisht i jep kuptim njé
niveli té géllimit te zekati, madje edhe kur géllimi i ndérgjegjshém déshton gé té jeté i pranishém,
megenése ky akt ekstramendor i shképutjes i imponohet zemrés dhe, késisoj, i jep atij njé nocion té
géllimit, sado i paploté qofté. Késhtu ndodh gjithashtu edhe né rastin e pelegrinazhit dhe agjérimit,
sepse véshtirésité gé pérmbajné kéto akte imponojné nxitjen e njé niveli t& caktuar té géllimit. Por kjo
nuk ndodh né rastin e namazit, sepse ai thjesht kérkon té folur, gjunjézim, ulje té ballit né toké dhe
géndrim né kémbé — akte kéto qé nuk lypin ndonjé pérpjekje té jashtézakonshme. Pa nijetin
né namaz, veté akti nuk llogaritet, sado e shpeshté qofté kjo performancé.[84]

| shogéruar me géllimin e kulluar dhe vémendjen ekskluzive éshté kuptimi i thellésishém i réndésisé sé
gjuhés sé pérdorur né namaz. Cdo fjalé ka njé kuptim gé duhet rrokur, késhtu gé secila fjalé ka
réndési. Sepse éshté kuptimi i pércuar né gjuhé gé lejon performuesin gé t'i adresohet ciltérsisht Zotit
si Qenia Madhéshtore (‘adhamatt Allah), njé atribut thelbésor gé vendos njé marrédhénie té vecanté
pushteti ndérmjet njé inferiori dhe njé superiori. Po aq integral pér kété marrédhénie éshté njé sens i
thellé i drojés dhe nderimit (hejbe), shogéruar nga njé vetédije e barabarté e mangésisé sé personit né
flalé (heja’).[85] Kjo e fundit pérfagéson njé ndérgjegje intelektive, apo té aftésisé arsyetuese,
té déshirés sé pareshtur pér “kujdesin ndaj vetes” dhe ndjekjen e tij, domethé&né, njé ndérgjegje e njé
etike themeltare gé shtrihet pérfund té gjitha performancave té tjera. E ngulitur né namaz (shtylla e
paré e té gjithave), déshira e disiplinimit té vetes dhe e pérmirésimit té saj shtron themelin logjik dhe
kronologjik pér ndjekjen e duhur té obligimeve té tyre. Késodore, farat e sjelljes etike shtrihen pikérisht
kétu.
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Njé aftési e frymés, déshira éshté njé gjendje e vullnetit (irade) népérmjet sé cilés hyn né veprim nijeti.
Nijeti pér rrjiedhojé éshté njé akt i brendshém gé nuk mund té shprehet me ané té mjeteve jashtme. Pér
shembull, nuk mund té thuhet se njé njeri éshté né dashuri thjesht duke deklaruar: “Kam pér géllim gé
té bie né dashuri.” Qé té jeté kuptimploté, dashuria duhet té rrezatojé nga vetja e brendshme. E
megjithaté, dashuria e ciltér nuk éshté thjesht nj¢ shembull i akteve té brendshme. Dhe vértet, ajo
éshté déshira dhe nénshtresa e nijetit, pasi dashuria i jep nijetit manifestimin e saj té ploté. Dashuria e
vérteté buron nga njé perceptim i brendshém (el-basire el-batine), njé aftési kjo e zemrés intelektive ,
apo me aftési arsyetuese. Ky perceptim éshté superior ndaj perceptimit shgisor né até se ai éshté
thellésisht mé i mprehté dhe, pér pasojé, mé i shpejté né regjistrimin e kuptimit, dhe, pér mé tepér, né
njé nivel mé té thellé. Aftésia pér té regjistruar kuptime abstrakte operon sé brendshmi, dhe, pér
pasojé, mund té perceptojé forma superiore ndaj ¢do imazhi té jashtém. Vetém me ané té kétij mjeti té
perceptimit ndodh gé njé njeri mund té dashurojé me té vérteté, pasi asnjé perceptim shqisor i jashtém
nuk mund té ndihmojé.[86]

Pér Gazaliun, dashuria pér Zotin duket se ia kalon né peshé frikés nga ndéshkimi hyjnor, sepse kjo
dashuri mbizotéron ligjérimin e tij pérgjaté gjithé lhja’-sé. Kujdesi pér veten éshté rrjedhimisht i
gérshetuar me kété dashuri dhe vjen si njé rrjedhojé e saj. Té duash Zotin do té thoté té kujdesesh pér
veten, ta disiplinosh até, dhe tia nénshtrosh até njé rutine ndérgjegjshém té qéllimshme dhe
autoreflektive té akteve performative.[87] Dashuria éshté gjithépérshkuese. Ajo pérshkon namazin dhe
agjérimin po aq sa dhe pelegrinazhin dhe dhénien e taksés-lémoshé. Kjo e fundit, pér shembull, ka
disa funksione, mé e spikatura ndér té cilat éshté fugia e saj pér té véné né prové dashuriné. Eshté njé
sprové gé vecon dhe mandej imponon njé zgjedhje, sepse dashuria éshté njé homonim gé duket se
erréson né vend se té shpalosé kuptim. Por e vérteta e saj e mbrame duhet té dalé pérfundimisht né
drité. Gazaliu refuzon si lénien jashté ashtu dhe péshtjellimin e formave té ndryshme té dashurisé,
duke kémbéngulur mbi nevojén pér té identifikuar format inferiore té dashurisé dhe duke i béré ato
krejtésisht té nénshtruara ndaj njé forme sipérore. Tekembramja, éshté e pashmangshme gé njé lloj i
dashurisé do flijuar pér njé lloj tjetér té saj:

Shqiptimi i shehadetit éshté njé angazhim ndaj Njésisé, njé testament pér pérshquarjen e Atij i Cili
adhurohet. Njé kusht pér pérmbushjen e kétij shqgiptimi éshté se nuk duhet té keté té dashur tjetér
pérpos Atij t& Vecantit, sepse dashuria éshté e paafté pér t'u ndaré né pjesé. Megjithaté, [vetém]
shgiptimi me gojé bén pak dobi, dhe késhtu i dashuruari vihet né prové duke iu marré atij ajo gé ai
dashuron. Qeniet njerézore e dashurojné pasuriné materiale, sepse ajo éshté njé mjet me ané té sé
cilés ata shijojné kénagésité e késaj dynjaje dhe pér shkak té sé cilés ata gjejné [edhe] komoditet né
kété boté [si] dhe i frikésohen vdekjes, ndonése éshté népérmjet késaj té fundit qé njé njeri e takon té
Dashurin e tij. Njerézit sprovohen pér vértetésiné e shqiptimit té tyre né lidhje me té Dashurin me ané
té marrjes sé pasurisé drejt sé cilés ata aspirojné dhe té cilén ata e duan.[88]

Né kété konceptim té sheriatizmit paradigmatik, morali béhet i ndérthurur me virtytin. Sikundér pohoi
né njé rast H. A. Prichard, “ne duhet té dallojmé me mprehtési moralin dhe virtytin si specie té
pavarura, ndonése té ndérlidhura, té mirésisé,” pér shkak se akti i virtytshém béhet “me vullnet ose pa
kénagési’ — ajo gqé Gazaliu do ta karakterizonte si njé akt dashurie. Nuk béhet nga

njé ndjesi e obligimit, por nga njé déshiré qé éshté né thelb e miré, pasi lind nga disa emocione té mira
né thelb. Késodore, né njé akt té bujarisé motivi éshté déshira pér té ndihmuar diké tjetér, gjé e cila lind
nga dhembshuria pér tjetrin... njé akt gé nuk éshté né té njéjtén kohé njé akt i shpirtit publik apo i
ngrohtésisé familjare apo dicka e ngjashme... Mirésia e njé akti té tillé éshté e ndryshme nga mirésia e
njé akti té cilit ne i jetésojmé termin moral né kuptimin strikt dhe té€ ngushté té fjalés, domethéné, njé
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akt gé béhet nga njé ndjesi e detyrimit.[89]

Pasoja e pérgjithshme e konceptimit té sheriatizmit mistik — i ilustruar me shembull kétu né diskurset
gazaliane — éshté pikérisht gé ta béjé té virtytshmen té korrespondojé me moralen dhe ta pérshkojé
ate.

Pérktheu: Arjol Guni

[1] Finlayson, “Psychology, Psychoanalysis, and Theories of Nationalism,”153 (theksimi éshté i imi).

[2] Pér njé perspektivé té ndryshme, por mjaft té¢ dobishme mbi sendértimin dhe kuptimin e fesé né
Europé dhe Islam, shiko Asad, Genealogies of Religion..

[3] Mbi jofromalitetin (ndonése jo informalitetin) e edukimit mysliman paramodern, shiko Berkey,
Transmission of Knowledge.

[4] Hallag, Shari'a, 135-152. Mbi kété dhe mbi edukimin islam paramodern né pérgjithési, shiko
Tibawi, “Origin and Character of Al-Madrasa”; Makdisi, Rise of the Colleges; Berkey, Transmission of
Knowledge.

[5]Shiko seksionin 2 té kapitujve 3 dhe 4. (Kujtojmé se ky éshté njé fragment i marré nga libri
The Impossible State, sh.p.)

[6] Prichard, “Does Moral Philosophy Rest on a Mistake?”; Rand, “Objectivist Ethics,” 13-35; Rand,
“Causality Versus Duty,” 114-122; Smith, Viable Values; Hospers, “Ehy Be Moral?”

[7] Pyetjet e béra nga filozofét paramoderné ishin me njé géllim tjetér. Shiko, pér shembull, S.
MacDonald, “Ultimate Ends in Practical Reasoning.”

[8] Larmore, Autonomy of Morality, 87, padrejtésisht e universalizon kété pyetje dhe motivet e saj, duke
pretenduar se ajo ka marré shprehjen e paré té saj sistematike né Republikén e Platonit. Megjithaté, ky
pretenjdim shkel té kontrolluarit dhe parimin e tij solid se i gjithé té menduarit éshté situacional
, i lidhur me njé vend dhe hapésiré, njé parim gé ai me té drejté e quan “epistemologjia kontekstualiste”
(1, 4). Shiko gjithashtu edhe kapitullin 7, i cili pjesérisht argumenton se ndérkohé gé marrédhénia e
arsyes dhe arsyeve ishte njé céshtje e debatuar fort gjaté katér shekujve té paré té Islamit, pyetja
“pérse té jesh moral?” nuk u shfaq, né ményrén gé éshté hedhur nga moderniteti, né asnjérén prej
paléve té atij debati.

[9] Pér njé kritiké té shkrirjes né njé té Sheriatit me “ligjin”, shiko Hallag, Shari'a,1-6.

[10] Uné e kam trajtuar kété piké né artikullin tim “Groundwork of the Moral Law.”
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[11] Kjo shkrirje mund té thuhet se éshté béré problematike madje edhe né Amendamentin e Paré té
Kushtetutés sé SHBA-sé&, ku ligji kishte pér géllim gé té ishte ky¢c as né rrénjosjen e fesé e as né
ndalimin e praktikés sé saj.

[12] Njé shembull i shkélgyer i njé projekti té tillé éshté Peirce, Morality Tales.

[13] Mbi kéta funksionaré dhe audienca té gjykatés, shiko, pér njé ekspoze skematike, lyan, “Judicial
Organization”; pér evoluimin historik, Hallaqg, Origins; pér rolin e tyre moral, Peirce, Morality Tales.

[14] Sikundér éshté shprehur, pér shembull, nga juristét né kontekstin e shuhud dhe bejjinat. Shiko Ibn
Maza, Muhit, XII, 280.

[15] El-Nahal, Judicial Administration.

[16] Shiko, né kété drejtim, citimin nga John Rawls, né kapitullin 4, shénimi 170.
[17] Mbi kéto pretendime, shiko Hallag, “Model Shurut Works,” 109-112.

[18] Mé tutje mbi kété sendértim, shiko Hallag, Shari'a, 1-6.

[19] Né gofté se éshté e vérteté se dallimi ‘ibadat/mu’amelat éshté paramodern, atéheré éshté e
vetékuptueshme se struktura e tij dhe, pér rrjedhojé, funksionet e tij, i kané shérbyer njé rendi
paramodern. Té pretendosh se kjo — apo dallime té shumta té tilla — pérmbushin té njéjtat funksione né
ligjiin modern dhe sistemin ligjor do té thoté té angazhohesh si né apologjetiké ashtu dhe né format
klasike té anakronizmit. Pér shembull, mbi shkrirje té tilla né njé té vetme, shiko Mohammad Fadel,
“Tragedy of Politics”; dhe shé&nimin 9 né parathénien e kétij libri.

[20] Me pérjashtim té ¢éshtjeve té tilla, si taksa-lémoshé (zekati) qé shtrinet pértej sferés joritualiste.
[21] Shiko, p.sh., Katz, Body of Text.
[22] Ibid., 13-18.

[23] Né kété akt diskursiv dhe konceptual té vegimit, njé piké kyce éshté |éné jashté vémendjes né
studimin e Sheriatit dhe historisé sé tij. Sepse, né térési, Sheriati si njé ligj dhe system ligjor éshté
konsideruar se ka déshtuar gé té jeté né té njéjtin nivel me ndonjé version té ligjit evropian. Sheriati
shihet si joefikas, jo eficent, dhe madje edhe inkompetent; se éshté aplikuar kryesisht ndaj sferés
“private” té familjes; dhe se éshté “divorcuar” herét nga “shteti dhe shogéria”. Ligji i tij penal vijon té
shihet si pak mé shumé se sa njé parodi; ai “nuk ka patur kurré shumé réndési praktike” dhe ishte, né
fakt, vértet “i mangét”, théné kjo me fjalét e njérit prej shkollaréve mé kryesoré té ligjit penal té Islamit.
Heyd, Studies, 1. Ndérkohé gé nuk pranon ta marré né shqyrtim njé dénim kaq té preré pér shkak té
mosbesimit né vete, mendimi ligjor islam modernist &shté pajtuar gjithashtu me premisat e Kkétij
transfoirmimi, duke pérvetésuar gjaté procesit njé dallim cilésor ndérmjet ‘ibadat dhe mu’amelat.
Pasoja e pérgjithshme ishte njé pérpjekje e harmonizuar pér té ndaré shtetin nga feja dhe privaten nga
publikja (apo mé sakté té rifabrikohej panorama e sferave private/publike). Njé kéndvéshtrim i tillé i
Sheriatit mund té lindé vetém mbi bazén e supozimit se teknologjité e vetes mungonin. E megjithaté,
njé vlerésim i ploté pasojave té tyre garanton né ményré demonstrative njé pérmbysje té kétij vierésimi,
duke i béré kéto teknologji nénshtresén dhe platformat e mu’amelat-eve. Pa kéto teknologji, individi
moral dhe komuniteti moral, gjithé té presupozuara nga Sheriati dhe praktikat e tij se jané
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sociale) pa ‘ibadat-et dhe teknologjité e vetes gé ato kané prodhuar, gé do té thoté se asnjé “law né
kuptimin e drejtpérdrejt té flalés” nuk mund té jeté i ploté apo té cilésohet i duhur pa nénshtresén
themeltare té ‘ibadat-eve. Si né doktriné ashtu dhe né praktiké, ‘ibadat-et kishin pjesén e tyre né
konstituimin e mu’amelat-eve. Dhe éshté pikérisht pér kété arsye gé ato me té drejté u etiketuan
“shtyllat e fes&”, themelet morale mbi té cilat presupozohet se ngrihet Sheriati. Kéto pretendime (té
pérmbledhura né Hallag, “Model Shurut Works,” 109-112) mbesin té guximshme madje edhe né
studimet e fundit. Shiko, pér shembull, pérshkrimet e Collins, “Islamization of Pakistani Law,” 511-522.

[24] Jo shpesh, librat jo sunité té fikhut mund té fillojné me njé kapitull mbi ‘ilm-in (virtytet e t& mésuarit
dhe té dituris€) apo mbi ixhtihad-in dhe taklid-in. Shiko, p.sh. juristin zejidit Ibn Muftah, Sharh al-Azhar,
I, 115e mé tutje. Megjithaté, parathénie té tilla (zakonisht té quajtura khutbat el-kibat) nuk
konsiderohen si integrale pér temén kryesore té librit, gé& né thelb ngelet njé temé e fikhut.

[25] San’ani, Musannaf, lll, 42; Mawardi, al-Hawi al-Kabir, 1V, 4; Misri,’"Umda, 278.
[26] Goitein, Studies, 73-89; Beeston, “Religions of Pre-Islamic Yemen,” 264.

[27] Megjithaté, malikitét i shtojné kétyre té pestave njé kapitull mbi xhihadin, i diskutuar zakonisht nga
shkollat e tjera aty nga fundi i librave té tyre. P&r malikitét, shiko Ibn al-Hajib, Jami’ al-Ummahat
, 243 e mé tutje. Mbi renditjen e pasqyrés sé Iéndés né veprat juridike islame dhe vendin gé zé& kapitulli
i xhihadit né to, shiko Hallag, Introduction, 29-30.

[28] Hallag, Shari'a, 159-196.

[29] Ibid., 377-378.

[30] Ghazali, Mukhtasar, 360-362 (kétej e tutje i cituar si Mukhtasar al-lhya’).
[31] Ibid., 43.

[32] Ghazali, Ihya’, lll, 57.

[33] Kuran 4:110, 34:37, 40:40, 18:30, 29:7, 39:35.

[34] Kuran, 57:25.

[35] Domethéné, nijeti, gé do té diskutohet né momentin e duhur.

[36] Buhati, Rawd, 15.

[37] Pér shembull, né veprén e Maqdisi-t, ‘Udda dhe até té Halabi, Multaga, kapitulli mbi pastértiné zé
rreth njé té pestén e pasqyrés sé léndés kushtuar shtyllave.

[38] Halabi, Multaga, I, 11-12; Sha’rani, al-Mizan al-Kubra, I, 147-156; Ibn al-Hajib, Jami’- al-Ummabhat,
44-51.

[39] Mawardi, Al-Hawi al-Kabir, I, 57; Misri, ‘Umda, 95-97.
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[40] Mbi té cilén kémbéngulin shumica e juristéve. Shiko Mawardi, Al-Hawi al-Kabir, I, 87-92.
[41] Sha'rani, al-Mizan al-Ku bra, |, 148-149.

[42] Powers, Intent, 32-33, 49-50; shiko gjithashtu Messick, “Indexing the Self".

[43] Ibn Qayyim, I'lam, I, 122.

[44] Ibid., 1, 123; 1V, 199. Né ményré té ngjashme, shiko lbn Muflih, Adab, I, 31. Pér hadithe té
shumta mbi nijetin né kété kontekst, shiko al-Hurr al —'Amili, Wasa'il al-Shia, |, 41-47.

[45] al-Hurr al-‘Amili, Wasa'il al-Shi'a, 1, 56.
[46] Misri, ‘Umda, 138.
[47] Mbi té njéjtén piké né agjérim, shiko mé tutje mé poshté.

[48] Kjo éshté arsyeja pérse uné kam kémbéngulur, mé herét gjaté kétij kapitulli, se Sheriati e merr sit
€ mirégené formimin e subjektit moral pérpara ngjarjes juridike, pra, pérpara shpalosjes sé “ligjit” né
objektet e jetés dhe té té jetuarit.

[49] Shiko Singer, Charity in Islamic Societies, 30-65, 157-165; Sabra, Poverty and Charity, 32-58, 69-
100.

[50] Kuran, 3:180. Zekati éshté detyrim mbi pronén gé éshté (a) né zotérim té ploté, duke pérfshiré
kafshét e egra gé kullosin lirisht si edhe pronén gé nuk éshté né zotérim (jed) té pronarit (p.sh., njé tufé
e pérvetésuar né ményré té paligjshme, maghsub). Rrjedhojé e késaj kérkese éshté aftésia pér té béré
pagesén né kohén gé éshté detyrimi, megenése prona mund té shuhet ndérmjet fundit té vitit “fiskal”
dhe kohés gé pagesa béhet detyrim. “Aftésia” (imkan) éshté njé kusht qé pérftohet nga ligji dhe i
aplikueshém pér té gjitha “shtyllat”; (b) e afté pér t'u rritur, sikundér jané gjedhét, tokat bujgésore, dhe
té mirat komerciale. Mallrat pér konsum personal, p.sh. kafshét gé jané menduar pér ushqgim, veshje
personale, dhe orendi, pérjashtohen. Né krahun tjetér, metalet e ¢muara, si ari dhe argjendi, jané té
taksueshme megenése ato pérdoren zakonisaht né sipérmarrje me fitim; (c) né tepri t& asaj qé
shérben pér té jetuar (p.sh., ushgim, strehim, orendi shtépiake, etj...); ose (d) produkive pér njé
minimum prej njé viti té ploté hénor, me pérjashtim té té korrave bujgésore dhe mineraleve té nxjerra
nga néntoka (rast né té cilin, zekati éshté detyrim né momentin e “korrjes” megenése kjo né vetvete
pérbén “rritje”). Né fund, éshté i detyrueshém mbi pronén gé éshté e liré nga pengesat, sikundér éshté
njé borxh gé éshté detyrim ndaj dikuijt.

[51] Sahnun, Mudawwana, |, 308; Mawaq, Taj, Il, 292; Neveviu, Rawda, I, 3; Halabi, Multaga, I, 169.
Tusi, Khilaf, I, 316, e kérkon zekatin mbi pronén prodhuese té té miturve.

[52] Tusi, Khilaf, I, 321.

[53] Nisabi i gjedhéve éshté tridhjeté, i dhive dyzet, i arit njézet mithkal, i argjendit njéqind dirhemé
, dhe késhtu me radhé. Shafi'it¢ dhe Hanbelité kérkojné gé nisabi té ruhet pérgjaté gjithé vitit pa
ndérprerje. Né qofté se njé zotérues gjedhés ka, le té themi, tridhjeté kreré, njéri prej té ciléve ka
ngordhur gjaté muajit t& njémbédhjeté té vitit té taksimit, dhe disa oré mé voné lind njé vig, ai apo ajo
nuk ka detyrim asnjé zekat pér tufén e tij apo té saj pér até vit. Sipas té njéjtit parim, ai apo apo ajo do
té kishte detyrim zekat mbi kété nisab njé vit mbas lindjes sé atij vici, po ge se nuk ka njé pakésim né
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numrin e tyre pér ¢cdo kohézgjatje. Zekati i vendosur mbi arin dhe argjendin éshté pérgjithésisht 2.5
pérqind, dhe késhtu ndodh edhe me prodhimin e té gjitha llojeve té minieraleve (Maqdisi,’Udda, 132;

Halabi, Multaga, I, 183-185) Norma mbi prodhimin bujgésor éshté 10 pérqgind né qofté se té korrat
ujiten me ané té burimeve natyrore, por 5 pérgind né gofté se ato ujiten artificialisht, qofté nése uji
blihet apo bartet me ané té punés sé paguar. Né partneritetet mudarebe, partneri i fjetur paguan

zekatin mbi principalin, por juristét nuk pajtohen né lidhje me até se kush duhet té paguajé fitimet.
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