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Né Paris, Stamboll, Xhakarta, Amsterdam dhe Kajro, graté myslimané po risjellin né kujtesé ankthet gé
jané ngjizur né epokén koloniale, kur fundamentalistét myslimané, orientalistét dhe shtetet myslimane
e jomyslimane argumentonin né lidhje me até qgé ishte e drejté apo e gabuar pér graté myslimane. Kaq
i skajshém éshté shqetésimi pér graté myslimané sot sagé graté me shami, madje edhe ato pa shami,
nuk mendohen mé si individé: kolektivisht ato jané béré gruajamysliane.

Uné i ndérthur fjalét “myslimane” dhe “gruaja” né njé fjalé té vetme, gruajamyslimane, né rastet kur
kéto dy fjalé pérdoren pér té evokuar njé identitet té vecanté. Duke vepruar késhtu, uné ndjek
pérdorimin gé islamicisti Sherman Jackson i bén termit amerikanzezak, gé lidh racén dhe shtetésing,
dhe termin e teologes gruaiste[l] Joan Martin gruajazezake, qé lidh racén dhe gjininé.[2]

Shamia, e vérteté ose e imagjinuar, funksionon si racé, njé shénjues i dallimit thelbésor té cilit gruaja
myslimane nuk mund t'i shpétojé dot sot. Neologjizmi gruajamyslimane térheq vémendjen né shfagjen
e njé identifikimi té ri t& vecanté fetar dhe té gjinorizuar gé mbulon me shtresa té ndryshme diversitetin
kombétar, etnik, kulturor, historik dhe madje edhe filozofik. Si njé fenomen i kohéve té fundit i lidhur me
Islamofobiné gjithnjé e né rritje, ky identifikim éshté krijuar pér graté myslimané nga forca té jashtme,
gofté burra jomyslimané gofté islamisté. Gruajamyslimane pozicionon njé kufi midis “ne” dhe “atyre”. Si
gra, graté myslimane jané té jashtme / té& brendshme pérbrenda komuniteteve myslimane, ku, pér té
pasur pérkatési, identiteti i tyre éshté i lidhur gjithnjé e mé tepér me idené e shamisé. Si myslimane,
ato po negociojné rolet kulturore té brendshme / té jashtme né shoqgérité ku myslimanét jané pakicé.
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Disa gra e refuzojné identifikimin gruajamyslimane dhe té tjera e pérqafojné até. Uniformiteti i tij pértej
hendegeve té diferencés intensifikon njé vetédije t&€ komunitetit global né té cilin ato marrin pjesé, njé
ndérgjegje kozmpolitane gé ndérlidh té panjohurit gé pikasin njé komunalitet né termat e fesé dhe
gjinisé. Ndérgjegja e tyre politike si gruamyslimane pohon lidhjen e pazgjidhshme ndérmjet gjinisé dhe
fesé.

Disa gra myslimane jané duke e dislokuar né ményré strategjike identifikimin gruajamyslimane né
ményré gé ta ndryshojné até. Né kété proces, ky term po béhet ajo c¢faré sociologu Manuel Castells e
guan “identitet primar”. Teknologjité e reja té informacionit kané shkundur nga themelet sigurité e vjetra
dhe kané detyruar imponimin e besnikérive té reja. Né shogériné e rrjetit, apo networking, “kuptimi
organizohet pérreth njé identiteti primar (domethé&né, njé identiteti gé fut né kornizé té tjerét), gé do té
thoté, i vetémbajtur pérgjaté kohés dhe hapésirés... Kérkimi pér kuptim ndodh, pra, né risendértimin e
identiteteve mbrojtése pérreth parimeve komunale [...] feja ofron njé identitet kolektiv nén identifikimin
e sjelljes individuale dhe institucioneve té shogérisé ndaj normave té rrjiedhuara nga ligji i Zotit, té
interpretuara nga njé autoritet i pérkufizuar gé ndérmjetéson midis Zotit dhe njerézimit.”[3]
Me fjalé té tjera, mediumet e reja prodhojné ndérlidhshméri radikale anembané globit dhe ushqejné
njé lloj té ri té kozmopolitanizmit t& shénuar nga feja. Kozmopolitanizmi éshté njékohésisht unifikues
dhe i larmishém pér shkak se sa mé tepér njeréz identifikohen dhe lidhen me njéri tjetrin aqg mé tepér
hibride dhe té ndara do té jené identitetet e tyre né gjirin e grupeve té shuméfishta né té cilat ata
veprojné dhe déshirojné gé té kené pérkatési. Ata gé jané té kércénuar nga njé hibriditet i tillé te graté
myslimane mund té pérpigen gé té kycin né kafaz identitetet gé vijojné té shumohen. Shenja e kafazit
éshté shamia (qofté e urdhéruar, qofté e ndaluar).

Me shami apo jo, gruajamyslimane éshté béré standardi kulturor pér umetin, apo shogériné myslimane
kolektive né mbaré botén. Ndérkohé gé mé paré ishin burrat ata gé pérfagésonin umetin, sot éshté
gruajamyslimane gé ua ka zéné vendin atyre. Ekzemplari fetar dhe i gjinorizuar konfirmon dhe vé né
pah moralitetin e patriariksé gé ka drojé nga Zoti ku burrat mbrojné dhe graté jané té mbrojtura. Né njé
ekonomi té tillé morale, graté pérkufizojné kufirin ndérmjet té délirés dhe té ndoturés. Logjika e
argumentit éshté se graté jané pjesa e jashtme potenciale té cilén té brendshmit duhet ta mbajné té
déliré apo ta purifikojné né ményré gé té ruajné pastériné e pjesés sé brendshme. Pér té mbajtur né
kémbé kété regjim moral, té brendshmit duhet t& bashképunojné né ruajtjien dhe monitorimin e pamjes
dhe sjelljes sé gruasmyslimane.

Qé nga vitet 1990, politika e té mbuluarit me shami éshté béré tej mase e kontestuar, sidomos kur
shteti ndérhyn qofté pér té ndaluar shaminé, qofté pér ta imponuar até. Né Turginé sekulariste dhe né
Europé, graté po pretendojné té drejtén pér gruanmyslimane gé té mbulohet, dhe ato po persekutohen
pér kérkesat e tyre pér t& mbajtur veshur né publik simbolin e fesé sé tyre. Shogérité sekulare nuk jané
vendet e vetme ku shamia éshté béré armé né luftén midis grave, islamistéve, dhe shtetit; né Egjipt,
pér shembull, graté po kémbéngulin né té drejtén e tyre pér té mbajtur veshur né universitet ferexhené,
apo nikabin e ndaluar. Kémbyerazi, né Indonezi, Afganistan, dhe Iran, udhézimet nga larté poshté
detyrojné mbulesén pér graté. Kaq té pérgjithshme jané béré kodet e veshjes saqé ato mund ti
aplikohen té gjitha grave, jo vetém grave myslimane. Duke i etiketuar ato “kujdestaret kulturore”, burrat
islamisté i mveshin graté me vleré simbolike gé i privon ato nga individualiteti dhe vullenti i veprimit,
apo agjensia e veprimit. Gruajamyslimane béhet jo thjesht njé standard, por njé zévendésuese pér té
gjitha normat dhe vlerat e umetit.

Né té njéjtén kohé qé islamistét konkurrojné pér kontrollin e trupave té grave, neo-orientalistét
blegérijné dhembshuriné e tyre pér “té gjorén” gruanmyslimane. Graté myslimane sot gjenden té

Page 2
Artikull - Erasmusi



kapura ndérmjet kétyre dy kampeve, secili duke kémbéngulur gé sa mé i dukshém té jeté diversiteti né
gjirin e shoqérive myslimane, aqg mé tepér shogérité peréndimore e projektojné Islamin dhe graté
myslimane si entitete themeltare dhe fundamentaliste. Me fjalé té tjera, gruajamyslimane fshin pér
jomyslimanét diversitetin né gjirin e grave myslimane, dhe, ¢'éshté e vérteta, né gjirin e té gjithé
myslimanéve. Kjo fshirje e diversitetit pasqyrohet si e kércénuar brenda shoqérive myslimane, ku
gruajamyslimane béhet njé rrufepritése pér rrezikun. Né syté peréndimoré, njé Islam esencial
(zakonisht negativ) éshté i koduar nga gruajamyslimane e shtypur; né shoqérité myslimane nén
kércénim nga jomyslimanét, gruajamyslimane bé&het emblema e njé Islami barabarté thelbésor (por
késaj here pozitiv). Disa gra po pérpigen gé té pérvetésojné dhe té rrénojné identifikimin
gruamyslimane. Por si mund té pérftojné ato agjensi, apo vullnet veprimi, nga njé identitet i mveshur gé
parashtron bindjen dhe heshtjen e tyre? Si mund té lirohen ato nga kafazi qé islamistét dhe neo-
orientalistét kané ngritur sé bashku pérreth tyre gjaté njézet e pesé viteve té fundit?

Qé nga Revolucioni islamik né Iran né vitin 1979, kafazi né fjalé éshté ngushtuar. Islamistét sunité dhe
shiité né mbaré globin kané kérkuar zbatimin e Sheriatit me njé fokus té vecanté mbi daljen dhe
prezencén publike té grave (dhe, rrjedhimisht, dhe mungesén e tyre). Legjislacioni misogjinist i kohéve
té fundit né Indonezi, i pasqyruar né fetva (opinione fetare), kufizon té drejtat e grave, dhe ato kané
dalé népér rrugé pér té protestuar. Q& nga viti 2004, Siti Musdah Mulia nga Ministria e Céshtjeve
Fetare ka sfiduar mullahét: Pérse ka kaq shumé fetva qé kané té béjné me té drejtat e burrave né
martesé dhe ka kag pak né lidhje me trafikimin e grave, abuzimin e grave migrante, poligaming,
pérdhunimin, abortin, dhe dhunén ndaj grave? Mulia ngre zérin kundér deterministéve biologjiké té cilét
besojné se barazia gjinore éshté “kundér veté natyrés sé grave sikundér mésohet kjo ¢céshtje nga
Islami.”[4]

Ndérkohé gé graté nga shoqgérité tropikale té Azisé Juglindore mund té duket se kané pak té
pérbashkéta me graté gé jetojné né shkretétirat arabe apo né klimén e freskét té Europés, disa po
kuptojné se kafazi gruajamyslimane mund té ofrojé njé platformé paradoksale pér veprim. Ky identitet i
ri primar e kompleks duhet té dekonstruktohet dhe té béhet i hapur ndaj kontestimit nga brenda.

Gjaté tridhjeté viteve té fundit, graté nga Lindja e Mesme dhe Afrika e Veriut kané botuar letérsi dhe
poezi né lidhje me graté e forta qé trondisin pritshmérité e lexuesve. Nga realizmi magjik i saudites
Raja ‘Alim me rezidencé né Meké, e deri te rréfenjat e luftés, ekzilit dhe téhuajésimit té libanezes
Hanan al-Shaykh, e deri te sulmet e egjiptianes Nawal el Saadawi ndaj misogjinisé sé justifikuar
fetarisht, e deri te narrativa e sudanezo-britanikes Leila Aboulela rreth rizgjimit fetar né ekzil, e deri te
kérkesat lirike té siriano-amerikanes Mohja Kahf pér té drejta té barabarta té grave pér té praktikuar
Islamin, autoret myslimane po artikulojné ményra té reja pér té gené persona té forté fetaré dhe té
gjinorizuara. Ato déshirojné gé lexueset dhe lexuesit e tyre, njélloj si burrat né historité e tyre, té
pajtohen me graté e fugizuara rishtazi té cilat e jetojné seksualitetin e tyre, seksin e tyre, dhe fené e
tyre né ményra ndonjéheré té papritura.

Kjo dalje e re né pah e shkrimtareve myslimane ka njé aspekt trazues. Disa shfrytézojné etiketimin
gruajamyslimane. Duke pranuar paradigmén e gjinorizuar neo-orientaliste dhe islamiste, ato mund té
ekspozojné té ashtuquajturén misogijini té tyre pér botén e jashtme. Politikanja holandeze e lindur né
Somali Ayaan Hirsi Ali, sudanezo-amerikanja Kola Boof, kanadezja Irshad Manji, sauditjia Raja’
Abdallah al-Sana, dhe iranianja Azar Nafisi kané mobilizuar gruanmyslimane si njé mjet marketingu
dhe botuesit po e presin krahéhapur kété dallge té re té “rréfenjave nga brenda”. Kéto autore e
paragesin veten si pérjashtimi gé vérteton rregullin: Uné jam njé grua myslimane, pér rrjedhojé uné e
njoh gruanmyslimane. Gra té tjera myslimane po shkruajné kundérhistori pér ta pérmbysur situatén
ose ato po béjné antologji dhe véllime té edituara nga gra myslimane dhe né lidhje me graté

Page 3
Artikull - Erasmusi



myslimane. Fawzia Afzal-Khan i bén jehoné motiveve té editoréve té tjeré pér prodhimin e véllimeve té
tilla:

Uné synoj gé té thur sé bashku rrymat e ndryshme té bashkébisedimit gé kané ndodhur ndérmjet
grave nga sfonde té ndryshme myslimano-amerikane qé nga 11 shtatori ... Shpresoj gjithashtu gé
dicka e re dhe dinamike mund té lindé nga kjo njohje e njé hapésire dhe trajektoreje té pérbashkét
pavarésisht nga dallimet né pamje té jashtme, né kulturé, temperament, shprehje, dhe, sigurisht, edhe
né marrédhéniet e ndryshme gé secila prej nesh ka me konceptin e Islamit dhe vendin e tij né jetét dhe
identitetet tona.[5]

Né kéto véllime, kontributoret theksojné komunalitetin e pérgjithshém té grave myslimane brenda
pérbrenda laryshisé sé jetéve té tyre individuale. Qé nga 11 shtatori, artistet, aktoret, dramaturget,
producentet filmike, regjisoret, dhe gazetaret myslimane jané béré té spikatura, dhe revistat luksoze
pér graté myslimane jané njé tendencé fringo e re.

Aktivizmi sheriatik éshté njé tjetér arené ku graté e kané mprehur retorikén e tyre kundér institucioneve
dhe praktikave islame té cilave u éshté dhéné formé nga burrat. Duke refuzuar njé gjuhé té sakralizuar
gé invokon Zotin ose njé Islam apo Kuran té vetém normativ, ato po interpretojné rishtazi tekstet
autoritative dhe interpretimet e tyre feministe po ndryshojné kuptimet tradicionale té asaj ¢faré do té
thoté té jesh grua myslimane. Né kété proces, ato po zgjerojné hapésirén publike pér té rimenduar
Islamin dhe pér té negociuar shkémbimin e kuptimeve té té shenjtés. Zainah Anwar, njéra nga
themelueset e rrjetit malajzian Motra né Islam, shkruan: “Né qofté se feja do té pérdoret pér té
administruar jetét fetare dhe private té gytetaréve té saj, atéheré cilido ka té drejté pér té folur né lidhje
me fené, si dhe té shprehé kéndvéshtrimet dhe shgetésimet e tij mbi impaktin e ligjeve dhe politikave
té béra né emér té Islamit... Fakti se Islami po i jep pérheré e mé tepér trajté jetéve tona dhe po i
ripérkufizon ato, do té thoté se té gjitha ne duhet té angazhohemi me fené né qofté se nuk duam gé
feja té merret peng.”[6] Referenca ndaj “té gjitha ne” pérfshin graté pértej ndasisé islamiste-sekulare,
dhe secila grua gé angazhohet me islamin pér ta parandaluar pengmarrjen e tij ripohon kété identitet té
ri primar si gruamyslimane.

Feministet e vetédeklaruara islame nuk jané té vetmet gé po rimendojné rolet dhe imazhet fetare e
gjinore. Graté gé jané praktikante té fesé té cilat u shmangen gendrés sé vémendjes dhe duket se nuk
kérkojné asgjé mé tepér por vetém njé jeté té devotshme pasive jané gjithashtu njé njohje interesante
e anétarésisé sé tyre né komunitete gé deri sé voni kishin bllokuar prezencén publike té grave. Duke
lidhur devotshmériné me politikén, ato po u rezistojné trysnive pér té gené roje té bindura e té heshtura
té burrave. Duke pérdorur si burim modelet nga historia islame, sidomos Zejnepen, mbesén luftétare e
guximtare (defiant) t&¢ Profetit Muhamed, graté Shiite né Iran, Indi, Siri, dhe Liban po bé&jné lidhjen
ndérmjet performancave individuale té “devotshmérisé publike” dhe paragitjeve té modernitetit.
Komuniteti gé nxit angazhimin publik té grave ndaj Islamit &shté shoqgérisht dhe shpirtérisht modern.
Réndésia e grave né familjen e Profetit, kaq gendrore pér ritualin dhe besimet Shiite, ofron njé
precedent historik pér fugizimin e grave.

Graté sunite gjithashtu po ndérlidhin devotshmériné dhe politikén. Sociologja Islah Jad argumenton se
graté palestineze té Hamasit kané kuptuar implikimet qé ka pér ato shkrirja né njé e fesé dhe
nacionalizmit. Kur “Islami béhet bérthama e identitetit kombétar palestinez,” aktivistet gra mund té
pérkufizohen rojtare morale, vendi i té cilave éshté né shtépi.[7] Departamenti i Aksionit t& Grave i
Hamasit po punon mbi njé imazh té ri: néna, gra dhe aktiviste politike model. Brenda kétij konteksti,
shamia vjen e “shihet si njé shénjuese e modernitetit.... P&r heré té paré, graté béhen njé shgetésim
strategjik pér Iévizjen kombétare palestineze, késaj here nén flamurin e Islamit.... Té mbuluarit me
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shami mund té béhet gjithashtu njé simbol i réndésishém politik i pérdorur pér té farkétuar (njé
identitet) té ri social modern dhe njé mjet konkret né hapjen e mundésive té reja pér graté si nga
brenda ashtu dhe jashté Iévizjes.”[8] Kéto aktiviste kérkojné njé barazi dhe pérfagésim mé té madh né
parti. Gra té tjera, si ato né lévizjen e grave té xhamive té Kajros, po vérshojné népér xhamia, ku ato
duan njohje pikérisht si gra myslimane. Se c¢faré do té thoté kjo, varion nga njéri person te tjetri. Disa
mund té duan gé té béhen imame, té tjera thjesht mund té déshirojné gé té pérjetojné devotshmériné
gé pérbén Islamin e vérteté, ose nénshtrimin. Megjithaté, ia vlen té vihet né dukje, sipas antropologes
Saba Mahmud, se kéto gra kané “rikonfiguruar né ményré domethénése praktikén e gjinorizuar té
pedagogjisé islame dhe institucionin social té& xhamive.”[9]

Disa gra gé pérqgafojné etiketimin gruamyslimane kané zgjedhur gjithashtu dhunén. Mbas 11 shtatorit,
istishhadijatet (déshmoret sh.p.) palestineze, pér shembull, fituan famé pér pjesémarrjen e tyre né
operacionet vetévrasése. Né njé testament t& dhéné pérpara se ajo té hidhte veten né eré, Darin Abu
Aisha shkroi, “roli i gruas myslimane nuk éshté mé i vogél se sa ai i véllezérve tané muxhahidiné. Roli i
gruas palestineze nuk éshté mé thjesht té gajé pér bashkéshortin e saj, véllain e saj, apo té atin e saj,
por ajo do té transformojé trupin e saj né njé bombé njerézore.” Kéto gra, shpjegon Jad, nuk po
imitojné burrat; ato po kérkojné njé “barazi fatale” qé do t'u lejonte atyre t&€ mbronin burrat népérmjet
njé “akti spektakolar té vetéflijimit”.[10] E drejta pér t€ mbajtur armé né emér té Islamit ka gené prej
kohésh njé temé polemizimi ndérmjet grave dhe autoriteteve fetare: Ku géndron gruaja e armatosur né
imagjinaren myslimane? Meqgenése Iuftétari i pashénjuar presupozohet se é&shté mashkull,
kéto istishhadijate shpalosin dhe sfidojné pérjashtimin e grave nga kjo arené konfirmuese e identitetit
dhe akorduese e shtetésisé.

“Qéndresa joné na ka béré té ndryshme nga pérkufizimi qé shogéria joné ka lidhur me graté e
pranueshme,” ka shkruar Azza Basaruddin né njé bashkébisedim elektronik té botuar. “Teksa guxojmé
té kujtojmé, shkruajmé dhe pyesim, ne jemi té vetmuara, jopopullore dhe ndonjéheré té fyera nga ata
gé déshirojné té na mbajné ne né vargonjté e heshtjes dhe shtypjes. Duke sendértuar solidaritet
népérmjet pérvojave tona té ndryshme, ne po hartojmé njé pérpjekje gé i shndérron dallimet
né fuqgi. Duke sfiduar komunitetet tona gé té kthejné véshtrimin nga brenda pér té gjetur pérgjigje dhe
zgjidhje, ne, me shpresé, do té jemi né gjendje gé té pérkufizojmé dhe té kérkojmé njé boté né té cilén
té gjitha ne mund té lulézojmé.”[11] Duke iu pérgjigjur Basaruddin, Khanum Shaikh e ka shprehur me
keqgardhje té thellé véshtirésiné e té negociuarit ndérmjet déshirave, dinjitetit, dhe angazhimit ndaj njé
“marrédhénieje plot dashuri me Islamin.... Pér heré té paré né jetén time, uné dégjoj veten teksa i
referohem vetes time si njé grua myslimane pakistaneze. A é&shté konteksti i Islamofobisé gé e ushgen
déshirén time pér t'u ndérlidhur me umetin? Mos vallé jané luftérat imperialiste kundér myslimanéve gé
mé nxisin mua té (ri)krijoj marrédhénien time me njé fe me té cilén uné kam luftuar personalisht?”[12]

Ky bashkébisedim, né kuintesencé pas-11 shtatorit, prek disa pika té réndésishme. Sé pari, u pélgen
apo jo, graté myslimane po ndihen té shtrénguara gé ta marrin fené e tyre mé seriozisht se sa kurré
mé paré né identifikimin e vetes. Sé dyti, gé nga krijimi i internetit, graté myslimane si gruamyslimane
kané farkétuar marrédhénie virtuale né mbaré kontinentet dhe kané krijuar komunitete transnacionale
né té cilat informacioni mund té grumbullohet, problemet mund té ajrosen, dhe koalicionet té
sendértohen, sikundér thoté Basaruddin, pér té “pérkufizuar dhe kérkuar njé boté né té cilén té gjitha
ne mund té lulézojmé.” Sé treti, dhe sérish u pélgen apo jo, ato po funksionojné né termat e njé
identiteti té ri primar kompleks: né termat e gruasmyslimane.

11 shtatori si njé moment bosht, konditat politike, kulturore dhe ekonomike té globalizuara gé e
mundésuan até, Islamofobia e shfrenuar gé e pasoi até, dhe bota pérheré e mé tepér e ndérlidhur gé
ai ka sjellé né jeté, kané krijuar té gjitha sé bashku gruanmyslimane. Graté myslimane po mbrojné
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kudo njé prani té dukshme né komunitetet e tyre té zgjedhura. Disa takohen né xhami, té tjera né
konferenca apo ekspozita ndérkombétare, dhe shumica jané né kontakt online népérmjet postés
elektronike dhe forumeve té diskutimit, si¢c éshté “Zgjohu” (Wake Up) dhe Islami Sot (Islam Today).
Castells nénvizon risiné e rrjeteve té informacionit gé u shfagén né vitet 1990. Pér shembull, WLUML
(Gra gé Jetojné Nén Ligjet Myslimane) dhe Karama (njé rrjet i avokateve myslimane) po lidhin graté té
cilat pérpara vitit 1994 nuk ishin asnjé ide pér ekzistencén e njéra tjetrés dhe té cilat nuk do té kishin
menduar se té ishe njé grua myslimane ishte njé komunalitet, apo gjendje e pérbashkét, e
mjaftueshme pér té garantuar ndérlidhshméri. Kéto rrjete krijojné njé “hapésiré transnacionale pér
refleksion intelektual mbi identitetin dhe normat islame. Né kété process, sensi i identitetit dhe vullneti i
veprimit, apo agjensia, [e grave myslimane] po ndryshon.... Transnacionalja éshté béré njé formé e
“hapésirés publike” gé u mundéson grave gé té transcendojné izolimin e tyre dhe té gjejné frymézim
nga realitetet e tyre lokale pér veprim.... Transnacionalizmi nuk éshté thjesht njé mjet i fugizimit por
éshté gjithashtu njé porté drejt njé ripérkufizimi té autoidentitetit.”[13] Né njé kontekst translokal,
dallimet mund té gélojné dhe dija shpérndahet me shpejtési si népérmjet teknologjisé ashtu dhe rrjetit
fizik té ofruar nga konferencat kombétare dhe ndérkombétare gé endin, théné me termat plot ngjyra té
Castell, “njé hiper-jorgan té zérave té grave aneskaj pjesés mé té madhe té planetit.”[14]

Lidhjet transnacionale, transmoderne harkétohen dhe pérforécohen dité pas dite teksa graté
myslimane béhen té integruara né pélhurén e jetés publike né mbaré globin. Kéto rrjete té reja
mjegullojné kufijté gjeografiké, kombétaré, fetaré dhe ideologjiké qé dikur kané gené té garté. Né
rrethana té tilla, b&het urgjente gé té caktohen linjat qé po zhduken midis té jashtmes dhe té
brendshmes. Me t'u ravijézuar, kéto linja kané nevojé qé té mbahen nén kontroll pér té mbajtur
komunitetin té déliré. Por ku jané kéto linja? Ato jané pikérisht atje ku gjendet gruajamyslimane.
Gruajamyslimane pérfagéson njékohésisht kufirin, délirésiné gé ajo konservon, dhe gjithashtu njé armé
né luftén kundér veté linjés gé ajo shérben pér té shénjuar.

Graté myslimane jané kozmopolitanet e reja té ditéve té sotme. Ato lidhen me njéra tjetrén pértej
barrierave té gjithéfarésojshme dhe destabilizojné rolet gé ato pritet té luajné si shénjuese té caqgeve
pér komunitetet e tyre. Ato negociojné kufijté si vende pér t'u fshiré por gjithashtu pér t'u shénuar dhe
banuar. Kjo vendndodhje ambivalente intensifikon vetédijen e pérkatésive té shuméfishta dhe té
hibriditetit kulturor, ndérkohé gé i bén zérat e tyre t&¢ mundur. Dhe graté myslimane po e ngrejné zérin.
Té pérkushtuara ndaj njé transnacionalizmi gé mbetet i rrénjosur né vende dhe identitete specifike (me
flalé té tjera, translokalizém), ato po pérvetésojné njé kozmopolitanizém gé éshté dyshues rreth
“potencialit pér trysni konformiste brenda komuniteteve té cilave pluralistét u thurin lavde e i ngrejné né
giell.”[15] Ato “pérkrahin njé takim me njeréz gé jané dukshém té ndryshém nga ne dhe né té njéjtén
kohé shumé té ngjashém me ne — njé takim kompleks i béré né njé métim té pérzermért pér té paré
botén ashtu si¢ ata e shohin dhe, si pasojé, pér té denatyralizuar veté piképamjet (e tyre).”[16]
Supozimi bazé kétu éshté se individét mund ta shohin botén népérmjet syve té té tjeréve, dhe, duke
vepruar késhtu, ata gjejné “mbivendosje t&é mjaftueshme né leksikun e tyre té vlerave pér té nisur njé
bashkébisedim.”[17] Bashkébisedime té tilla nuk kané pér géllim gé té ndryshojné mendjet e té tjeréve
apo té krijojné konsensus. Mé sakté, ato kérkojné njé shkémbim té ideve qé mund té argumentohet
dhe polemizohet, por kurré té refuzohet aty pér aty. Ato mund té pajtohen né lidhje me até c¢faré duhet
béré, madje edhe né qofté se arsyet e tyre pér zhvillimin e platformave té pérbashkéta kontingjente
mund té jené té ndryshme.

Kozmopolitanizmi éshté dicka mé tepér se sa lidhje me té tjerét; ai pérfshin ndérgjegje, autondérgjegje,
dhe njé receptueshméri ndaj diferencave qé mund té krijojné udhézim dhe ndoshta edhe transformim.
Kozmopolitanizmi éshté njé¢ ményré e té jetuarit né ményré empatike pértej diferencave. Pér
gruanmyslimane, kombi éshté vetém njéri nga komunitetet gé pércakton veprimet, déshirat dhe vlerat.
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Kozmpolitanizmi i gruasmyslimane lips njé angazhim té trefishté: Sé pari, ndaj vlerave fetare gé nuk
supozohen se jané universale. Sé dyti, ndaj té drejtave té grave myslimane pér drejtési dhe dinjitet.
Dhe né fund, pér té drejtat gé té tjerét kané ndaj angazhimeve té tyre, sado té ndryshme qofshin ato.

Kozmopolitanizmi i gruasmyslimane funksionon pértej kufijve pér té endur njé sistem kulturor hibrid gé
trazon hegjemoniné dhe homogjenitetin e déshiruar si té neo-orientalizmit ashtu dhe té ekstremizmit
fetar. Pér t'iu kundérvéné késaj pagéndrueshmérie, neo-orientalistét dhe ekstremistét islamiké duhet té
shfrytézojné vazhdimisht njé retoriké homogjenizuese gé pérforcon dhe riprodhon paradigmén e tyre
dominante dhe e pohon até si natyrore, ndryshe nga hibriditeti jonatyror i identiteteve dhe déshirave té
reja té gruasmyslimane. Né pérpjekjen pér té futur né kafaz diversitetin dhe pér t& homogjenizuar kété
hibriditet, ligjérime té tilla hegjemonike, nga ana tjetér, béhen hibride, kontradiktore, dhe késodore té
prirura drejt shfrytézimit. Kur pérpjekja pér t& marré né interprelancé gruanmyslimane déshton, kur ajo
refuzon té konstituohet si subjekt nga ata gé e brohorasin até, ajo minon si kontrollin e tyre ashtu dhe
riprodhimin e ideologjisé sé tyre.

Graté myslimane po sendértojné njé identitet kozmpolitan me rrénjé lokale gé i bashkon ato né njé
“kulturé té bashkéndaré, té shpérndaré nga media elektronike, edukimi, shkrim-kéndimi, urbanizimi,
dhe modernizimi.”[18] Graté myslimane afgane, pakistaneze, saudite, indoneziane, palestineze dhe
amerikane po vetédijésohen gjithnjé e mé tepér pér lidhjet midis pérvojave té tyre dhe atyre té grave
myslimane gjetiu, dhe ato po i demonstrojné botés se gruajamyslimane kozmopolitane mund té keté
pérkatési né shumé komunitete t& ndryshme ndérkohé gé ruan rrénjét dhe té drejtat e saj né secilin
prej kétyre komuniteteve.

Presupozimi i dukshém i grave pér njé identitet islam né shekullin e njézet e njé po projekton njé
imagjinare transnacionale né té cilén ato jané pjesétare té plota té komuniteteve té tyre fetare dhe
politike. Pikérisht né termat e gjinisé dhe fesé lidhjet e reja béhen té mundura, dhe kuptimet e reja
mund té organizohen pérreth kétij identiteti primar qé modelon por gjithashtu edhe pérthith té tjerét. Sa
meé tepér graté té pérfagésojné veten dhe té projektojné nocione alternative té gjinisé né imagjinaren
myslimane, aq mé tepér kontroll do té kené ato mbi gruanmyslimane. Kjo rezistencé kozmopolitane, e
bazuar né besim, ndaj hegjemonisé sé& njé imagjinareje neo-orientaliste/islamiste orvatet té
“transformojé pérvojat tona mé té kégija né njé dije té re dhe né njé kuptim té shtuar mbi veten.”[19]
Mé tepér se sa kurré, mbas 11 shtatorit, imagjinarja myslimane, dikur e ngulitur, po ndryshon,
megjithése nén shenjén e gruasmyslimane.
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