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Rreshtat midis shpjegimeve dhe analizave té Islamit nga teologét dhe pérzgjedhjes dhe interpretimit té
tij nga ana e misiologéve mbivendosen né ményré té konsiderueshme[l]. Motivet dhe orientimet e
hetimit jané marré né njé masé té madhe nga marrédhéniet dhe perceptimet e kaluara pér Islamin,
késhtu gé teologjia éshté pérshkuar dhe tejmbushur nga historia. Kjo éshté njésoj e vérteté edhe pér
gasjet e atyre misiologéve té cilét mbéshteten kryesisht mbi metodat antropologjike. Kurdo gé teologét
dhe misiologét shqyrtojné Islamin, ato e masin até kundér bindjeve dhe kulturés sé tyre, duke e
pérshkruar até pak a shumé si “armiku i pérbashkét” historik i botés sé& krishteré. Ka gjithnjé
pérjashtime, té cilat do ti ekzaminojmé mé voné&, por rishgyrtimi i teologjisé sé tyre imagjinative sapo ka
filluar. Detyra pér té ndértuar njé teologji té re gé éshté e pérshtatshme pér realitetet e reja socio-
politike (bashkési té shuméfishta né fqinjési té afért né dhe midis kombeve) éshté njé detyré shumé e
véshtiré. Né kété kapitull uné do té marr né shqyrtim disa prej céshtjeve mé kryesore pér té krishterét
né marrédhénie me besimet dhe praktikat islame:

e C’duhet théné pér monoteizmin Islam, kuptimin mysliman té njéshmérisé sé Zotit?

e C’duhet théné pér profetin postbiblik, géndra dhe horizonti i etikés islame?

e C’'duhet théné pér revelatén islame (d.m.th. Kuranin) dhe pér rolin e shkollarizmit historiko-
shekullar né modelimin e kuptimit té tij né té ardhmen?

e C’'duhet théné pér dialogun né ményré gé ai ti adresohet kétyre céshtjeve né marrédhéniet e
ardhshme ndérfetare?

Dukeqgené se ményra se si i japim formé dialogut pér dhe rreth marrdhénieve ndérfetare varet nga
cilésia e pérballies me céshtjet kryesore gé pérbéjné shqgetésim teologjik té pérfagésuara nga tre
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pyetjet e para, atéheré éshté mé miré gé té filloomé me njé véshtrim té shkurtér té kétyre céshtjeve,
d.m.th. asaj té Zotit, Profetit dhe Kuranit.

Islami e deklaron veten né pérputhje me revelatat e méparshme, ndonése i pérmbush e deri né njé
faré mase i ndreq ato. Né vecanti ai konfirmon origjinén hyjnore té Krishterimit (si edhe té Judaizmit),
por mban distancé, madje kritikon, nga doktrina géndrore e Krishterimit. Ndarja midis Islamit dhe
Krishterimit gé kérkon mé shumé se cdo gjé tjetér afrim (bridging) rrjedh nga kuptimet e tyre té
ndryshme té Zotit dhe marrédhénies me Té.

Né perspektiven Islame, “kujdesi” i Zotit pér njerézimin, “interesimi” i tij pér “shpétimin” e tyre shprehet
né mrekulliné e dyfishté té krijimit dhe revelatés, té cilat s& bashku i mundésojné genieve njerézore té
pérmbushin potencialin e tyre pér té mirén dhe t& mposhtin potencialin e tyre pér mékat dhe keqbérje.
Zoti urdhéron dhe geniet njerézore binden, por ato binden pérmes vullnetit té liré duke i brendésuar
urdhéresat. Duke gené se urdhéresat ekzistojné gé njeriu té jeté dhe té béj t& mirén, rrjedhimisht ato
jané né ményré té genésishme joshése. Gjithashtu, ato brendésohen pa véshtirési sepe pérputhen me
natyrén e brendshme té njeriut (“shenjat né vetet e tyre”) dhe sepse ato jané té mbéshtetura nga
kuptueshméria, harmonia dhe dobishméria e botés sé jashtme (“shenjat né horizont”).

Atéheré, sapo praktika besnike maturohet, bindja shpérblehet me hir (bereget), ndérgjegja e té genurit
gjithnjé nén mbikéqyrjen e Zotit. Kjo, nga ana e saj, e pérforcon disiplinén (ushtrimin besnik té
praktikave fetare) qé stabilizon karakterin dhe thellon nénshtrimin ndaj Zotit. Né rrymén gendrore
Islame kjo ndérgjegje pér Zotin nuk supozon asnjéheré até formé “migésie” apo “intimiteti” t& ngjashme
me marrédhéniet ndérpersonale midis genieve njerézore. Pér myslimanét, njé supozim i tillé, dhunon
teuhid-in (njéshmériné, transcendencén dhe tjetérsiné e Zotit) dhe rrezikon zemérimin e Tij, i cili
shfaget né kété boté si njé harresé, e tillé qé njerézit ose e shohin veten si cénueshmeérisht té varur
nga forcat ose ngjarjet e natyrés ose si fugimisht té pavarur, lakmues pér mé tepér pushtet dhe
agresivisht egocentrik né rritjen e tij. Késhtu gé&, né perspektivén Islame, njéshméria transcendente e
Zotit éshté e pakompromentuar dhe e pakompromentueshme.

Qasja e krishteré ndaj monoteizmit islam né pjesén mé té madhe té saj ka kérkuar gé ta gjykojé até
pérkundrejt doktrinés sé Trinisé. Té krishterét theksojné “genien” (the personhood) e Zotit, késhtu gé
kujdesi dhe preokupimi i Tij pér shpétimin njerézor kremtohet pa vendosjen e thonjézave @é
myslimanét pérdorin rreth termave té tillé. Kjo maturi myslimane éshté karikaturuar deri aty sa teuhid-i
éshté anashkaluar si asgjé mé shumé se “njé glorifikim i numrit njé”.[2] Njé karikaturizim i tillé éshté
njé pengesé pér marrédhénien konstruktive, ashtu si¢c éshté edhe kuptimi i tejthjeshtésuar i doktrinés
sé krishteré gé e identifikon né ményré tepér té drejtpérdrejt Krishtin me Zotin Krijues dhe Gjykues.

Né perspektivén Islame, vullneti i Zotit komunikohet drejtpérdrejt, vetém pérmes revelatés, njé serie
profetésh dhe lajmétarésh duke arritur kulmin dhe fundin me profetin Muhamed. Ajo gé iu shpall atij
gjaté periudhés 23 vjecare té jetés sé tij u ruajt né ményré té pérpikté né librin e Zotit té quajtur Kuran
(flalépérfjalé “recitim”), njé tekst fortésisht i besueshém, i géndrueshém dhe i pandryshuar packa
zhvendosjeve dhe skizmave brenda Shtépisé sé Islamit (Dar el-Islam) gé mund té datohen né gjysmén
e paré té shekullit té& paré hixhri. Pér té ditur se si ta kuptojné dhe aplikojné Kuranin dhe urdhéresat e
tij, myslimanét mbéshteten, gjithashtu, edhe tek Suneti (rregullat dhe praktika) i profetit Muhamed,
personaliteti dhe karakteri i té cilit nderohet si “trupézim” i Kuranit.

Praktika besnike e Islamit, ritet, spiritualiteti, etika, ligjet dhe dinamika e tij pér jetén individuale dhe
kolektive, jané pérgéndruar né Kuran dhe Sunet. Vetéreferimi (self-referral) tek profeti &shté gendror
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pér myslimanét, pér identitetin si edhe pér veprimin, duke gené se feja dhe botévéshtrimi jané
ankoruar né déshminé e tij. Késhtu gé, tejkalimi i paraqgitjeve té shtrembéruara té jetés dhe personit té
tij, qé pér kag shumé shekuj ka pérshkuar gasjet e krishtera ndaj Islamit dhe botés islame, duhet té
jeté njé prioritet si edhe njé synim i dialogut konstruktiv.

Té krishterét, gé nga dekada e paré e shekullit t&€ njézet, jané pérpjekur ta rimendojné marrédhénien e
tyre me njeréz té besimeve té tjera, pérfshi edhe myslimanét. Pérpjekja filloi me debatet brenda
krishterimit rreth misionit dhe preokupimeve ekumenike. E ndérpreré nga lufta, kjo pérpjekje rifilloi pak
pas Luftés sé Dyté Botérore. Kishat né botén joperéndimore u pérballén me sfidén e té genurit té
perceptuara, né shtetet e reja dhe té pavarura, si njé trashégimi e kolonizimit peréndimor. Ato u béné
mé novatore, dinamike dhe té ndjeshme ndaj konteksteve té kulturés lokale. Té krishterét né botén
joperéndimore (né shumé zona ku myslimanét ishin shumicé) kérkuan njé kamare pér vetet e tyre,
duke u vecuar nga krishterimi peréndimor dhe duke u lidhur, sa mé mbrapa té jeté e mundur, me
historiné vendase.

Té krishterét né peréndim filluan té rivlerésonin dhe té hignin doré nga ményrat dhe qasjet e
marrédhénieve té tyre té kaluara me botén Islame. Ato ofruan dhe bén thirrje pér dialog. Ato e béné
kété, ndérkohé gé bota Peréndimore u vendos né njé periudhé stabilizimi politik dhe arriti kulme té reja
té fuqisé politike dhe ekonomike dhe mjete té reja pér ta projektuar até. Euforia e té genurit té cliruar
nga sundimi i fugive koloniale kaloi shpejt. Plasaritjet midis shtetit dhe shogérive té rénduara nga
sundimi kolonial nuk u mbyllén nga marrja e pavarésisé. Bota Islame né até kohé nuk gézonte njé
vetébesim té krahasueshém me até té peréndimit. Kufijté politiké dhe strukturat ekonomike dhe
administrative, té trashéguara nga shtetet kombe té reja, e ruajtén orientimin e tyre té historisé,
kulturés dhe ekonomisé té fugive té€ méparshme koloniale. Nacionalizmi, socializmi apo monarkia gati
feudale déshtuan té ndértojné njé kontakt konstruktiv me traditat e tyre islame dhe distanca midis
regjimeve né fuqi dhe popullatés u vendos né mosbesim té ndérsjellté. Kurrikulumi dhe dituria islame
kishin gené gjaté kohé té pérjashtuara nga sfera e shérbimit publik gé té vendosnin veten ndryshe nga
thjesht njé fenomen rezistence: i miréfillté por i devotshém né ményré kufizuese dhe i orientuar pér té
mbajtur identitetin kulturoro-religjioz. Pjesé té médha té popullatés té shteteve myslimane ishin,
sidoqofté, tepér té preokupuar me mbijetesén e pérditshme (shumé prej tyre ishin dhe jané refugjaté
nga lufta, dhuna apo varféria) pér tu lidhur né ményré konstruktive me trashégiminé e tyre té kaluar.

Pér ta pérmbyllur, mund té themi se nuk ekzistonin rrethanat e volitshme pér té dégjuar thirrjen, né
Bahamdoun té Libanit né vitin 1954, pér njé marrédhénie té re me té Krishterét, pér tu hapur ndaj tyre,
pér té eksploruar shpresa pér njé kauzé té pérbashkét kundér pérjashtimit té fesé nga problemet
njerézore. Madje edhe midis atyre gé ishin té gatshém pér té hyré né dialog, pritshmérité dhe prioritetet
e tyre ishin té ndryshme nga ato té partneréve té tyre né dialog.

Shqyrtim

Islami si njé shgetésim teologjik
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Ne do ta fillojmé& shqgyrtimin toné mé Karl Rahner-in (1904-84), i cili e shihte Islamin, Judaizmin dhe
Krishterimin si religjionet e Izraelit dhe pranonte se ato té gjitha proklamonin monoteizmin, me
pérjashtim té faktit se Judaizmi dhe Islami kané “déshtuar té arriné” até monoteizém “gé gjen shprehje
pikérisht né doktrinén e Trinisé€”. Ai u mundua shumé pér ta shpjeguar marrédhénien kag té afért dhe
njékohésisht kaq té largét me Islamit bashkéfetaréve té tij té krishteré. Ai, gjithashtu, ishte qartésisht
dhe vendosmeérisht i mendimit se “Pohimi i krishteré i njgshmérisé sé Zotit i referohet njé absoluti
konkret”. Duke pohuar singerisht se ai nuk ishte ekspert né teologjiné Islame dhe nuk duhej
konsideruar si i tillé, gjithsesi ai e ka pérshkruar me elokuencé doktrinén kryesore té Islamit dhe e ka
vendosur até si njé monoteizém konkret. Né ményré krijuese ai ka shqyrtuar Trinitetin pérballé
monoteizmit Islam si “shpalosjen e trefishté”. Ai besonte se véshtirésia kryesore midis dy besimeve
géndronte né kuptimin e krishteré té konceptit t& “personit”. Ai e ka quajtur kété koncept “radikalizimin”
e monoteizmit, por nuk ka shpjeguar se ¢’éshté ky radikalizim. Né shkrimet e Rahnerit ka njé refuzim té
nénkuptuar, por té géndrueshme, té idesé sé& komunikimit té Zotit pérmes ndérmjetésimit njerézor.
“Ndérmjetésimi né vetvete”, pohonte ai, “duhet té jeté Zot dhe nuk mund té pérmblidhet né njé
ndémjetésim té kryer nga krijesat”.[3]

Koncepti i “té krishterit anonim” té propozuar nga Rahneri ndoshta mund té na ndihmoj né kété
kontekst. Rahneri nuk ishte né asnjé ményré “liberal’. Pérkundrazi, ai e kuptonte krishterimin “si feja
absolute, e menduar pér té gjithé njerézimin”. Pér t&, feté e tjera ishin fe té themeluar nga njeréz dhe té
padobishme pér shpétimin”. Sidoqofté, ai i éshté adresuar késaj ¢céshtjeje né njé ményré té vecanté. Ai
pyet: kur fillon “feja absolute” né jetén e personit? A fillon ajo me pagézimin apo vetém kur dikush
béhet i ndérgjegjshém dhe mendon rreth “fesé absolute”? Tani, késaj pyetjeje nuk mund t'i japim
pérgjigije né emér té té tjeréve e as nuk duhet ta bémé njé gjé té tillé: Té krishterét mund té
ballafagohen me té tjerét jo duke i konsideruar jo té krishteré, por ndoshta (né ményré mé té dashur) si
“té krishteré anonim”. Ky anonimitet mund té konsiderohet njé lloj progresi né marrédhéniet me
myslimanét dhe Islamin.

Karl Barth (1886-1968) né veprén e tij “The Church Dogmatics” nuk jep ansjé mundési pér njé vlerésim
té drejté té profetit té islamit. Barthi besonte se mesazhi dhe monoteizmi i Muhamedit nuk ishte “i
ndryshém nga ‘paganizmi’, njé paganizém akoma mé i rrezikshém sepse Islami ishte i afté té rrénjoste

tek ndjekésit e tij “esencén ezoterike” té cilén Barthi e barazonte me monoteizmin.[4]

Né lidhje me Islamin, Barthi ishte njé teolog i preokupuar me historing, i kycur né té kaluarén, rezistues
ndaj sé ardhmes. Ndérmjet teologéve té krishteré me natyré té njéjté, mund té pérfshimé Emile
Brunner-in (1889-1966), i cili ka pasur géndrime té forta ndaj feve té tjera. Megenése Jezusi éshté
“pérmbushja’ e Ligjit: si Ndérmjetés, Zbulues, Pajtues...Ai nuk déshiron té keté mé dégjues, por
dishepuj gé béjné Vullnetin e Tij”[5] Cdo alternativé pér dialog me Islamin éshté pérjashtuar. Paul
Tillich (1886-1965) e hedh fajin, pér suksesin e Islamit né rajonet ku kishte lindur krishterimi, mbi
kurrizin e krishterimit lindor, té cilin ai e pérshkruan si gjerésisht “njé formé supersticioze
sakramentale”. Kur krishterimi lindor humbi karakterin puritan, ai, pashmangshmeérisht, u mund dhe u
nénshtrua nga Islami.[6] Tillich beson se qasja historike ndaj shkrimit t& shenjté éshté “njé ngjarje e
madhe né historiné e krishterimit”, njé gjé pér té cilén ai beson se protestantizmi duhet té jeté krenar.
Ai nxjerr né pah se Islami, njésoj si judaizmi ortodoks, nuk ka eksperiencé né kriticizmin historik dhe
pér pasojé ka réné né njé boté té “ngushté spirituale” té tijén, duke humbur mundésiné pér njé zhvillim
kreativ té jetés shpirtérore.[7]
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Islami si njé shgetésim misionar dhe misiologjik

Misioni i krishteré midis myslimanéve ka qgené céshtja mé e véshtiré e marrédhénies midis dy
besimeve, vecanérisht gjaté gindra vjecaréve té fundit. Gjaté pjesés sé paré té shekullit t& njézet, gasja
e krishteré synonte konvertimin, e pérgéndruar dhe e koordinuar si asnjéheré mé paré (kryesisht nga
misionarét protestanté dhe anglikané) pér té fituar mendjet dhe shpirtrat e myslimanéve. Konferenca e
Kajros e vitit 1906 pér ungjillézimin e myslimanéve fiksoi tonin dhe karakterin e misioneve. Raportimet
dhe literatura e véné né dispozicion pér ata gé ishin té pérfshiré né misione, identifikon njé géllim té
garté dhe njé temé té unifikuar: shansi gé i priste té krishterét né kété kontekst. Qasja gé pasoi ishte
njé politiké e dyfishté: pérgatitja e fuqisé sé nevojshme njerézore pér té arritur objektivat e misionit dhe
peréndimizimi (Westernization) apo shekullarizimi i shogérisé myslimane pérmes edukimit dhe
programeve té ndihmave.

Duncan Macdonald (1863-1943) ishte njé misionar Skocez me njé orientim akademik, por me pak
eksperiencé jetésore midis myslimanéve. Ai ishte i ndérgjegjshém dhe i shqgetésuar rreth paraqitjes té
profetit Muhamed né shkollarizmin peréndimoré dhe té krishteré. Ai ishte i bindur se té krishterét gé
shpresojné té “hyné né marrédhénie me myslimanét duhet t& diné se ¢'mendojné dhe ndjejné
myslimanét pér Muhamedin”.[8] Ai imagjinoi ambientin sociologjik dhe psikologjik gé mund té
shpjegonte vlerésimin e tij té profetit si njé personalitet i traumatizuar dhe i trazuar. Pérshembull, ai
hamendésonte se rritja e profetit si jetim e dérgoi até gé té shihte shejtané, engjéj dhe xhindé. Ai, po
ashtu, fajésonte pjesérisht pér kéto gjéra murgjit dhe heremitét qé¢ Muhamedi kishte takuar né shpellat
dhe gelité e tyre gjaté udhétimeve té tij me karvan pérgjaté shkretétirés sé Sirisé. Né mendjen e
Macdonald-it profeti ishte produkt i kushteve sociale dhe anktheve psikologjike. Ai po ashtu besonte se
Muhamedi, gjaté periudhés sé Medines, iu dorézua joshjeve té késaj bote. Ai besonte se Muhamedi
ishte pjesé e linjés sé profetéve té Dhjatés sé Vjetér, ndonése jo i kalibrit té Isaias apo Amosit.

Henrik Kramer-i (1888-1965), ngjashém si shumé paraardhés té tij, besonte se profeti pas emigrimit né
Medine iu dorézua joshjeve té pushtetit. Ai e shihte Islamin si “njé fe sipérfagésore gé nuk ka asnjé
pyetje dhe asnjé pérgjigje” dhe éshté, rrjedhimisht, e paafté pér tu marré me problemet njerézore. Ai ia
atribuonte rezistencés sé fugishme myslimane ndaj konvertimit, té cilén ai e pérjetoi gjaté géndrimit té
tij né Indonezi, nj¢ mentaliteti té fiksuar vecanérisht nga Kurani, né “njé sasi té pamat mendimi
teologjik, té zgjuar (ingenuine) dhe kokéforté”.[9] Né kété ményré, Islami anashkalohet aty pér aty
sepse nuk i adresohet asaj gé krishterimi e konsideron si ¢éshtja themelore e besimit: mékati dhe
shpétimi. Gjykimi i Kramerit pér Islamin éshté i cekét dhe sipérfaqésor pérsa i pérket aspekteve
madhore té besimit dhe praktikés fetare. Né zotimin e tij misiologjik ai ishte ballafaques dhe “agresiv”
ndaj Islamit. Megjithékété, metoda e tij e preferuar ishte té ndigte gasje “simpatizuese” saheré gé ai
mund ti dérgonte jo té krishterét drejt pérmbushjes sé kérkimit té tyre fetar.

Qasja antropologjike ndaj shogérisé myslimane, té pérkrahur me kaqg zell nga Zwemer-i (shih né
poshté), la njé trashégimi gé u marr nga gjeneratat e mévonshme té misionaréve. Njé prej kétyre
gasjeve njihet gjerésisht si gasja kontekstuale ndaj Islamit.[10] Né rrethet e krishterimit katolik praktika
e késaj gasjeje mund té krahasonet mé procesin e “inkulturimit” (inculturation). Pérgéndrimi kryesor i
pérpjekjeve u zhvendos nga besimi i myslimanéve tek kultura myslimane, e njohur, gjithashtu, si
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“Islami popullor”. Teknika e pérshtatjes dhe akomodimit &shté béré njé mjet unik pér t& komunikuar
mesazhin e krishteré né njé shogéri me shumicé myslimane. Nén flamurin e kontekstualizimit jané
ndérmarré njé mori aktivitetesh, si né nivel vendor ashtu edhe ndérkombétar. Synimi éshté “té shtohet
né maksimum impakti i ungjillit mbi bashkésiné pritése”. Né nivel ndérkombétar, gjaté mesit té viteve
shtatédhjeté, u mbajtén njé séré konferencash gé kishin synim gé té arrihej deri tek bashkésité
myslimane. Kéto konferenca njihen sot si Besélidhja e Lausanne-s. Né& vitin 1978, konferenca e quajtur
“Ungjilli dhe Islami” solli njeréz té sé njéjtés tendencé gé ta konsideronin kété gasje kolektivisht. Né
ditét e sotme, bazat intellektuale pér njé sipérmarrje té tillé sugurohen nga géndra té trajnimit misionar
té tilla si “Instituti Samuel Zwemer” né Pasadena té Shteteve té Bashkuara té Amerikés.

Islami si mistik dhe shpirtéror

Figura gendrore né kété pérpjekje pér vlerésim dhe marrédhénie me Islamin éshté padyshim Louis
Massignon-i (1883-1962). Duke gené njé diplomat dhe akademik ai sherbeu né Palesting, nga viti
1917 deri né vitin 1919, si asistent i komisionarit té lart francez para se té zinte vendin e profesorit té
filozofisé islame né Universitetin e Kajros. Massignon-i e shihte Islamin si njé sfidé. Pér té, cdo i
krishteré e kishte pér detyre qé té pérballe] me kété sfidé duke e vendosur veten né gendér té besimit
mysliman. Né syté e Massignon-it profeti Muhamed shfagej si dikush qé ishte i etur pér té gené né njé
boté me né gendér Zotin, ku hebrenjté dhe té krishterét jané pjesé e njé famile mé té gjeré. Ky
géndrim ndaj profetit Muhamed ishte i guximshém dhe largpamés. Massignon-i e mbrojti profetin nga
akuza se ishte njé profet i rremé&, ndérkohé gé ruajti distancén e sigurté té krishteré qé e sheh
profetésiné né Islam si t&€ mangét né funksionin ndérmjetésues. Né vend té termave “i rremé” dhe i
“vérteté€”, Massignon-i preferonte termat “pozitivé” dhe “negativ” pér té dalluar “dy atributet e profecisé
sé vérteté”. Termi i paré “sfidon dhe pérmbys vlerat njerézore”, ndésa i dyti éshté mé eskatologjik, ku
profeti déshmon pér “ndarjen pérfundimtare té sé mirés nga e keqgja”.

Ndryshe nga té tjerét (si p.sh. Zwemer-i apo Cragg-u) Massignon-i e miratonte fugishém periudhén
medinase té Profetit. Ai e shihte pérfshirjen e profetit né pajtimin politik si “njé politiké té ploté [e cila]
reflektonte né ményré té pérmbledhur té ballafaquarin e tij té problemeve konkrete, pér tu zgjidhur, me
até qé besimi i diktonte zemrés sé tij"[11] Massignon-i besonte fugimisht se Fryma e Shenijté ishte né
veprim dhe do ta dérgonte Islamin mé afér besimit té krishteré. Ndjenja e fugishme e tij pér
pérgjegjésiné e krishteré déshmohet né konceptin e tij pér njé lévizje bedelije (“z&véndésimit”). Ai ka
luajtuar njé rol ndihmues né frymézimin e té krishteréve pér ti marré mékatet e shpirtrave té
myslimanéve mbi vetet e tyre. Ai besonte se duke béré kété ata po ia ofronin jetén e tyre Zotit pér hir té
migve té tyre myslimané, né kété ményré kéta té fundit mund té arrisnin shpétimin né union me
Krishtin. Nj& shmangie e tillé kag radikale, qé kundérshtonte géndrimet mbizotéruese gé synonin
konvertimin e myslimanéve ishte e destinuar pér té hasur kundérshtime. Por, né pérgjithési, gasja e tij
simpatizuese ndaj myslimanéve prodhoi njé respek/;t té gjeré pér Massignon-in. Kjo gasje simpatizues
rrénjosi njé grup njerézish té cilét ndanin té njéjtin vizion dhe gé ndihmuan njé sjelljen e njé séré
shkollarésh té tjeré, brenda Kishés Katolike, né pérgafimin e kéndvéshtrimit té tij. Pjesétaré té kétij
grupi, midis té tjeréve, ishin At Ginlio Basettisani, Chales Ledit dhe Jea-Muhammad Abd-el-Jalil.

Islami si njé preokupim ekumenik

Késhilli Botéroré i Kishave (WCC), si njé pérpjekje ekumenike, e ka origjinén né lévizjet e hershme
misionare si ajo né Edinburg (1910), Jerusalem (1928) dhe Tambram (1938). Ai erdhi né ekzistencé né
vitin 1948 dhe shérbeu si njé forum pér debate té gjalla midis té krishteréve, pérsa i pérket
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marrédhénieve té tyre me besimet e tjera, dhe pér diskutime té thella rreth unitetit dhe bashkéveprimit
midis kishave. Késhilli, pérvec kishave protestante, pérfshinte edhe kishat ortodokse lindore. Debatet
rreth marrédhénieve me feté e tjera prodhuan njé seri diskutimesh né fazat e hershme té punés sé
Késhillit. Kontributet e Stanley J. Samartha nga India dhe té George Khodr nga Libani — t& dy me
eksperiencé té drejtpérdrejt né shogérité pluraliste — shérbyen si njé element praktik, pér marrédhéniet
me besimet e tjera, né direktivat e Késhillit. Khodr-i argumentonte se Krishti nuk éshté i lidhur vetém
me Kishén, por ai mund té gjendet gjithashtu edhe jashté saj, e as veprat shpétimtare té Frymés sé
Shenjté nuk jané té kufizuara vetém tek ajo. Samartha argumentonte se kuptimi biblik i té vértetés nuk
éshté “teorik’(propositional), por relacional (relational) dhe duhet kérkuar jo né izolimin e njé meditimi
té vetmuar, por né ballafagimin e gjallé dhe personal midis Zotit dhe njeriut si edhe njeriut me njeriun”.
[12] Shgetésimi i pérbashkét pér njerézimin dhe pér marrédhéniet e mbéshtetura mbi preokupimet
humane dhe humanitare shérbyen si njé hapésiré shumé e nevojshme ku Islami dhe Krishterimi mund
té angazhoheshin né digcka si barazia dhe té genit i hapur.

Kohét e fundit, Késhilli Botéroré i Kishave e ka zhvendosur theksin e tij né marrédhéniet bashkékohore
midis dy bashkésive pérkundrejt sfondit t& ngjarjeve dhe lévizjeve politike si rénia e Bashkimit Sovietik,
Lufta e Gjirit, terrorizmi fetar dhe politik dhe kérkesés gjithnjé e né rritje pér pavarési kulturore (si edhe
politike dhe ekonomike) e shpreshur si njé kérkesé pér njé kthim drejt tradités dhe sheriatit.

Islami si njé preokupim historik dhe fenomenologjik

Qasja e Montgomery Watt-it (1909-) ndaj Islamit bazohet gjerésisht mbi “shkollarizmin historik”.
Biografia e tij dyvéllimshme pér profetin e kérkon gjerésisht efektshmériné shpjeguese né faktorét
socio-ekonomik dhe politik gé shkaktuan daljen e njé personi té tillé, midis arabéve, si Muhamedi.[13]
Ndonése ai pérvetéson njé qasje “shkencore”, vepra e tij synon, gjithashtu, t¢ mundésoj njé gjykim
teologjik mbi profetin. Ai i interpreton ideté fetare t¢ Muhamedit si njé projektim i aspiratave socio-
ekonomike, duke injoruar cdo funksion pér revelatén dhe lidhjen me Zotin. Né shkrimet e tij té
vonshme Watt e zhvendosi vémendjen e tij, né ményré mé té dukshme, drejt preokupimeve teologjike.
Ai e pérshkruan Muhamedin si “njé profet i vérteté né kuptimin qé Zoti e ka pérdorur até pér ti
komunikuar genieve njerézore té vérteta rreth vetes sé Tij".

Né faget hyrése té veprés sé tij “Muhamedi ne Meké: Historia né Kuran”, Watt pohon mendimin e tij
personal:

“Uné besoj se Muhamedi ka gené i singerté né té besuarit se ajo cka i kishte ardhur atij si revelaté
(vahj) nuk ishte produkt i mendimit té ndérgjegjshém nga ana e tij. Uné gjykoj se Muhamedi ishte me té
vérteté njé profet dhe mendoj se ne té krishterét duhet ta pranojmé kété mbi bazén e principit té
krishteré qé “nga frytet e tyre do ti njihni ato”, megenése pérgjaté shekujve Islami ka prodhuar shumé
njeréz té drejté dhe té shenjté. Nése edhe Muhamedi éshté, gjithashtu, njé profet, atéheré né
pérputhje me doktrinén e krishteré, se Fryma e Shenjté ka folur pérmes profetéve, Kurani duhet
pranuar si me origjiné hyjnore”[14]

Qasja e Watt-it mbetej skeptike ndaj géndrimit mysliman pér revelatén, duke gené se ai argumentonte
se Kurani kishte ndikime nga traditat judeo-té krishtera, veganérisht “nga libri i Zanafillés dhe Eksodit”
dhe nga “burime hebraike ekstra biblike”.
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Cantwell Smith (1916-2000) térheq vémendjen ndaj ndryshimit né géndrim, vecanérisht né botén
peréndimore, ndaj revelatés dhe shkrimit té shenjté. Dhjata e Vjetér dhe ajo e reja nuk duhen paré mé,
né ményré posesive fanatike, si i vetmi tekst i denjé pér tu quajtur revelaté. Termi revelaté tani mund ti
aplikohet njé shuméllojshmérie tekstesh, té cilat bashkési té tjera i konsiderojné si té shenjta, madje
edhe nése ato refuzohen nga té krishterét.

Smith i fton té krishterét — vecanérisht té krishterét peréndimor — t& kuptojné ményrén se si myslimanét
e shohin gendérsiné e shkrimeve té shenjta té tyre. “Myslimanét nuk e lexojné Kuranin dhe arrijné né
pérfundimin se ai éshté hyjnor, pérkundrazi, ata besojné se ai &shté hyjnor dhe mé pas e lexojné até.
Kétu ka njé dallim shumé té madh dhe uné i nxis té krishterét dhe studentét shekullaré té Kuranit gé
nése ata déshirojné ta kuptojné até si njé dokument fetar, duhet ti qasen atij sipas késaj fryme”[15]
Smith-i éshté i matur né gasjen e tij ndaj profetit Muhamed. Ai pohonte se “personaliteti i Muhamedit
éshté esencialisht i paréndésishém” sepse “té pranosh faktin se ai éshté profet do té thoté té pranosh
kuranin si obligues (binding)[16]. N& vlerésimin e Smith-it, frymézimi i profetit vinte nga jashté mjedisit
kulturor arab, duke filluar me njé bindje té sigurt se Judaizmi dhe Krishterimi kishin nevojé pér reformé,
por duke pérfunduar né dhénien e njé feje monoteiste arabéve. Smith véren se “Islami duket se éshté
e vetmja lévizje fetare né boté gé u shfaq jo, kryesisht, si njé reformé ndaj tradités fetare vendase té
njerézve té ciléve ai i ishte paraqitur’. Dhe “mesazhi i profetit iu dorézua arabéve kryesisht jo si njé
riformulim i tradités sé tyre idhujtare, por té tradités sé krishteréve dhe hebrenjve”[17].

Njé shqyrtim mé i detajuar

wemer

Samuel Zwemer (1876-1952) ishte njé anétaré i Kishés sé reformuar né Ameriké dhe ishte trajnuar né
seminarin e New Brunswick. Vokacioni i tij ishte t& punonte midis myslimanéve né zemér té tokave
islame. Islami, sipas kuptimit té tij té krishteré, ishte njé fe e lindur pér té shkatérruar besimin né Krisht
dhe rrjedhimisht njé fe anti e krishteré. Ai studioi fené Islame né ményré gé té njihte myslimanét, té
cilét duheshin shpétuar nga mallkimi i Islamit. Ai i referohej myslimanéve si “miliona njeréz ende nén
zgjedhén e profetit té rremé”[18] Qasja e tij ishte gjerésisht antropologjike, duke ditur gé ai déshironte
gé té krishterét té ishin té afté né lidheshin me besimet popullore myslimane, ritualeve dhe kulteve té
tyre. Nése ata do ta bénin kété, atéheré nuk do té kishin asnjé véshtirési né pércimin e mesazhit té
ungjijve né njé mijedis kulturor mysliman. Né& shkrimet e tij ai theksonte domethénien e ligjit,
centralitetin e profetit né jetét e myslimanéve dhe Kuranin si libri i udhézimit pér myslimanét. Ai
kundérshtonte fugimisht ¢do gjé gé nuk pérshtatej me pérshkrimin e krishteré té besimit, té vértetés
dhe revelatés. Veprat e tij “The Moslem Doctrine of God” (1905), “Mohammed or Christ” (1916),
“Christianity the Final Religion (1920), “The Glory of the Cross” (1928), “The Cross above the
Crescent” (1941) dhe libri “The Law of apostasy of Islam” (1923) jané vetém disa tituj gé reflektojné
déshirén e tij pér té paré mbizotérimin e kuptimit té krishteré dhe zhdukjen e atij Islam. Ai ishte i
mprehté né pérshkrimin e Islamit brenda njé konteksti kulturor popullor arab, i cili ka “influencuar”
modelimin e Islamit. Veprat e tij “The Influence of Animism on Islam (1920) dhe “Studies of Popular
Islam” (1939) reflekton vendosmériné e tij pér té na bindur gé ta shohim Islamin si njé fe gé nuk duhet
marré seriozisht dhe padyshim jo si té barabarté me krishterimin. Duke punuar né kulmin e periudhés
kolonizatore , Zwemeri ishte i bindur se vlerat peréndimore té& krishtera kishin pér té qgéndruar,
vecanérisht midis popujve me té cilét ai kishte punuar. Ky vizion imperialist i misionit i shihte
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myslimanét nén terma té njé oportuniteti pér ekspansionin e krishterimit duke themeluar kisha né
territoret myslimane. Ai i kushtoi shumé pak vémendje apo kujdes kishave lokale gé kishin ekzistuar
pér shekuj dhe kishin kontribuar né ményra té shumanshme pér krijimin e mjedisit kulturoré té
shoqérive vendase. Pérkundrazi, ai ishte entuziast se, vecanérisht, Kisha e tij e reformuar Amerikane
do té léshonte rrénjé né zemeér té territoreve islame. Nisur nga lartésité imperialiste ai e shihte Islamin
nga lart-poshté dhe prej atje e shihte territorin Islam si “njé fushé té papushtuar”. Ai i nxiti pjesémarrésit
né Konferencén Misionare té Edinburgut té vitit 1910 gé&, pér ndjekésit e Krishtit, “nuk duhet té keté
fusha té papushtuara”. Situata ekonomike, nénshtrimi i jetés intelektuale t& myslimanéve, cekuilibri i
fuqisé politike, kontribuuan té gjitha né shkrimin, nga ana e tij, té librit “The Disintegration of Islam”
(1916). Kjo shpérbérje e pashmangshme do té ishte, sipas véshtrimit té tij, “njé pérgatitje hyjnore” pér
ungjillézimin e tokave myslimane. Zwemer e njohu centralittin qé profeti Muhamed kishte pér
myslimanét. Ai e dalloi Muhamedin e historisé nga ai devocionit popullor mysliman. Ai e sulmoi té parin
furishém dhe e pérdori té dytin si njé mjet pér té joshur dhe afruar. Ndonése ishte i ndérgjegjshém pér
shkrimet e Carlyle-it pér Muhamedin dhe ato té Arnold-it pér Islamin, Zwemeri zgjodhi t& mbéshtetej né
pérshkrimin e profetit t&¢ béré nga Hugh Broughton-i.[19] Ngjashém si Karl Barthi, ai nuk ishte i

pérgatitur té njihte se Zoti i myslimanéve dhe té krishteréve éshté i njéjti Zot. Né té vérteté, ai
kémbéngulte se njé kéndvéshtrim i tillé éshté gesharak dhe se “asgjé nuk mund té jeté mé larg sé
vértetés se sa kjo”. Zoti i Islamit &shté njé Zot “negativ”, “Panteizmi i fugisé€”.[20] Ai ushgeu shpresén
se pérhapja e shekullarizimit dhe rritja e njé elite me edukim peréndimoré mund té ishte aleate e
kishave té krishtera, se “myslimanét e edukuar” do té flisnin gjuhén e “misionaréve té krishteré”[21], njé
shpresé kjo gé u rrezatua edhe tek misionaré pasues si¢ ishte John Mott. P&r Zwemer-in, Islami ishte
njé “Sfidé pér besimin” (Challenge to Faith (1907)), né sfidé gé zuri té gjithé jetén e tij. Ai ishte kaq i
pérgendruar tek Islami dhe myslimanét sa qé shpérfilli krejtésisht sfidén e modernizmit dhe efektin e tij
mbi veté krishterimin. Ai la njé trashégimi té forté dhe influencoi njé gjeneraté té téré misionarésh pas
tij, té cilét punonin nén flamuj té ndryshém si Besélidhja e Lousanés, Misioni Kontekstual (Phil
Parshall), Instituti Samuel Zwemer né Pasadena dhe ithtarét e studimit té “islamit popullor” (Bill Musk).

Kenneth Cragg

Kenneth Cragg (1913-) éshté i mendimit se Islami éshté “cfaré myslimanét pretendojné se ai éshté”.
Pas Zwemer-it, Craggu éshté si njé frymémarrje né ajér té pastér. Craggu synon ta shohé Islamin nga
brenda dhe prej atje ti japé kuptim atij pér té krishterét. Ai éshté njé interpretues elokuent. Qendrore
pér pérpjekjet e tij interpretuese éshté nocioni i rimarrjes (retrieval). Ai nénkupton me kété mundésing,
pér té krishterét dhe myslimanét, gé té ngrinen mbi kegkuptimet historike midis dy besimeve dhe ti
japin kuptim besimit té krishteré duke pérdorur rimarré ideté islame dhe kuranore, né ményré gé té
sigurojné arsye Islame pér té gené i krishteré. Cragg-u éshté shumé i shgetésuar me kundérshtimin
Islam ndaj koncepteve kyce té krishterimit. Ai pohon se ka “ende shumé gjéra né pérjashtimin gé
Islami i bén Krishterimit gé& ka kegkuptuar si gjéné e krishteré (the Christian thing) ashtu edhe
dokumentin e tij kuranor”. Ai argumenton se, sa i pérket “dokumenteve” islamike, “brenda teologjisé
Islame ka nénkuptime pozitive pér besimin e té krishterit” dhe ato “jané domethénése dhe duhet, me
cdo kusht, gé té rimerren né ményré krijuese dhe besnike”[22] Cragg-u mbetet “krijues” (imaginative)
né eksplorimin e tij té Islamit, ndonése e ruan “besnikériné” e tij ndaj besimit dhe misionit té tij té
krishteré. Njé numér temash gé pérsériten né gasjen e Cragg-ut na dérgojné té mendojmé se Cragg-u
ka ecur pérpara né eksplorimin e tij té Islamin, ndonése mbeti thellésisht i ngulitur brenda shkollarizmit
historik peréndimor. Ky shkollarizEm e maste Islamin ose pérkundrejt kritereve té akademizmit
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antropologjik dhe kritiko-historik ose e konsideronte até si njé fushé misionarizmi. Cragg duket se leviz
né té dy drejtimet. Ai sugjeron se mendja e profetit éshté njé produkt i dy elementeve: (1) lufta e
brendshme gé e mbaijti até larg gytetit t¢ Mekés dhe e dérgoi até té vizitonte shpesh shpellén Hira ku
ai meditonte; rritja e tij si jetim, reflektimet e tij mrekulluese rreth natyrés dhe krijimit si dhe padrejtésive
mbizotéruese qé ai observonte i paafté pér ti ndrequr. (2) Té genurit té tij né dijeni té mirégenies sé
Mekés, prestigjit dhe pushtetit qé ky prosperitet i sillte mekasve si edhe centralitetin e Qabes qé
térhigte ¢cdo vit kaq shumé pelegrin. Kéto dy elementé ishin shkaktaré pér rusulijen (profetésiné).
Ndonése elementi i paré e dérgoi até drejt njé drejtimi shpirtéror dhe mistik, elementi i dyté ishte
shkaktar pér déshirén e tij té forté dhe “etjen pér njé burim té unitetit” pér arabét dhe pér “idené dhe
idealin e shkrimit té shenjté dhe té té genurit skripturalist (scripturalist)’[23]. Ishte fugia dhe prestigji i
Mekés dhe i ekonomisé sé saj, pohon Cragg, “i cili mund shumé miré té keté obsesionuar mendjen e
tij”.

Imazhi i profetit gé nxjerrim nga shkrimet e Cragg-ut éshté ai i njé njeriu zemra e té cilit éshte e
preokupuar me eksperiencésn shpirtérore dhe mistike t& periudhés paraprofetike dhe té cilén ai e
zbatoi gjaté jetés sé tij ministrore profetike né Meké. Sa i pérket idesé sé& “Paralajméruesit”, si¢ e
pérshkruan até Kurani, dhe té shndérruarit té tij né njé profet, Cragg-u éshté i idesé se kéto ishin marré
gjerésisht nga ideté e Dhjatés sé Vjetér dhe asaj té re, pérmes kontaktit me hebrenjté dhe té krishterét.
Muhamedi né Meké ishte njé Muhamed i ngjashém me Jezusin, i persekutuar, i akuzuar dhe njé profet
i gjakosur “shérbétor vuajtés”. Hixhreti éshté pika e kthesés pér profetin e Islamit. Emigrimi né Mediné i
ndryshoi myslimanét nga njé “grup né njé ushtri, nga njé bashkési besimi né njé rend autoriteti”.[24]

Cragg-u e lidh ngjarjen e Hixhretit me konceptin e xhihadit dhe vé né dyshim singeritetin e arsyeve té
profetit: “N& momentin kur Islami u universalizua potencialisht né ngjarjen e hixhretit, ai u politizua nga
ideja e xhihadit. Dalja nga Meka me besim paralajméroi |évizjen kundér Mekés pér hir t& besimit. Né
kété tranzicion, jo vetém gé u zbatua hixhreti né réndésiné e tij té ardhshme, por edhe Islami u
pércaktua né karakterin e tij thelbésor”. Cragg-u pyet: “Cila éshté réndésia e pushtetit ndaj té vértetés?

[25]

Kjo pyetje éshté njé temé e vazhdueshme né shkrimet e Cragg-ut mbi Islamin, gé ndryshon né varési
té kontekstit. Kohét e fundit ai ka theksuar gjendjen e myslimanéve gé jetojné si njé minoritet, né njé
komoditet dhe siguri deri diku té pranueshme, me té drejtén pér té zbatuar kérkesat kryesore islame pa
asnjé ndérhyrje. Ai shtron pyetjen: “A nuk jané kthyer myslimanét né situatén Mekase pa persekutimin
gé ato pésuan né Mekén e kohés sé profetit? A nuk éshté prioriteti i Mekés kundrejt Medinés, besimit
dhe devotshmérisé kundrejt pushtetit dhe arméve, njé gjé e padiskutueshme né cdo aspekt té
pérkufizimit té Islamit[26]"? Ndarja e Medinés nga Meka ka mbetur pér Cragg-un “materiali i huaj” ndaj
té cilit ai déshironte gé myslimanét ta marrin seriozisht né shqyrtim.

Kriteret e Cragg-ut pér té gjykuar Muhamedin jané ato qé ai né ményré té singerté i quan “kriteret e
Krishtit”. Pengesa kryesore ndaj njé pérgjigje pozitive té krishteré ndaj Muhamedit géndron, sipas
Cragg-ut, né “dimensionin ushtarak té Islamit fillestar” dhe “pérgafimi papengesa qé ai i ka béré
arméve politike jané, padyshim, faktoré gendroré qgé i frenojné té krishterét nga dhénia e njé pérgjigjeje
pozitive ndaj Muhamedit’[27]

Né kété kuptim, Cragg-u ka shkuar pértej kéndvéshtrimit tradicional té krishteré gé e shihte islamin si
njé obsesion me ligjin dhe politikén, pagja e shpatés qgé sjell si pasojé njé dobésim té kuptimit t&€ pages
sé shpirtit, fitorja private e individit mbi mékatshmériné e tij. Ky kéndvéshtrim nuk ka gjasa té
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frymézojé, aq mé tepér té kénaq, kuptimin mysliman té karakterit té profetit dhe arritjeve té tij, apo té
karakterit dhe arritjeve té civilizimit islam. Gjithsesi, Cragg-u ka gené shumé influent mbi njé gjeneraté
té téré té krishterésh té té gjitha denominacioneve. Packa dallimeve té tyre né gasjen ndaj Islamit, si
né teologji ashtu edhe né preokupimet e tyre misiologjike, ata té gjithé takohen né “qoshen” e Cragg-ut
pér té krahasuar, konsultuar dhe vilerésuar kuptimin e tyre pér myslimanét.

Hans King

Hans Kiing (1928-) éshté njé nga teologét bashkékohoré mé me ndikim i cili ka |[Ené gjurmén e tij mbi
Krishterimin dhe kuptimin e krishteré pér feté e tjera. Théné shkurtimisht, Kiing-u éshté njé teolog
katolik me njé tendencé protestante. Ai ka gené pér shumé kohé njé figuré kontroverse me
marrédhénie tendosura me Vatikanin, sidomos pas botimit té tezés sé tij t& doktorraturés me titull
“Justification”.[28] Teza e tij e doktorraturés ishte mbi Karl Barth-in dhe kjo mund té keté |1éné shenja
mbi t&, pér sa i pérket kéndvéshtrimit té tij pér Kishén. Gijithsesi, ai mbeti i cliruar nga ndikimi i
doktrinés sé Barth-it mbi besimet e tjera, veganérisht atij Islam.

King-u éshté nje teolog gé e merr mendimin Islam dhe myslimanét shumé seriozisht. Ai éshté i
ndérgjegjshém se ¢do kuptim i krishteré pér Islamin do té jeté gjithnjé kundér sfondit té takimeve té
kaluara dhe marrédhénieve bashkékohore midis Islamit dhe Peréndimit. Ai pohon: “Le ta pranojmé
faktin: Islami vazhdon té na lej pérshtypjen si dicka thelbésisht e huaj, politikisht dhe ekonomikisht mé i
rrezikshém se Hinduizmi apo Budizmi. Islami éshté njé fenomen gé&, né ¢do rast, hasim véshtirési pér
ta kuptuar”. Mé pas ai thekson se kjo é&shté pikérisht detyra e teologjisé ekumenike té krishteré: “té
pérballet me sfidén e Islamit dhe té punoj pér kuptimin e ndérsjellé”[29] Ndryshe nga Zwemer-i, Kiing-u
pranon se si myslimanét ashtu edhe té krishterét besojné té gjithé tek i njéjti Zot krijues dhe

mirémbajtés dhe ai i gaset Islamit sipas késaj bindjeje.

King-u e vendos Islamin brenda njé perspektive té gjeré teologjike té krishteré. Ai i gaset natyrés sé
profetit Muhamed dhe e riabiliton até pér njé teologji té krishteré pérmes prizmit té& Dhjatés sé Vjetér. Al
e ka vendosur até gjeografikisht né Arabi, dhe teologjikisht né momentin kur fiset arabe u ndeshén me
Judaizmin dhe Krishterimin. Sipas tij, kétu qéndron burimi i idesé sé& Zotit dhe formave té
devotshmérisé né Islam. Ndérkohé gé vlerésimi i profetit nga King-u nuk éshté i clirét nga gjykimi
antropologjik, ai beson qartésisht se té thuash @& “profeti Muhamed kishte mungesé
origjinaliteti...&shté njé kegkuptim serioz”[30]. Por, a éshté ky origjinalitet pasojé e asaj gqé ai mori prej
Zotit, si¢ besojné myslimanét, apo éshté pér shkak té njé lloj ambicie pér autoritet dhe pushtet? Kjo
céshtje éshté 1éné e pashpjeguar né veprén e King-ut. Gjithsesi, ai e vendos profetin prané profetéve
té Dhjatés sé Vjetér. Ai sjell shtaté ngjashméri, té cilat do té ishte miré ti shpalosnin kétu té gjitha,
dukegené se kjo éshté, ndoshta, hera e paré, né vlerésimin bashkékohoré teologjik té krishteré, gé
profeti shfaget né ményré kaq té spikatur.

“Ngjashém si profetét e Izraelit, Muhamedi e bazoi veprén e tij jo né ndonjé detyré t& dhéné atij nga
bashkésia (apo autoritetet pérkatése), por mbi njé marrédhénie té vecanté dhe personale me Zotin.

Ngjashém si profetét e lIzraelit, Muhamedi kishte njé karakter me vullnet té hekurt, i cili e shihte
vetveten si krejtésisht té pérshkuar nga vokacioni i tij hyjnor, krejtésisht i thithur nga té pérkiturit Zotit,
totalisht i gélltitur nga misioni i tij.

Ngjashém si profetét e Izraelit, Muhamedi ka folur hapur né mes njé krize sociale dhe fetare. Me
devotshmériné e tij té zjarrté dhe predikimin e tij revolucionar, ai u ngrit kundér klasave sunduese té
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pasura dhe tradités té cilén ata e mbronin.

Ngjashém si profetét e lzraelit, Muhamedi, i cili shpesh e quante vetén njé “paralajmérues” nuk
déshironte té ishte asgjé tjetér vetém se zédhéndés i Zotit dhe té proklamonte fjalén e Zotit e jo té tijén.

Ngjashém si profetét e lIzraelit, Muhamedi glorifikonte né ményré té palodhur Zotin e vetém, i cili nuk
toleron asnjé Zot tjetér pérballé Tij dhe i cili, né té njéjtén kohé, éshté Krijuesi i dashur dhe Gjykatési i
meéshirshém.

Ngjashém si profetét e Izraelit, Muhamendi kémbéngulte né bindjen e pakushtézuar, devocionin dhe
“nénshtrimin” (kuptimi i fjalépérfjalshém i termit “Islam”) ndaj kétij Zoti té vetém. Ai bénte thirrje pér ¢cdo
lloj mirénjohjeje ndaj Zotit dhe bujarie ndaj genieve njerézore.

Ngjashém si profetét e Izraelit, Muhamedi e bashkonte monoteizmin e tij me humanizmin, duke lidhur
besimin né Zotin e vetém dhe gjykimin e Tij me kérkesén pér drejtési sociale: gjykim dhe shélbim,
kércénime kundér té padrejtéve, té cilét shkojné né ferr, dhe premtime ndaj té drejtéve, té cilét do té
mblidhen né parajsén e Zotit.[31]

Nga kéto shtaté ngjashméri dhe né kontekstin e mysimanéve qé jetojné bga besimi i dhéné atyre
pérmes Muhamedi, Kiing arrin né pérfundimin se pér “burrin dhe gruan e arabisé si edhe shumé pértej
saj, Muhamedi ishte dhe éshté me té vérteté reformatori fetar, ligjévénési dhe lideri: profeti, thjesht dhe

pastér”.[32]

Me théné té drejtén, natyra e profecisé né Islam dhe rréfimi i profetéve né Dhjatén e Vjetér jané té
papajtueshme. Né kété té fundit, profetét shfagen si té gabueshém dhe té dobét né karakterin moral.
Islami, ndonése njeh aspektin e tyre njerézore, qé kétej edhe dobésité e tyre, e sheh dobésiné e tyre
té korrigjuar dhe humanitetin e tyre té pérsosur nén udhézimin e Zotit. Ky éshté karakteri i profetit drejt
té cilit Kurani i urdhéron ndjekeésit e tij pér ta imituar. Njé tjetér ¢éshtje, éshté fakti qé profeti Muhamed
éshté i dérguar pér gjithé njerézimin, késhtu gé ta lidhésh misionin dhe jetén e tij vetém me “burrat dhe
graté e arabisé€” éshté né kundérshtim me kéndvéshtrimin mysliman. Né vlerésimin e kontributit té
King-ut pér debatitn rreth rehabilitimin e Profetit pér njé kuptim té krishteré teologjik té Islamit,
myslimanét do té ¢cmojné hapat e tij té fugishme dhe té guximshme, por do té mbesin mosbesues pér
sa kohé ai nuk shkon aq larg sa ¢’duhet.

Njé tjetér véshtirési éshté vlerésimi gé King-u i bén Kuranit. Pér myslimanét, ai éshté Fjala e Zotit gé i
éshté zbuluar tekstualisht Muhamedit. Kiing-u sugjeron se kjo “duhet marré seriozisht”, sikur edhe
vetém pér faktin se gjenerata té téra myslimanésh “kané marré fuqgi, guxim dhe ngushéllim prej tij si né
jetén e tyre publike ashtu edhe até private”[33] Pas késaj, ai pohon: “Né até kohé nuk ekzistonte asnjé
pérkthim arabisht i Biblés. Nése do té kishte pasur, pasazhet kuranore qé kané té béjné mé Biblén do
té kishin gené mé té qarta, mé té sakta dhe mé pak té fragmentarizuara”. Ajo gé nénkuptohet nga ky
citim éshté autorésia njerézore e Kuranit. Kiing-u vazhdon té shpjegoj gjerésisht huazimet gqé Kurani i
ka béré traditave judeo-té krishtera. Ai i nxit si myslimanét ashtu edhe té krishterét té vazhdojné
diskutimet mbi kété céshtje, duke i sjellé ndérmend myslimanéve se ato duhet té pérjetojné dhe té
pérballen me até gé edhe té krishterét kané béré, pérmes kritikés tekstuale dhe rekonstruksionit. Mé
kété Klng-u supozon se bota islame ka shumé pér té béré pér té arriré botén peréndimore, dhe se ajo
do té ndjeké té njéjtin model si homologét e tyre hebrenj dhe té krishteré. Vecanérisht, ai shpreson se
“studimi historiko kritik i librit t& shenjté do té lejohet pérfundimisht qé té béhet njé realitet”.[34] Né
vazhdim té késaj, King-u ndoshta shpreson gé njé “Islam i reformuar” do té dal né shesh, i afté jo
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vetém pér té hyré né marrédhénie me temperamentin e forté ortodoks té myslimanéve, por edhe
miratoj kompromisin me doktrinén e iluminuar té krishteré (Enlightened Christianity). Kjo éshté bazé e
shpresés sé King-ut pér njé “etiké globale”.

Nostra Aetate, Lumen Gentium dhe Islami

Nostra Aetate (1965) shénon njé cast vendimtar né kuptimin e Kishés katolike pér Islamin dhe
marrédhénies sé saj me myslimanét. Dokumenti Nostra Aetate e vendos arenén gendrore té Kishés né
sfidén ndaj feve té tjera. Dokumenti ishte, gjithashtu, né njé faré ményre njé pranim i trajtimit té
padrejté té Islamit t& béré nga Kisha né té kaluarén, i cili ka gené pengesa kryesore pér marrédhénie
mé té mira midis dy bashkésive. Dokumenti vinte theksin mbi sfera té pérbashkéta té besimit si
“adhurimi i Zotit té vetém”, i cili, né vetvete, pérbénte njé hap t& madh pérpara. Ai, po ashtu, vinte né
pah elementé té pérbashkét si besimi tek “Abrahami, Jezusi dhe Maria”, dhe se myslimanét presin
“Ditén e Gjykimit dhe shpérblimin e Zotit”. Njé paragraf i réndésishém i dokumentit pérmban njé
kérkesé pér té dy palét gé té “harrojné té kaluarén” dhe nxit gé “té béhen pérpjekje té singerta pér té
arritur kuptimin e ndérsjellé pér té mirén e té gjithé njerézve” me synimin pér t&€ promovuar “pagen,
lirin, drejtésiné sociale dhe vlerat morale”.

Kéto ideale fisnike nuk jané aspak né kundérshtim, e as duhet té jené, qofté me Islamin apo me ¢do
besim tjetér. Sidoqofté, bie né sy fakti se pérzgjedhja e elementéve té pérbashkéta, té béra né
dokument, vijné si pasojé e réndésisé gé krishterimi i jep aspekteve té caktuara. Pérshembull, né
dokument pérmenden lutja dhe |émosha, por jo pelegrinazhi (haxhi) apo agjérimi, ndonése kéto
praktika gjenden edhe né krishterim. Né ményré mé domethénése, dokumenti “eviton” (pér té& pérdorur
njé vérejtje té Kang-ut mbi Nostra Aetate-n) t&é pérmendurit dhe té njohurit e figurés gendrore té Islamit,
profetit Muhamed. Dokumenti, po ashtu, evitoi pérdorimin e emrit “Islam”, i cili éshté kaq gendror pér
myslimanét. Pavarésisht kétyre dobésive, dokumenti tregon vullnetin e kishés pér tu angazhuar me
myslimanét né nivele dhe ¢éshtje té ndryshme.

Njé deklaraté akoma mé pozitive, e |léshuar gjaté té njéjtés periudhé si Nostra Aetate, ishte edhe
Lumen Gentium.[35] Kjo deklaraté, ndoshta, ka prekur njé nerv delikat né shumé qarge té ndryshme
duke pérgafuar haptazi idené se “plani i shpétimit pérfshin, gjithashtu, edhe ato té cilét pranojné
Krijuesin, ndérmjet té ciléve vendin e paré e zéné myslimanét”. Natyrisht kjo nuk do té thoté se kisha
tanimé ka pranuar Islamin si té barabarté me Krishterimin. Dokumenti i referohet Zotit si Ai i cili nuk i
pérjashton myslimanét nga plani i Tij i shpétimit dhe ky plan mbetet i pacenuar brenda kishés. Kjo
piképamje, pavarésisht faktit se sa né ményré té kujdesshme éshté ndértuar, mund mos té kénagé
shumé njeréz brenda kishés. Kjo mund té keté gené pretendimi kryesor i atyre anétaréve té Kishés gé
kané ngritur ¢éshtjen e shpétimit dhe misionit karshi pikésynimit té dialogut. Né ményré gé té qartésoj
pozitén e Kishés, Sekretariati i Vatikanit mbi dialogun ndérfetaré i publikoi reflektimet e tij né vitin 1984
né librin me titull “Qasja e Kishés kundrejt ndjekésve té feve té tjera”. Né vitin 1991 papa Gjon Pali i Il
botoi njé encikliké, si rezultat i sé cilés “Sekretariati pér dialogun ndérfetar”, sé bashku me
“Kongregacionin pér ungjillézim e popujve”, publikoi njé tjetér shpjegim té métejshém me titull “Dialogu
dhe proklamimi” (1991).

Nostra Aetate frymézoi dhe sfidoi, gjithashtu, edhe Kisha té tjera. Ajo solli ményra té reja pér té kuptuar
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myslimanét dhe Islamin, vecanérisht né kontekst té numrit t¢ madh t& myslimanéve gé jetojné né
gytetet evropiane. Iniciativa katolike pér njé “Komision mbi Islamin” rezultoi né direktivat e tekstit
“Dialogu midis myslimanéve dhe té krishteréve” té& publikuar né vitin 1969. Késhilli i Kishave Evropiane
(CES) themeloi njé komision késhillimor rreth “Islamit né Evrop&” pér té ndihmuar kishat né
preokupimet e tyre “pastorale njerézore dhe teologjike”. Duke nisur nga viti 1987, kishat protestante
dhe katolike bashkuan burimet e tyre humane dhe financiare dhe krijuan sé& bashku “Islamin né
Bashkimin Evropian”. Reflektimet teologjike mbi praniné e Islamit né Evropé u adresuan né ményré
konsistente, por komisioni u térhoq gjithnjé e mé shumé né gjendjen e marrédhénieve krishtero-
myslimane né shtetet islame.

Qasje té reja teologjike ndaj Islamit

Bashkéveprimi gjithnjé e né rritje midis myslimanéve dhe té krishteréve né Evropé, né Aziné jugore
dhe juglindore dhe né Afriké éshté duke frymézuar té krishterét gqé ta shohin Islamin duke u nisur nga
njé suazé postkoloniale dhe pluraliste. John Macquarrie, Maurice Wiles, John Hick dhe Keith Ward
jané duke iu adresuar sfidave té tilla.[36] Kétu do té pérmend shkurtimisht gasjen e Keith Ward-it si njé
shembull i késaj teologjie té re.

Ward-i propozon njé “teologji té hapur” pér tu angazhuar me besimet e tjera. Ai sugjeron se “ekzistojné
forma revelate gé tradita vetjake e dikujt nuk i shpreh”. Ai e sheh Islamin si njé “déshmi unike e natyrés
dhe géllimit té Zotit”. Ai thekson (si¢c ka béré edhe Cantwell Smith-i dhe té tjeré pérvec tij) se c¢do
tradité duhet paré brenda kontekstit t& saj dhe formulimi dhe shprehja e besimit duhen konfirmuar.
Teologjia e krishteré éshté larguar disi nga géndrimi i Barth-it dhe Brunner-it, ajo duhet dhe mund té
afrohet mé tej me besimet e tjera. Ward-i orvatet ta sjellé krishterimin né njé “pozicion té pérbashkét”
né njé linjé me besimet e tjera dhe jo domosdoshmérish té ndértoj njé “njé strukturé té pérbashkét” pér
besimet e tjera. “Pozita e pérbashkét” supozon njé lidhje té pérgjithshme me té tjerét.[37] Ai
paralajméron kundér konflikteve té panevojshme me perceptimin e té tjeréve pér besimin e tyre dhe
ndjehet i geté me njé qasje té “eméruesit meé té ulét t& pérbashkét” gjithnjé nése ai dérgon drejt synimit
meé té larté té ndérlidnshmérisé.

Ward e vendos Islamin brenda tradités judaike. Ai argumenton se “Islami e universalizon Judaizmin”,
por duke gené se ai tregon “pak interes né vetézbulimin e Zotit” ai éshté né kundérshtim me
Krishterimin. Pér sa i pérket Kuranit, ai sugjeron se ai mund té jeté njé libér “hyjnisht i frymézuar”
ngjashém me idené e njé theopneustos-i té frymézuar, si¢c i aplikohet biblés hebraike. Ideja e
frymézimit krijon né shkrimet e shenjta hebraike dhe né Kuran mungesén njerézore. Nése e para
konsiderohet e pranueshme pér njé vepér hyjnisht té frymézuar atéheré pérse, pyet Ward-i, nuk mund
té quhet edhe Kurani si i tillé?

Vlerésim

Teologét dhe misiologét e krishteré bé&jné historiné e tyre, d.m.th. ata i japin trajté mendimit té tyre, me
géllim apo paqgéllim, né pérgjigie ndaj mjedisit dhe sfidave me té cilat pérballen. Zhvillimi teologjik i
njégindvjecarit té fundit shfaq pérgjigje kontradiktore pér sa i pérket Islamit dhe myslimanéve. Cdo
pérgjigje, si pérfundim, reflekton té kaluarén, por i bén apel, gjithashtu, edhe njé modeli specifik se si té
krishterét déshirojné té lidhen me tjetrin dhe té asaj se cfaré ekziston tek tjetri e cila mund té shérbejé
si pikélidhjeje” Gjaté kétij procesi, ¢cdo pérgjigje éshté pérballur, pjesérisht ose kalimthi, me njé varg
pyetjesh té listuara né fillim té kétij shkrimi.
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Té kuptuarit e Zotit

Teologeé té tillé si King dhe Ward si edhe njé gjeneraté gjithnjé e né rritje misologésh, jané duke njohur
faktin se koncepti islam i Zotit nuk éshté dicka e ndryshme nga kéndvéshtrimi i tyre. Sidoqofté,
perceptimi i vjetér i Allahut si njé hyjni e myslimanéve ende gjendet i shprehur nga polemisté té
ndryshém. Ndoshta, véshtirésia del né pah kur krahasohet dhe perceptohet natyra e Zotit né Islam dhe
Krishterim. Zoti i myslimanéve éshté transcendent, kujdesi i té cilit pér krijesat e tij ndérmjetésohet
pérmes revelatés dhe premtimit pér méshiré dhe drejtési. Zoti i krishteré éshté reveluar si njé njeri gé
vuan pér njerézimin.

Profeti Muhamed

Besimi mysliman rreth profetit Muhamed dhe kuptimi i krishteré i profecisé sé tij do t& mbetet njé
céshtje e diskutueshme. Kuptimi i krishteré i rolit té profetit (si né rastin e Cragg-ut) éshté modeluar
nga Dhjata e Vjetér dhe pret prej myslimanéve gé té “rigjykojné” dhe “rimendojné&” idené e tyre pér
profeciné. Ndonése kjo céshtje e véshtiré mbetet e pazgjidhur, gjithsesi ekziston, padyshim, njé
ndérgjegjésim gjithnjé e né rritje se té krishterét duhet ta shohin profetin e Islamit né njé drité té re dhe
mé pozitive. Biografi té shkurtra rreth Muhamedit, t& shkruara nga Martin Forward dhe Karen
Armstrong, jané tregues té kétij drejtimi té ri.[38]

Shkrimi i shenjté dhe studimi akademik shekullar

Pothuajse té gjithé teologét dhe misiologét, ndonése pér arsye té ndryshme, shohin para drejt njé
vlerésimi vetéshqyrtues té Kuranit dhe revelatés islame né pérgjithési. Njé arsye éshté déshira pér ta
paré Islamin té dalé nga “kutia mesjetare” dhe té zbuloj géndrime té tilla gé bota bota moderne do té
ndjehej komode me to dhe ato me té. Né kété kontekst, aspiratat e myslimanéve pér té jetuar njé jeté
nén direktivat e sheriatit shihen si regresive. Natyrisht, myslimanét kané mekanizmin e ixhtihad-it pér té
mundésuar pérshtatjet ndaj rrethanave té ndryshuara apo té reja dhe ata jané duke e pérdorur até.
Gjithsesi, trysnité, shpejtésia e ndryshimit né botén bashkékohore, agresiviteti i kulturés bashkékohore
dhe invaziviteti i saj i jashtézakonshém, sé bashku me realitetet politike dhe ekonomike té cilat jané
tejet brutalisht té qarta pér tu pérmendur, e bé&né shumé té véshtiré té miratosh dhe té kryesh
ndryshime ndérsa mban njé marrédhénie besnike dhe té denjé me traditén.

Roli i dialogut
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Dialogu midis dy bashkésive té besimit éshté pérgendruar, dérimétani, né céshtje t& pérbashkéta,
sociale dhe té pérgjithshme fetare. Céshtjet e véshtira teologjike jané shtyré pér mé voné pér hir té
marrédhénieve té mira. Dialogu duhet té prodhoj gartésisht respekt té ndérsjellté dhe besim té
mjaftueshém para se té rrezikoj qé té tejkaloj kujfijté e ndjeshmérisé. Sidoqofté, nése synohet njé
tolerancé pozitive midis té krishteréve dhe myslimanéve, né njé piké té caktuar, té dy bashkésité duhet
té pérballen me kéto ¢céshtje né njé ményré té singerté dhe serioze. Nén dritén e trashégimisé historike
dhe realiteteve socio-politike t&é kohé&ve tona, mund té duket gé tani mjaftueshmérisht e véshtiré gé té
arrihet njé mungesé konfliktesh, njé lloj indiference dashamirése.

Arritjet dhe programi

Gjaté shekullit té njézet, té krishterét (vecanérisht ata gé jetojné né peréndim) kané ndryshuar
ndjeshém gasjen e tyre ndaj besimeve té tjera, pérfshi dhe Islamin. Bota islame nuk konsiderohet mé
si njé fushé “e pazéné&” misionarizmi e cila pret zaptimin, por si njé terren prove pér kultivimin e
virtyteve té “fginjésisé” dhe “mikpritjes”. Kjo zhvendosje ka dérguar né njé ndryshim pérkatés né
botékuptimin teologjik dhe social. Pa humbur réndésiné e déshmisé té besimit té krishteré
myslimanéve, drejtpeshimi i theksimit ka I&vizuar drejt shérbimit dhe dialogut.

Pérmes dokumentit Nostra Aetate, Kisha Katolike ka dhéné njé inkurajim, tepér té nevojshém, drejt njé
kuptimi sa mé pozitiv t& myslimanéve. “Késhilli papnor pér dialogun ndérfetaré” ka ndérmarr dhe
mbéshtetur pérpjekjen pér té edukuar anétarét e tij pér tu angazhuar, aktivisht dhe vazhdimisht, me
myslimanét dhe organizatat e tyre né fusha té ndryshme qé pérbéjné shgetésim té pérbashkét, té tilla
si “emigrantét dhe refugjatét”, “mjedisi” si edhe “misioni dhe daveti’. Pérpjekja pér té punuar sé bashku
ilustrohet shumé miré nga marréveshja e shkémbimit, midis Universitetit Gregorian dhe Universitetit
llahijat t& Ankarasé, pér t& mésuar pérkatésisht Krishterimin dhe Islamin né universitetet e njéri-tjetrit.
Ndonése vetém pér njé semestér né vit, njé hyrje e tillé né kurrikulumin e njéri-tjetrit pérfagéson njé risi
pér té dy palét.

Késhilli botéroré i kishave, pérmes zyrés sé tij mbi dialogun ndérfetar, ka sponsorizuar raste té
ndryshme dialogu duke punuar shpesh me myslimanét né realizimin dhe planifikimin e tyre. Ka
ndodhur njé zhvendosje e ndjeshme né punén e Késhillit, nga njé shgetésim parésor me misionin dhe
déshminé e krishteré drejt njé shgetésim mé kérkues me ¢éshtje té tilla si ligji dhe shoqgéria, liria fetare,
té drejtat individuale dhe té bashkésisé si edhe tensionet krishtero-myslimane ne boté. Njé seri
dialogésh té mbajtura gjaté viteve néntédhjeté dhe té zgjatura deri né shekullin toné déshmojné
pjekjen e marrédhénieve midis myslimanéve dhe té krishteréve.

Orvatjet, nga ana e myslimanéve, pér té vendosur dialog jané ndérmarré nga institucione té tilla si
“World Islamic Call Society”, né vitet tetédhjeté dhe néntédhjeté t& shekullit té kaluar. Kéto iniciativa
jané dérguar deri né fund, deri né ditét tona, nga institucione té tjera si “Al al-Bait Foundation, i cili né
vitin 1994 ka themeluar “Royal Institute of Interfaith Studies”, dhe kohét e fundit nga “Eorld Council of
Muslims for Interfaith Relations (WCMIR)” me bazé né Cikago.

Ekzistenca e késaj té fundit sugjeron se subjekti i dialogut nuk éshté mé tabu ndérmjet shumicés sé
myslimanéve. Sado domethénés dhe i nevojshém té keté gené dialogu, e ndonése ai éshté pérpjekur
gé té mos dobésohet e as ti bé] dredha c¢éshtjeve té véshtira, sidoqofté ai ka mbetur, dérimétani, i
kufizuar tek akademikét, klerikét dhe liderét fetar. Mbetet ende gé ky dialog té rrénjoset né ndérgjegjen
e pérgjithshme fetare té myslimanéve apo té krishteréve. Kéta té fundit, pérgjithésisht, kané béré béré
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njé progres mé té miré né kété aspekt. Duke marré pér té mirégené se situata éshté ende disi e
brishté, sidoqofté té krishterét kané filluar té béjné ato gé mund té quhen ndryshime strukturore né
diskursin teologjik dhe né kurrikulumin e seminareve, gé pérfshin ekspozimin ndaj besimeve té tjera
dhe njé kuptim dashamirés té tyre. Né kundérshtim me kété, myslimanét si né Lindje ashtu edhe né
Peréndim, vecse kané vérejtur se ata nuk kané arritur ende té béjné té njéjtén gjé, kané pranuar
nevojén pér ta béré njé gjé té tille, por nuk kané filluar ende ta béjné até. Shkollat myslimane (dhe
shkollimi i myslimanéve né pérgjithési) duhet té pérfshij kuptimin e besimeve té tjera né kurrikulumin e
tyre.

Perceptimi evropian rreth fesé, cka ajo éshté apo mund té jeté, éshté modeluar nga Krishterimi. Roli i
fesé, ku ajo hyn né jetén e shoqgérisé dhe sa éshté shtrirja e autoritetit té saj, gjykohet né pajtim me
eksperiencat kulturore dhe historike té krishterimit né Evropé. Té njéjtat eksperienca kulturore dhe
historike kané modeluar vlierésimin e krishteré pér perceptimin myslimané té asaj cka feja éshté apo
duhet té jeté. Barabar, gjykimet myslimane rreth krishterimit kané gené frymézuar nga eksperienca e
tyre e pranisé evropiane né shtetet myslimane. Hyrja né njé dialog domethénés, ofron, si pér
myslimanét ashtu edhe pér té krishterét, mundésiné pér té paré me njé sy té ndryshém, pér té
pérjetuar traditén e tjetrit dhe té tyren nga perspektiva té reja, ndoshta me njé mundési (padyshim me
njé pérgjegjési) pér té spastruar copézat e historisé.

Dokumenti Nostra Aetate ka prodhuar dhe mundésuar, padyshim, shumé vullnet t€ miré midis dy
bashkésive, por éshté disi i heshtur mé lidhje me njohjen e Islamit dhe profetit t& tij. Natyrisht,
myslimanét nuk presin prej jomyslimanéve njé pohim té profetit Muhamed dhe besimit Islam, por ajo
gé ata kérkojné éshté njé mohim zyrtar, njé refuzim, té pohimeve té pajustifikuara kundér profetit
Muhamed dhe Islamit né pérgjithési té cilat, gjaté shekujve, kané gené miratuar, me dashje apo
padashje, nga autoritetet kishtare. Dialogu duhet t& kémbéngul né marrjen e distancén, e mé pas né
anulimin, e pohimeve té tilla. Nuk duhet pritur né mbledhjen e ndonjé koncili tjetér té Vatikanit pér tiu
adresuar késaj ¢éshtjeje. Eshté mése urgjente gé kjo ¢éshtje té trajtohet né njé encikliké dhe trajtimi té
mos jeté ambivalent

Pavarésisht nga dialogu i vazhdueshém ne ende mbajmé me vete pérfytyrime té tjetrit, vetém disa prej
té cilave ne jemi té afté ti ndajmé me partnerét tané né dialog dhe ti diskutojmé haptazi, té tjerat ose
mbahen brenda nesh ose ndjehen komod vetém né prezencé té bashkéfetaréve. Gjenden, gjithashtu,
edhe njé séré céshtjesh si ajo rreth shkrimit t& shenjté, mekanizmave dhe strategjive né pérdorura né
mision, narratives historike, rolit t& fesé né jetén sociale, lidhjes sé saj me shtetin dhe me strukturat
ekonomike dhe sistemeve gé duket se mveshin me vleré vetém mirégenien materiale, qé duhen
diskutuar me mé shumé ciltérsi dhe qartési se ¢’'éshté béré derimétani. Ato nuk mund té diskutohen né
ményré efektive ve¢ nése dialogu ndéfetaré nuk béhet mé i fugishém dhe mé i ndershém né njohjen e
vlerés dhe dinjitetit té fesé tjetér dhe integritetin dhe qéllimet e mira té ithtaréve té saj. Dialogu
ndérfetar gé eksploron tjetérsiné (otherness) e tjetrit me gjerési dhe simpati mé t& madhe, éshté njé
pérgatitie e nevojshme pér dialogun ndérfetar, gé mundéson besimin e ndérsejllité nga i cili varet
suksesi i tij.
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