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HYRJE

Tradita mistike islame, ose ndryshe Sufizmi, ka gené historikisht njé nga pérbérésit mé té réndéishém
té fesé. Né historiné islame, Sufizmi ka luajtur njé rol té dyfishté. Nga njéra ané, ai ka shérbyer si njé
mjet pérmes té cilit njé evlija ka arritur dhe e ka pérshkruar pérvojén e drejtpérdrejté me Zotin. Nga ana
tjetér, pérmes ritualeve popullore dhe pérnderimit té evlijave, Sufizmi ua ka béré t& mundur masave té
palexuara té njerézve né civilizimin islam, qofshin kéta fshataré nga India apo tregtaré né Ballkan, gé
té ndjehen mé afér me Zotin, dhe mé ngushtésisht t& mbrojtur né besimin e tyre.

Si tradita e té kérkuarit dhe té pérshkruarit t& pérvojés sé drejtépérdrejté mistike me Zotin, Sufizmi
éshté ‘arti i trokitjes’ né derén e hyjnores[1]. Megenése pér myslimanét profeti Muhamed ishte njeriu
mé i afért me Zotin, atéheré edhe praktikuesit e Sufizmit e shohin Sufizmin si shkenca e té kuptuarit
dhe té aplikuarit t¢ mesazhit profetik né ményrén mé té ploté dhe mé té pérsosur. Si procesi i té
pérmbushurit té obligimeve té myslimanit té devotshém dhe i té arriturit té aférisé me Zotit, sufiu i
famshém Ebu Bekér el-Shibli (vd. 334h/945-6) e ka pérshkruar Sufizmin si “té paqétuarit e zemrés me
erashkén e purifikimit, té veshurit e mendjes me petkun e besnikérisé, si dhe té arriturit e bujarisé dhe
té ngazéllyerit né takimin me Zotin[2]“. Si njé pérsosje e karakerit, Sufizmi éshté “té gjitha sjelljet e
duhura, pér ¢cdo kohé e pér ¢do vend[3]".

Njésoj si né fusha té tjera, edhe né Sufizém hadithet kané shérbyer si njé burim udhézimi dhe njé mjet
lidhjeje me Profetin. Né njé faré kuptimi, né Sufizém senedi i hadithit éshté shumé i réndésishém,
sepse ai pércakton transmetimin e mésimit profetik, karakterin e tij té larté, si edhe dijen ezoterike té
trashéguar nga Profeti dhe té predikuar nga elita e njerézve té devotshém. Megjithékété, né njé tjetér
kuptim, senedi dhe autenticiteti i tij nuk kané asnjé vleré né Sufizém — ata shehleré sufisté pér té cilét
dera e hyjnorés éshté hapur, ata kané gené né gjendje té kené qasje té drejtpérdrejté né té vértetén
hyjnore, pa pasur nevojé pér profetin apo mésimet pejgamberike. Pér ta, té vértetat né lidhje me
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realitetin e Zotit dhe té njeriut jané té vérteta, pavarésisht nése jané théné vértet nga Profeti apo jané
perifrazuar né fjalét e tij.

Themeli i sufizmit né hadith: hadithi i xhebrailit (gabrielit)

Hadithet kané luajtur gjithnjé njé rol té réndésishém né rregullat myslimane té mirésjelljes dhe né
etikén e njerézve té devotshém. Muhadithi i famshém Ebu Davudi dikur shkroi se njé mysliman kishte
nevojé té njihte katér hadithe, asnjéri prej té ciléve nuk pérfshinte kufizime ligjore ose dogmatike. Kéto
hadithe jané si mé poshté: “Veprimeve vlerésohen sipas nijetit (qéllimit)“; “Pjesé e pérsosjes sé

Islamit nga ana e njé njeriu éshté qé ai té |Iéré ménjané céshtjet qé nuk i pérkasin atij*; “Cfaré

éshté e ndaluar éshté e qarté, ¢faré éshté e lejuar éshté e qarté, dhe ¢farédo gjéje tjetér pértej
késaj éshté e pasigurt”; si edhe “Besimi i askujt nuk éshté i ploté derisa ai té déshirojé pér

véllain e tij até qé déshiron pér veten“[4].

Qé nga ngjizja e saj e hershme né shekullin e nénté, tradita sufite i ka pérdorur hadithet pér té
udhézuar ata gé kérkonin té hynin né rrugén e sufizmit, si edhe pér té pérligjur mésimet e saj.
Pérmbledhja e dyzet haditheve rreth sufizmit, e shkruar nga sufiu i famshém iranian Ebu Abd el-Rahim
el-Sulemi (vd. 412h/1021), ka gené njé prej librave mé gjerésisht té transmetuar né shekujt pas
vdekjes sé tij, dhe ka shérbyer si njé manual i Sufizmit pér studentét myslimané. Libri pérmban hadithe
gé nxisin drejt devotshmérisé, bujarisé dhe asketizmit, si ky i saméposhtmi: “Kushdo qé déshiron té
mé bashkohet mua (d.m.th. Profetit), le té mjaftohet prej té mirave té késaj bote vetém me até qé
éshté e nevojshme pér njé udhétar, dhe kini kujdes nga mpleksja me té pasurit”[5].

Né traditén profetike, hadithi g¢ mé shumé se kushdo tjeter ka rrokur thelbin e tradités sufite, dhe ka
ofruar njé prej themeleve mé solide pér t&, éshté hadithi i mirénjohur i Xhebrailit. Ky transmetim éshté
tejet i mirénjohur dhe plotéson té gjitha standardet e larta té autenticitetit t& vendosura nga kritikét e
hadithit. Ai shfaget né Sahihun e Buhariut, si edhe né até té Muslimit, po ashtu ai shfaget edhe né tre
Sunenet e Ebu Davudit, Tirmidhiut dhe Ibn Maxhes. Hadithi éshté transmetuar nga Profeti prej
sahabéve, si Umer b. Hatab, Talha b. Ubejdullah, Enes b. Malik, dhe Ebu Hurejra. Versioni i
transmetuar nga Ebu Hurejra, dhe pércjellur né Sahihun e Buhariut, éshté si mé poshté:

Ishaq ? Xherir ?Ebu Hajan ? Ebu Zura ? Ebu Hurejra: “Njé dité prej ditésh Profeti ishte jashté pérpara
njerézve, kur njé njeri vjen drejt tij duke ecur dhe thoté: “O i Dérguari i Zotit, ¢faré éshté besimi (imani
)?”. [Profeti] tha: “Besimi éshté té besosh Zotin, engjéjt e Tij, t& dérguarit e Tij, takimin me Té&, dhe
ringjallien”. [Njeriu] i tha: “O i Dérguari i Zotit, ¢faré éshté Islami?” Profeti iu pérgjigj: “Islam éshté té
adhurosh Zotin dhe t& mos i shogérosh asnjé Atij, té falésh namazin, té japésh zekatit, dhe té agjérosh
Ramazanin”. Njeriu e pyeti: “O i Dérguari i Zotit, ¢cfaré éshté ihsani (pérsosméria)? Profeti tha: “lhsani
éshté té adhurosh Zotin njésoj sikur té jesh duke e paré até, sepse, vértet, edhe ndonése nuk mund ta
shohésh até, Ai té sheh ty”. [Njeriu] tha: “O i Dérguari i Zotit, kur do té ndodhé Kijameti?” Profeti iu
pérgjigj: “I pyeturi nuk di mé shumé se sa ai gqé éshté duke pyetur, por uné do té bé& me dije ty rreth
shenjave té saj: kur graté té lindin zonjat e tyre, kjo &shté njéra prej shenjave; kur té zhveshurit dhe
kémbézbathurit té sundojné njerézit, kjo éshté njéra prej shenjave; njéra prej pesé gjérave gé vetém
Zoti i di “Pa dyshim, vetém Allahu e di Orén e caktuar. Ai e zbret shiun dhe e di ¢’ka né mitrén e
shtatzénés” (Kuran 31:34). Mé pas ai njeri u largua, dhe Profeti urdhéroi gé até t'ia sillnin sérish, por
askush nuk arriti ta gjente até. Mé pas, Profeti tha: “Ai ishte Xhebraili. Ai erdhi pér tjua mésuar fené

tuaj.”[6]

Hadithi i Xhebrailit ka shérbyer si njé shprehje formuese, apo trajtédhénése, e ményrés se si
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myslimanét e konceptojné pérgjithésisht fené. Hadithi e strukturon Islamin né tre shtresa. Sé pari, ai
konsiston né njé grup té pérzgjedhur parimesh té besimit, e mé pas ndiget nga nénshtrimi i jashtém
ndaj Zotit pérmes kryerjes sé njé serie ritualesh dhe veprimesh. Pértej kétyre dy niveleve bazike té
pérkushtimit fetar, gjendet niveli i devotshmérisé vullnetare (d.m.th. i kryerjeve sé veprimeve qé nuk
jané obligim) nga ata té cilét déshirojén vértet té jetojné njé njé gjendje té€ vazhdueshme ndérgjegjésimi
pér Zotin (ihsan). Késisoj, Sufizmi e ka pérkufizuar veten si kérkimi pér realizimin ihsanit, pér té gené
vazhdimisht né njé gjendjeje pérkujtimi ndaj Zotit (dhikr), dhe té vepruarit né pérputhje me té. Né kété
ményré, sufité e kané konsiderua rrugén e tyre si njé rrugé opsionale. Ata té cilét vendosin té mos e
ndjekin Sufizmin mbeten gjithsesi plotésisht myslimané, si né besim, ashtu edhe né praktiké. Sufité
zgjedhin té shkojné pértej asaj gé éshté obligim: “Pér kété elité té elités”, shpjegon teologu dhe mistiku
i madh Ebu Hamid el-Gazali (vd. 505h/1111), “verseti ‘Allahu éshté mé i Miri dhe i Pérjetshmi’ (Kuran
20:73) éshté béré i garté, dhe ata kané zgjedhur té jené ‘né kuvendin e té vértetés (né Xhenet), tek njé
Sundues i Plotfugishém’ (Kuran 54:55)[7].

Céshtja e autenticitetit té sufizmit dhe senedeve té mésimeve sufite

Qé prej fillimit, Islami ka gené njé besim ikonoklastik, i cili duke u bazuar né premisén se vetém
shpallja hyjnore mund ti japé formé besimit dhe ritualit, kundérshtonte vendosjen e ndérmjetésve
ndérmjet Zotit dhe njeriut. Kjo gasje tejet konservatore ndaj parimeve té besimit dhe ritualit (ndryshe
nga qasja e pérvetésuar ndaj normave ligjore) shpjegon faktin se pérse myslimanét gé nga Kina e deri
né Angli, sunité apo shiité qofshin, ata pa dallim i kryejné lutjet e tyre ditore né té njéjtén ményré, me
pérjashtim té disa dallimeve né vogla. Ky shpirt konservator ka nénkuptuar, gjithashtu, se megijithése
Sufizmi ka luajtur njé rol padyshim té shquar né Islam, gjithsesi ai ka gené gjithashtu njé prej
dimensioneve mé té debatueshme té tradités fetare.

Objeksioni kryesor i ofruar nga myslimanét kritiké ndaj Sufizmit ka gené ai se Sufizmi pé&rmban
elemente té risive heretike (bidate), apo se pérmban besime gé nuk jané pjesé burimore e Islamit. Disa
dijetaré myslimané kané vérejtur tre aspekte problematike tek Sufizmi: 1) Pérmban praktika rituale dhe
lutje gé shihen si risi (bidate) té importuara dhe gé nuk e kané burimin ne Sunetin e Profetit apo né até
té sahabéve té tij; 2) Institucioni i véllazérive (tarikateve) sufite né shekullin e dymbédhjeté me
marrédhéniet e formalizuara ndérmjet njé udhéhegési shpirtéror (né arabisht, sheh, ndérsa
pérsisht/turgisht, pir) dhe dishepujve té tij; 3) Njé kosmologji teosofike gé mbéshtet idené e “Uniciteti té
ekzistencés (Uahdat el-vuxhud)”, apo nocionin se vetém Zoti ekziston realisht, kurse krijimi éshté
thjesht njé iluzion.

Pika e paré ishte e papranueshme pér shumé dijataré myslimané sepse ajo duket se bie né
kundéreshtim me parimin themelor islam, sipas té cilit vetém Kurani dhe Suneti mund té shérbejné si
baza pér ritualin dhe besimin. Si¢ e ka shpjeguar edhe Ibn Kajim el-Xheuzije (vd. 750h/1351), njé kritik
i mirénjohur ky i Sufizmit, né Islam “supozimi né lidhje me pohimet pér rituale té caktuara éshté se ata
jané té génjeshtérta derisa sa té ofrohet prova (sheriatike) pér ta, ndérsa né sferén e kontratave dhe
ndérveprimeve personale supozimi éshté se ato jané té vlefshme derisa té provohet e kundérta[8]".
Pika e dyté shkaktonte shgetésim sepse tarikatet sufiste dhe pérnderimi i shehleréve dukej se krijonte
institucione té formalizuara dhe i mvishte disa njeréz me njé autoritet gé nuk éshté i pérligjur né
mesazhin e Profetit. Si¢ ka kundérshtuar edhe lbn Tejmija, “Askujt nuk i takon gé t'i pérkasé njé shehu
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duke u betuar se do té jeté ithtar i tij... por, pérkundrazi, ai duhet té marré pér udhérréfyes (shpirtéror)
kédo prej njerézve té besimit, pa specifikuar askénd me njé pozité té tepért té autoritetit shpirtéror’[9]
Sé fundmi, pér shumé dijetaré, pika e treté, ajo e unitetit té ekzistencés, ishte njé perspektivé teologjike
e ngjashme me panteizmin, ose besimin se Zoti gjendej i pranishém né krijim dhe né objektet e natyres
— njé gendrim ky qé refuzohet né ményré kategorike nga Islami.

Arkitektét dhe pérkrahésit e tradités sufite ishin té vetédijshem gé né fazat e hershme pér kéto
kundérshtime, dhe u orvatén gé té bazonin ideté e tyre né shpalljen burimore gé i ishte zbritur Profetit.
Ebu el-Kasim el-Xhunejdi (vd. 298h/910), i cili ishte epigendra e Sufizmit klasik né Bagdad, deklaronte:
“Disiplina joné [e Sufizmit] éshté e lidhur me Kuranin dhe Sunetin”[10]. Sufité pranonin se praktika té
tilla si dhikri me xhemat (d.m.th. pérkujtimi né grup i Zotit), ku pas namazit recitoheshin emrat e Zotit
ose kéndoheshin liturgji (uirde) specifike, ishin risi né fe, por pér ata kéto veprime ishin si lule té celura
nga fara, burimi i té cilave gjendej né mésimet zanafillore té Profetit. Si¢ éshté shprehur edhe sufiu Ebu
el-Hasan el-Fushanxhi (vd. 348h/959): “Né ditét e sotme, Sufizmi &shté njé emér pa realitet, ndérsa
dikur ai ishte njé realitet pa emér’[11]

Citimi i el-Fushanxhit ngre njé tjetér piké té réndésishme né lidhje me kundérshtimet ndaj Sufizmit:
shumé prej kritikéve té ashpér té Sufizmit, si p.sh. Ibn Xheuzi (vd. 579h/1201) dhe Ibn Tejmija, ishin
veté sufité té cilét refuzonin vetém disa prej elementéve té korruptuar té Sufizmit, té tilla si besimet
ekstreme ose praktikat e ekzagjeruar té disa sufitéve. Ata e ruanin legjitimitetin e elementéve etik té
Sufizmit, té asaj gé ata e quanin “disiplina e pastrimit té zemrés”.

Njésoj si né fushén e hadithit dhe até té ligjit, spiranca kryesore pér autenticitetin e Sufizmit ishte
senedi. Tradita sufite ka kultivuar dy lloje senedi gé shkonin deri te Profeti. Senedi i paré njihej si isnad
el-tezkije (senedi i purifikimit) ose isnad el-suhba (senedi i dishepullizmit), dhe ishte njé tipar i
zakonshém i devotshmérisé tradiconale myslimane. Forma e dyté e senedit pérfagéonte njé zinxhir
transmetimi zyrtar, ose mistik, qé shkonte nga mésuesi tek nxénési e, mé pas, deri tek Profeti.

Senedi i pastrimit/dishepullizmit mbéshtetej né njé premisé shumé té ndjeshme. Nése sahabét kané
kaluar shumé vite pérreth Profetit, atéheré ata duhet té kené mésuar falé shembullit té tij té gjitha
rrugét profetike drejt devotshmérisé dhe drojés ndaj Zotit. Tabiinét (brezi i dyté pas sahabéve) gé
studiuan me sahabét duhet t'i kené mésuar kéto rrugé (devotshmériné dhe drojén ndaj Zotit) prej tyre,
dhe njésoj duhet té keté vepruar ¢cdo nxénés prej gjeneratave t& mévonshme gé ka gené i pérkushtuar
ndaj mésimeve profetike. Detyra e njé dijetari t& singerté ndaj nxénésve té tyre nuk mbaronte me
mésimin e Kuranit, ai po ashtu i udhézonte ata né pércimin e etikés sé duhur dhe nguliste né ta
déshirén pér ihsan. Njé shembull té tillé mund ta shohim me Ismail b. Uleja (vd. 193h/809) nga
Bagdadi, njé muhadith i hershém néna e té cilit e dérgoi ata prané njé dijetari dhe i tha: “Ky éshté biri
im, lére até té té shoqgérojé dhe té marré prej etikés dhe karakterit ténd’[12]. Né rininé e tij, juristi dhe
sufiu i famshém nga Bagdadi, Ibn el-Xheuzi, merrte pjesé né seancat e diktimeve té hadithit té njé
mésuesi i cili kishte raste gé mund té lexonte njé hadith dhe té fillonte té vajtone pér shkak té drojés
ndaj Zotit dhe dashurisé ndaj Profetit. Kohé mé voné, Ibn el-Xheuzi do té shkruante: “Pérfitova mé
shumé nga e qara e tij, se sa thjesht nga transmetimi i haditheve[13]

Regjistrimi i senedit mé té hershém pér mesimet sufite shkon mbrasht nga Xhunejd el-Bagdadi deri te
Profeti. Njé njeri i quajtur Xhafer el-Khuldi (vd. 348h/959) ka théné se ai ka ‘marré&’ prej Xhunejdit ? Sari
el-Sakati ? Maruf el-Kharkit ? Farkat el-Sabakhit ? Hasan el-Basrit ? Enes b. Malik dhe sahabé té tjeré
té médhenj ? Profetit’[14] Sistematizuesi i famshém sufité, el-Kushejri (vd. 465h/1072), e gjurmon
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senedin pérmes mésuesit té tij Ebu Ali el-Dakak ? Ebu el-Kasim el-Nasrabadi ? el-Shibli ? el-Xhunejd ?
Sari el-Sakati ? Maruf el-Kharki ? Davud el-Tai ? tabiinét ? sahabét ? Profeti[15].

Lloji i dyté i senedit kuptohej si transmetimi i dijeve ezoterike — njé céshtje vértet e thellé — ose si dicka
njésoj e parrokshme, por mé pak serioze: d.m.th. transmetim i beregetit, apo begatisé (berekah) nga
njé evlija tek njé aspirant pér né rrugén e sufizmit. Shumé myslimané besonin se Profeti kishte
zgjedhur disa sahabé pér té depozituar dijen e fshehté e cila ishte pértej aftésive njohése té
myslimanéve té zakonshém, dhe ishte e kufizuar vetém pér elitén shpirtérore. Sahabiut Hudhejfe b.
Jemen i ishin treguar nga Profeti té gjitha fitnet (konfliktet, fatkegésité) gé mund té preknin myslimanét
deri né Ditén e Gjykimit, dhe transmetohet se Ebu Hurejra ka théné: “Kam memorizuar dy ené [dijeje]
nga Profeti. Té parén e kam béré té ditur ndér njeréz. Ndérsa sa i pérket té dytés, nése do ta kisha
béré té ditur até atéheré do té mé prisnin fytin”.[16]

Kjo dije ezoterike mund té transmetohej nga Profeti tek sahabét, dhe, mé voné, nga evlijjau tek
dishepulli thjesht népérmjet njé prekjeje. Sikundér thoté njé njé transmetim (i cili sipas kritereve té
kritikéve té hadithit éshté tejet jo i besueshém), kur Aliu po lante trupin e Profeti pér ta pérgatitur até
pér varrim, disa cikla uji u spérkatén nga trupi i profeti tek syté e Aliut, duke i dhéné atij né njé cast té
vetém “dijen e urtaréve té lashtésisé dhe té ditéve t€ mévonshme”[17] Shumé sufité besonin se kjo dije
mund té transmetohej nga mésuesi tek nxénési pérmes sahabéve té tillé. Megjithékété, pér shumé
sufité, madje edhe pér kritiké té sufizmit, kéto senede nuk ishin pércues té asnjé dijeje sekrete mistike.
Ato ishin thjesht simbole pér transmetimin e bereqgetit, apo begatisé, nga njé figure e nderuar (evlija)
tek studentét e tij.

Vetém né shekullin e njémbedhjeté dhe até té dymbédhjeté tradita sufite filloi té pérpunonte senedin si
njé medium pér té transmetuar dijen mistike ose beregetin e Profetit. Né kété piké, figura e Aliut u
shfaq si njé pérbérés i réndésishém i zinxhirit sufit t& transmetimit[18]. Aliu ishte paré gjithnjé si
trashégimtari shpirtéror i Profetit. Njé gjé e tillé e shtyu Xhunejdin gé té deklaronte se Aliu “&shté njé
person té cilit i éshté dhéné ilm leduni, ose ndryshe urtésia e dhuruar hyjnore qé Zoti ia jep njerézve té
zgjedhur’[19] Sufité citojné sahabiun Ibn Mes’ud té keté théné se Kurani éshté shpallur me ‘njé kuptim
té jashtém dhe njé tjetér té brendshém, dhe, né té vérteté, Aliu i zotéron té dyja kéto dije”[20]

Senedi i sufi qé kalonte pérmes Aliut u bé shumé i mirénjohur pas shekullit té¢ njgmbédhjeté pér shkak
té asaj gé njihet si “Mveshje pérmes Mantelit” (libs el-khirka). Né kété ritual, shehu sufi vendos njé

khirka (mantel ose pelering, ajo gé né shqip ka ardhur si qyrku) mbi studentin qé éshté duke u iniciuar,
apo béré rishtar, né tarikatin sufi. Khirka, apo qyrku, u bé shenja e “marrjes sé udhés” té njé tarikati sufi
dhe shpesh i jepej studentit (muridit) pasi ai kishte pérmbushur disa kérkesa paraprake, si p.sh. kalimi i
njé viti né bamirési ose né vigjilencé shpirtérore. Sé& bashku me faktin qé atij i mésoheshin lutjet e
vecanta té tarikatit dhe ai jepte betimin pér besnikéri ndaj shehut, mveshja me khirka, apo qyrk,
pérbénte njé pjesé thelbésore té hyrjes né njé tarikat sufi. Ndonjéheré kéto khirka kishin ngjyra
specifike dhe shérbenin si uniformé dalluese pér tarikatet sufite. Pérvec khirka-s sé inicimit né tarikat,
sufité kultivuan gjithashtu edhe traditén e khirka el-teberuk (manteli i beregetit) e cila i jepej si bekim
besimtaréve té ciléve nuk kishin synim qé té béheshin pjesé e tarikatit.[21]

Dijetari i famshém hanbeli dhe sufiu Ibn el-Mubrad (vd. 909h/1502) shpjegon se studentét e
devotshém té dijes duhen “mveshur me njé khirka pér ta hedhur né trup, sepse prej saj shpresohet gé
té burojé beregeti. Dhe njé grup nga myslimanét e hershém té virtytshém kané vepruar késodore, duke
i kérkuar njé njeriu punédrejté gé t'i mveshé ata me peleriné dhe duke iu lutur gé té mésojné prej
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sjelljes dhe verimeve té tij"[22].

Ibn el-Mubrad na jep njé tjetér sened pér khirkan e tij né té cilin ne vérejmé menjéheré se ajo rrjedh
népérmjet familjes sé Profetit. Ai e gjurmon senedin e tij pérmes njé liste té gjaté mjeshtérish:

Ebu Bekr el-Shibli, té cilin i ge dhéné mveshja e khirkas nga duart e Ebu el-Kasim el-Xhunejdit, i cili e
mori até nga duart e Sari el-Sakatiut, i cili e mori até nga duart e Maruf el-Kharkit, i cili ishte dishepulli
shpirtéror i Ali b. Musa el-Ridasé, i cili ishte dishepulli i babait té tij Musa el-Kazimit, i cili ishte dishepulli
i babait té tij Xhafer el-Sadikut, i cili ishte dishepulli i babait té tij Muhamed el-Bakiri, i cili ishte
dishepulli i babait té tij Zejn el-Abidini, i cili ishte dishepulli i babait té tij, Hysenit, i cili ishte dishepulli i
babait té tij Ali b. Ebu Talib, i cili ishte sahab i Pejgamberit[23].

Megjithékété, senedi mé i famshém pér khirkan ishte ai qé vinte nga Profeti tek Aliu dhe mé pas tek
Hasan el-Basri. Kritikét e sufizmit u turrén mbi zinxhirin e transmetimit té khirkas duke e konsideruar
até si njé piké vulnerabél. Megenése tradita sufite kishte investuar kaqg shumé mbi legjitimitetin e kétij
senedi, atéheré metoda e kriticizmit té hadithit do té béhej njé mjet gendror pér té gjithé ata gé
déshironin té vinin né dyshim apo té mbronin Sufizmin. Ibn El-Xheuzi nga Bagdadi kritikoi ményrén se
si sufitét e kohés sé tij e vishnin khirkan né ményré qgé té shfageshin si té devotshém dhe té fitonin
reputacion. Né té vérteté, ai e refuzoi idené se praktika e marrjes sé khirkas nga shehu ishte e
mbéshtetur me sened. Ai e quante njé praktiké té tillé ‘si njé génjeshtér e kulluar’ e cila nuk kishte
asnjé bazé né Sunet[24]. Ibn Tejmija argumentonte se jo vetém gé dhénia e khirkas ishte njé praktiké
gé nuk vinte nga Profeti, por madje edhe sufitét e hershém nuk jané pérfshiré né njé praktiké té tillé
(mund té vérejmé se né senedin e Ibn el-Mubradas, t& pérmendur mé lart, e gjithé procedura e
dhurimit té khirkas nuk shkon mé larg se koha e el-Ma’rufit). “Pérkundrazi”, shkruante ai, “kjo praktiké i
pérngjason mé shumé njé mbreti gé i kalon stolité e tij pasardhésit...gjé e cila nuk ka asnjé problem
nése béhet me nijet té miré. Por, pér sa i pérket shndérrimit té késaj praktike né Sunet [té Profetit] apo
né njé rrugé drejt Zotit té lartésuar, atéheré ¢éshtja nuk géndron késhtu’[25].

Shumé kritiké té Sufizmit sulmuan njé aspekt mé teknik té senedit té khirkas. Shumé sufité e gjurmonin
mbrapsht senedin nga Hasan el-Basriu tek Aliu (e, mé pas, tek Profeti). Por mjeshtrat e hadithit té cilét
nuk i mbéshtesnin praktikat e Sufizmit, si p.sh. Ibn el-Salah (vd. 643h/1245), Ibn Haxher (vd.
852h/1449) dhe el-Sakhaui (vd. 897h/1402), argumentonin se Hasan el-Basri nuk e ka takuar
asnjéheré Imam Aliun dhe as nuk ka dégjuar hadithe nga ai[26]. Si mundet atéheré gé Hasan el-Basri
té keté marré khirkan apo cfarédolloj dijeje tjetér prej Aliut?

Mbéshtetésit e sufizmit jané pérpjekur té gjejné prova nga tradita e hadithit gé pérkrahin pohimin se
Hasan el-Basriu ka marré khirkan nga Imam Aliu. Imam Sujuti (vd. 911/1505) vé né dukje se Hasan el-
Basriu kishte lindur né Medine dhe ishte rritur né shtépiné e njé prej grave té Profetit. Ai takoi shumé
prej Sahabéve dhe morri pjesé né namazet me xhemat t& udhéhequra nga kalifét Uthman dhe Ali.
Duke gené se Aliu mbeti né Medine derisa Hasan el-Basri ishte katérmbédhjeté vjeg, atéheré ky i
fundit ka pasur kohé mése té mjaftueshme pér té studiuar me Imam Aliun. Mbi té gjitha, Imam Sujuti
gjen raste hadithesh ku Hasan el-Basri pohon gartésisht se ai e ka dégjuar hadithin nga Imam Aliu, si¢
éshté p.sh. rasti i hadithit gé gjendet né Musnedin e Ebu Jala el-Meusiliut né té cilin thuhet: *
Shembulli i bashkésisé sime éshté si shiu: nuk dihet se kush éshté mé i miré, fillimi apo fundi i

tij*[27].

Debati rreth fugisé sé senedit né lidhje me praktikén e veshjes sé khirkas dhe dégjimi i haditheve nga
Aliu prej Hasan el-Basrit ishte intensiv dhe ka zgjatur deri né ditét tona. Muhadithi nga Maroku Ahmed
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el-Ghumari shkroi njé libér té quajtur “Prova e qarté pér faktin gé sufité jané té lidhur me Aliun” (el-
burhan el-xhali fi intisab el-sufije ila Ali). Por, né fund té fundit, kjo piké e vetme nuk mund té zgjidhé
pérfundimisht diskutimin né lidhje me legjitimitetin e Sufizmit. Si¢c duhet qarté nga senedet e
pérmendura mé lart, né mbéshtetje té mésimeve té tyre, sufitét citojné shumé senede té tjera té cilat
nuk e pérfshijné Hasan el-Basrin, Imam Aliun apo khirkan. Mé i réndésishém éshté fakti gé shumé
muhadithé, si p.sh. Ibn Salahu, té cilét kané kritikuar senedet pér praktikén e khirkas, veté ata kané
kérkuar dhe kané marré khirka, apo qyrk, prej shehleréve sufité! Pavarésisht autenticitetit té praktikés
sé marrjes sé khirkas nga njé sheh, ata kané vepruar né kété ményré sepse kjo praktiké ishté béré njé
tradité e mirépranuar pér marrjen e bereqgetit nga evlijaté e devotshém myslimané. Pa marré parasysh
sa i varfér éshté senedi i késaj praktike, khirka, apo qyrku, né vetvete mbante njé peshé té madhe si
shenja e marrédhénies me shehun sufi, si edhe si shenjé e marrjes sé bereqetit prej tij.

ROLI | HADITHEVE NE SUFIZIMIN TEOSOFIK

Qé nga periudha e hershme e Sufizmit, mistikét kané nénvizuar kontrastin absolut ndérmjet realitetit
pérfundimtar té Zotit dhe pérkohshmérisé sé krijimit té Tij. Sic pohohet edhe né Kuran, “Cdo gjé do té
shuhet, pérpos Fytyrés (Qenies) sé Tij!” (Kuran 28:88). Shumé sufité kané theksuar se si i gjithé krijimi
nuk éshté asgjé mé shumé se njé pasqyrim jetéshkurtér i madhéshtisé sé Zotit, dhe kané gené té
mendimit se arritta mé e madhe e njeriut éshté té depértojé né perden e késaj bote dhe té “béhej i
asgjésuar " né Zot né kété boté — sic gjendet e shprehur né njé hadith té trilluar “vdis para se té

vdesésh“[28] Njé mistik vértet i devotshém dhe mendjemprehté arrin té kuptojé se Zoti e shfaq

bukuriné e tij (texhel-li) né cdo objekt té késaj bote dhe se maja e vetédijes njerézore éshté té njohésh
Zotin né ményré gjithnjé e mé intime pérmes shenjave té Tij dhe té pasqyrosh pérsosmérisht atributet
e Tij. Arritja e késaj gjendjeje shkrirjeje né Zot éshté ajo gé i ka béré sufitét mistiké dhe ekstaziké si
Bajazid el-Bistami (vd. 261h/874) gé té deklarojné “Lavdia qofté pér mua!” dhe sufiun e famshém
martir el-Hallaxhin (vd. 309h/922) gé té deklarojé “Uné jam e Vérteta Pérfundimtare/Zoti (ene el-hakk
)I”. Té dyja kéto fraza i shkojné pér shtat vetém Zotit. Sipas kétyre sufive, té arrije kété kuptim té thellé
nénkuptonte té rilidheshe plotésisht me burimin e té gjithé ekzistencés dhe té pérmbushje pérmallimin
mé té zjarrté té shpirtit. Si¢ ka shkruar edhe poeti i madh sufi pers, Xhelaludin Rumi (vd. 672h/1273),
njésoj si fyelli (neji) prej kallami kénga e té cilit vajton ndarjen prej shtratit té kallamishtes

Ai gé ka mbetur gjaté larg burimit té tij.
Pérmallueshém lyp ditén e ribashkimit.

Botévéshtrimi mistik lulézoi né shkrimet e sufive si Imam Gazaliu, por u organizua pér heré té paré né
njé kozmologji gjithépérfshirése, ose né njé kéndvéshtrim rreth universit, nga sufiu i shquar Muhjidin
ibn Arabiu (vd.638h/1240), i cili vinte nga Spanja, udhétoi pérgjaté Lindjes s& Mesme, dhe vdiq né
Damask.

Ai skicoi njé konceptim té krijimit si njé pasqyrim i atributeve té pérsosura té Zotit. Sipas kétij
botévéshtrimi, secili prej dimensioneve dhe pérbérésve té shuméllojté té kozmosit dhe té botés
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natyrore pasqyrojné bukuriné e Tij t& pafundme. Maja dhe pika mé e larté e krijimit &shté njerézimi,
elementi gé pasqgyron atributin mé thelbésor té Zotit, d.m.th. unitetin, apo njéshmériné e Tij. Brenda
shpirtrave dhe karakterit té tyre, geniet njerézore mishérojné té gjithé shuméllojshmériné e kozmosit
dhe jané té afté ta sjellin até né njé ekuilibér té unifikuar dhe né pérmasat e duhura. Personi gé ka
arritur kété ekuilibér té ndricuar jo vetém gé personifikon “shpirtin e kozmosit”, por ai ose ajo jané
pasqyrimi mé i pérkryer i pérsosmérisé sé Zotit. Ky éshté “njeriu i pérkryer” (el-insan el-kamil) gé e ka
pastruar veten e tij ose té saj nga defektet dhe &shté ngjitur gjithnjé e mé prané atributeve té Zotit
derisa éshté asgjésuar né mosekzistencé, sepse vetém Zoti ekziston realisht.[29] Pér Ibn Arabiun,
mveshja me khirka, apo qyrk, simbolizon ‘mbulimin’ me cilésité hyjnore[30].

Funksioni i fesé sé shpallur &shté i ngjashém. Secili prej profetéve t& médhenj té dérguar nga Zoti tek
bashkésité e tyre gjegjése ka trupézuar dhe pasqyruar njé prej atributeve té Tij. Pika kulmore, té cilés
Ibn Arabiu i referohet me shprehjen kuranore “vula e profetéve” (Kuran 33:40), ishte Muhamedi. Ai
ishte “njeriu i pérkryer” par excellence, pasqyrimi i pérsosur i Zotit, i cili pérfagésonte objektivin e
synuar nga té gjithé kérkuesit e té vértetés dhe stacionin e arritur nga evlijaté. Realiteti i tij i pakohg, té
cilin Ibn Arabiu e quajti “Realiteti Muhamedan” (el-hakika el-muhamedije), ishte né té vérteté qgéllimi i
gjithé Krijimit.

Tradita teozofike sufiste, e sjellé né pikén e saj mé té larté nga Ibn Arabiu, shpjeon arsyen pér krijimin
e Zotit duke iu referuar “hadithit té thesarit té fshehur”, té cilin Ibn Arabiu e citon shpeshheré né
trajtesén e tij t& véllimshme el-Futuhat el-Mekije (Zbulesat mekase). Hadithi né fjalé éshté njé hadith
kudsi, né té cilin Profeti citon drejtpérsédrejti Zotin: “Isha njé thesar i fshehur dhe déshirova té
béhesha i njohur. Prandaj krijova kozmosin né ményré gé té njihem (kuntu kenz mekhfijen fe
ahbebtu en-u'ref fe khalaktu el-khalk li u’'refe). Ky hadith pérconte njé piké thelbé&sore té kozmologjisé
sé Ibn Arabiut: Njohja e Zotit éshté géllimi i krijimit. Qeniet njerézore ekzistojné sepse Zoti déshironte
gé ato ta njihnin Até dhe té pérpigeshin t& béheshin pasqyrimi i patémeté i Tij. Ndonése njé kuptim i
tillé pércillet né versetet kuranore, si: “Xhindét dhe njerézit i kam krijuar vetém gé té mé adhurojné”
(Kuran 51:56), gjithsesi Hadithi i Thesarit t¢ Fshehur e mbushte kété shkak me njé pérmallim
pothuajse emocional gé pércon temén e déshirés dhe njohjes intime té cilat jané elementé ky¢ né
traditén sufite.

Njé hadith i dyté gé ka shérbyera si njé prové e réndésishme né Sufizmin teozofik té lbn Arabiut njihej
si “Hadithi i Arsyes” (hadith el-agl). Ky &shté njé tjetér hadith kudsi, né té cilin Profeti shpjegon:

Né té vérteté kur Zoti krijoi arsyesn, Ai i tha: “Afrohu”, dhe ajo u afrua. Mé pas, Ai i tha, “kthehu
mbrapsht” dhe ajo u kthye. Késhtu gé Zoti tha: “Pasha madhéshtiné dhe bukurine Time, nuk
kam krijuar asgjé mé fisnike se sa ty. Pérmes teje Uné do marr dhe pérmes teje do jap” (In
Allahe lema khaleka el-akl kale lehu: ekbil fe ekble, thume kela edbir fe edbere, fe kale ue izeti ue
xhemali ma khalaktu khalgan eshref minke, fe bike ekhudhu ue bike u'tij)

Ky hadith provon njé princip té réndésishém té Sufizmit né vecanti dhe teologjisé spekulative né
pérgjithési, d.m.th. se arsyeja njerézore éshté né ményré pérfundimtare e nénshtruar ndaj Zotit dhe i
shérben kauzés sé rrokjes sé té vértetés sé Tij. Pér Ibn Arabiun dhe pérkrahésit e tjeré té tradités
teozofike sufiste, pér geniet njerézore ekzistojné tri ményra se si té arrijné dijen: 1) revelata profetike;
2) frymézimi nga Zoti (shpesh i quajtur dheuk (shijim) ose keshf (zbulim)); dhe 2) hulumtimi racional.
Sidoqofté, tradita e rrymés kryesore sunite, vecanérisht né fillimet e saj né shekuliln e nénté dhe té
dhjeté, ishte shumé dyshuese ndaj idesé pér t'u mbéshtetur né arsye. Ajo e shihte arsyen si njé shteg
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pér geniet njerézore qé té pérziheshin né céshtje fetare qé vetém Zoti mund t'i pérkufizonte. Pér sufin;
si Ibn Arabiu, hadithi i arsyes provonte se arsyeja i bindej Zotit dhe profecisé.

Fatkegésisht, sipas dijetaréve myslimané, as Hadithi i Thesarit té¢ Fshehur dhe as Hadithi i Arsyes nuk
kishin bazé né fjalét e autentike té Profetit. Kundérshtarét e Sufizmit teozofik té Ibn Arabiut, si p.sh. lbn
Tejmija, jané shprehur se Hadithi i Thesarit t&¢ Fshehur ‘nuk ka asnjé sened, qofté i dobét apo i forté,
gé shkon deri tek Profeti”. Madje edhe dijetaré t&€ moderuar gé pérkrahnin Sufizmin, si p.sh. Ibn Haxher
Askalani dhe Mulla Ali Kari, pranonin se mveshja e kétyre fjaléve Profetit ishte e pabazé[31]. Né té
vérteté, hadithi i arsyes gjendej né disa pérmbledhje hadithesh, ndonése kéto pérmbledhje ishin tejet jo
té besueshém. Né librin e tij rreth asketizmit,Abdullai, i biri i Ibn Hanbelit, e ka pérfshiré kété hadith si
njé hadith mursel, ndérsa el-Taberani e ka pérfshiré até né pérmbledhjen e tij té gjeré mu’xhem.

Megjithékété, cdo kritik i réndésishém sunit i hadithit, duke nisur gé nga figura té hershme, si el-Ukajli
dhe Darakutni dhe duke arritur mé voné deri tek el-Sakhaui dhe Mulla Ali Kari, kané réné né njé
mendje se Ky raportim ishte ekstremisht i dobét ose i trilluar[32].

Veté Ibn Arabiu nuk ishte amator né hadith, ai kishte grumbulluar koleksonin e tij t&¢ haditheve me
zinxhir té ploté deri te Profeti. Ai e pranonte se kéto dy hadithe ishin té pabaza sipas metodés té
kritikéve té hadithit. Pérkundrazi, si¢ pohon ai né rastin e Hadithit té Thesarit t&¢ Fshehur, ky hadith
konsiderohej ‘i sakté né bazé té zbulimit shpirtéror (keshf) (shih kapitullin e treté rreth kriticizmit té
hadithit pérmes zbulimit shpirtéror)[33]. Cfaré réndésie kishte pér sufinjté nése asnjé sened i

besueshém nuk gjendej pér njé hadith té réndésishém si ky? Shehlerét sufinj si Ibn Arabiu ndjenin se
kuptimi nga ana e tyre i kozmosit e tejkalonte probabilitetin e thjeshté té gjeneruar nga kriticizmi sunit i
hadithit dhe mbéshtetjen e tij né sened. Si¢ citohet té keté théné sufiu i hershém el-Bistami: “Ju e
merrni dijen tuaj nga i vdekuri tek i vdekuri, ndérsa uné e marré até nga i Gjalli qé nuk vdes kurré”[34]

Perktheu: Rezart Beka
Sugjerime pér lexime té métejshme

Fatmirésisht, né gjuhén angleze jané shkruar vepra té shumta rreth sufizmit. Vepra té dobishme
pérfshijné Annemarie Schimmel, Mystical Dimensionsof Islam (Chapel Hill: University of North Carolina
Press, 1975) dhe Sayyed Hosein Nasr, Sufi Essays (London: G. Allen & Unéin, 1972). Libri i Michael
Sell, Early Islamic Mysticism (Neé York: Paulist Press, 1996) pérmban shumé tekste burimore té
pérkthyera né anglisht. Pér njé diskutim mé té detajuar rreth sufizmit teozofik shih Claude Addas,
The Quest for the Red Sulfur: The Life of Ibn ‘Arabi (Cambridge: Islamic Text Society, 1 993) and
Eilliam Chittick, The Sufi Path of Knoéledge (Albany: State University of New York Press, 1989). Pér
njé koleksion té redaktuar té eseve gé lidhen me debatet rreth sufizmit, brenda tradités islame, shih F.
de Jong and Bernd Radtke, Islamic Mysticism Contested (Leiden: Brill, 1999). Pér njé pérkthim dhe
diskutim té shumé haditheve gé pérdoren shpesh né Sufizém shih Javad Nurbakhsh, Traditions of the
Prophet (Neé York:Khanigahi-Nimatullahi Publications, 1981 ) si edhe verprén e Ibn Arabiut Mishkat el-
enuar, pérkthyer né anglisht si Divine Sayings, trans. Stephen Hirtenstein (Oxford: Anga Publications,
2004).
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