
Jurisprudenca e Ramazanit

Description

Imam Merginani (Perktheu si dhe pajisi me koment dhe fusnota Rezart Beka)

Fragment i shkeputur nga manuali â€œBidajeh el-Mubtediâ€• i dijetarit tÃ« mirÃ«njohur hanefi
Imam Merginani. Teksti nÃ« fjalÃ« Ã«shtÃ« baza e komentarit â€œEl-Hidajehâ€• tÃ« po tÃ«
njÃ«jtit autor. Ky tekst sÃ« bashku me komentarin Ã«shtÃ« njÃ« nga manualet mÃ« tÃ« shquara
tÃ« medhhebit hanefi madje njÃ« nga librat mÃ« mirÃ«njohur nÃ« tÃ«rÃ« trashÃ«giminÃ« e
literaturÃ«s ligjore islame. Teksti i autorit Ã«shtÃ« paraqitur me gÃ«rma tÃ«  zeza (bold) dhe
Ã«shtÃ« pajisur me koemente dhe fusnota tÃ« zgjeruara nga Rezart Beka.

       copyright: Qendra Erasmus

Fragment i shkÃ«putur nga libri i Imam Merginanit, Manual i medhhebit henefi: Pajisi me futnota dhe
koment, Rezart Beka (Tirane: Qendra Erasmus, 2018).

Kapitulli 1: AgjÃ«rimi

1.1. Vrojtimi i hÃ«nÃ«s

Kapitulli 2: FaktorÃ«t qÃ« dÃ«rgojnÃ« nÃ« prishjen e agjÃ«rimin dhe nÃ« kryejen e kazasÃ« apo
kefares

2.1. Veprimet qÃ« nuk e prishin agjÃ«rimin

2.2. Veprimet qÃ« e bÃ«jnÃ« tÃ« obligueshÃ«m vetÃ«m agjÃ«rimin kaza

2.3. Veprimet qÃ« e bÃ«jnÃ« tÃ« domosdoshme kryerjen e agjÃ«rimit kaza, si edhe atij kefare

2.4. SÃ«mundja gjatÃ« Ramazanit

2.5. Atij qÃ« i obligohet agjÃ«rimi ndÃ«rsa Ã«shtÃ« nÃ« ditÃ«n e muajit tÃ« Ramazanit

2.6. Rasti i atij qÃ« bÃ«n syfyr pas lindjes sÃ« diellit duke menduar se dielli nuk ka lindur ende
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2.7. Ajo Ã§farÃ« njÃ« person ia imponon vetes sÃ« tij.

Kapitulli 3:

Itikafi (Izolimi shpirtÃ«ror nÃ« xhami)
Namazi i teravive

III. Libri i agjÃ«rimit

Kapitulli 1

AgjÃ«rimi

AgjÃ«rimi Ã«shtÃ« dy llojesh: agjÃ«rim vaxhib dhe agjÃ«rim nafile. AgjÃ«rimi vaxhib ndahet
nÃ« dy lloje[1]. Lloji i parÃ« pÃ«rbÃ«het nga agjÃ«rimi i cili lidhet me njÃ« kohÃ« specifike, si
p.sh. agjÃ«rimi i ramazanit dhe agjÃ«rimi qÃ« kryhet si pasojÃ« e njÃ« zotimi (nedhr) i cili ka
njÃ« kohÃ« tÃ« pÃ«rcaktuar pÃ«r pÃ«rmbushjen e tij[2]. AgjÃ«rimi i kÃ«tij lloji lejohet tÃ«
kryhet me njÃ« nijet tÃ« bÃ«rÃ« njÃ« natÃ« mÃ« parÃ«. NÃ«se asnjÃ« nijet nuk bÃ«het deri nÃ«
mÃ«ngjes [sabah], atÃ«herÃ« edhe njÃ« nijet i bÃ«rÃ« ndÃ«rmjet mÃ«ngjesit dhe pak pas
zenitit tÃ« diellit konsiderohet i vlefshÃ«m.

AgjÃ«rimi i ramazanit Ã«shtÃ« farz nÃ« bazÃ« tÃ« fjalÃ«ve tÃ« Zotit nÃ« Kuran: â€œO besimtarÃ«! Ju
Ã«shtÃ« urdhÃ«ruar agjÃ«rimiâ€¦â€• (Kuran 2:183), ndÃ«rsa agjÃ«rimi qÃ« kryhet si pasojÃ« e njÃ«
zotimi apo premtimi solemn, konsiderohet vaxhib nÃ« bazÃ« tÃ« fjalÃ«ve tÃ« Zotit nÃ« Kuran: â€œle
tâ€™i kryejnÃ« zotimet e tyreâ€¦â€• (Kuran 22:29). Lloji i parÃ« i agjÃ«rimit vaxhib tÃ« pÃ«rmendur
deri tani nuk e ka tÃ« obligueshÃ«m bÃ«rjen e nijetit njÃ« natÃ« mÃ« parÃ«, ndonÃ«se Ã«shtÃ« mÃ«
mirÃ« qÃ« ky nijet tÃ« bÃ«het nÃ« kÃ«tÃ« kohÃ«. Kusht pÃ«r saktÃ«sinÃ« e nijetit tÃ« bÃ«rÃ« njÃ«
natÃ« mÃ« parÃ« Ã«shtÃ« qÃ« ai tÃ« bÃ«het pas akshamit, sepse nijeti i bÃ«rÃ« para akshamit tÃ«
njÃ« nate mÃ« parÃ« nuk konsiderohet i vlefshÃ«m.

Autori i manualit Ã«shtÃ« shprehur se, nÃ«se besimtari nuk e ka bÃ«rÃ« nijetin njÃ« natÃ« mÃ« parÃ«,
ai ka kohÃ« ta bÃ«jÃ« atÃ« deri nÃ« kohÃ«n e zeualit (d.m.th. pak pas zenitit tÃ« diellit). MegjithatÃ«,
dijetarÃ«t hanefij janÃ« shprehur se mendimi mÃ« i saktÃ« Ã«shtÃ« qÃ« nijeti mund tÃ« bÃ«het tÃ«
nesermen deri para mesditÃ«s, deri nÃ« njÃ« kohÃ« e cila nÃ« arabisht njihet si dahua el-kubra[3].
Arsyeja pÃ«rse nijeti nuk mund tÃ« bÃ«het gjatÃ« kohÃ«s sÃ« zeualit (d.m.th. pak pas mesditÃ«s)
Ã«shtÃ« se nijeti i bÃ«rÃ« duhet tÃ« kapÃ« pjesÃ«n mÃ« tÃ« madhe tÃ« ditÃ«s sÃ« agjÃ«rimit dhe
duke qenÃ« se kohÃ«zgjatja e agjÃ«rimit Ã«shtÃ« nga sabahu deri nÃ« aksham, atÃ«herÃ« gjysma e
kohÃ«s sÃ« agjÃ«rimit Ã«shtÃ« para mesditÃ«s, ndÃ«rsa koha e zeualit (pak pas mesditÃ«s) ndodh
nÃ« njÃ« periudhÃ« qÃ« e kalon gjysmÃ«n e kohÃ«s sÃ« agjÃ«rimit. Normalisht, qÃ« deri nÃ«
momentin gjatÃ« ditÃ«s kur personi e bÃ«n nijetin pÃ«r tÃ« agjÃ«ruar, ai duhet qÃ« tÃ« mos ketÃ«
kryer asnjÃ« nga veprimet qÃ« e prishin agjÃ«rimin[4].

 

Ky lloj agjÃ«rimi vaxhib konsiderohet i vlefshÃ«m edhe nÃ«se kryhet me njÃ« nijet tÃ«
paspecifikuar (mutlak el-nijeh)[5], me njÃ« nijet pÃ«r agjÃ«rim nafile ose me nijetin e njÃ«
tjetÃ«r agjÃ«rimi vaxhib. NÃ« medhhebin hanefi, nÃ«se besimtari kryen njÃ« agjÃ«rim vaxhib duke
bÃ«rÃ« nijetin e njÃ« agjÃ«rimi nafile apo tÃ« njÃ« agjÃ«rimi tjetÃ«r vaxhib, atÃ«herÃ« ai konsiderohet
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se ka bÃ«rÃ« nijet pÃ«r agjÃ«rimin parÃ«sor me njÃ« aspekt shtesÃ« (d.m.th. aspektin e nafiles apo
tÃ« njÃ« tjeter agjÃ«rimi vaxhib). KÃ«shtu, nÃ«se ai bÃ«n nijet pÃ«r agjÃ«rim nafile, por kryen njÃ«
agjÃ«rim vaxhib ose farz, atÃ«herÃ« aspektet shtesÃ« bÃ«hen tÃ« tepÃ«rta dhe mbetet vetÃ«m
obligimi parÃ«sor i agjÃ«rimit. Rrjedhimisht agjÃ«rimi vaxhib nÃ« fjalÃ« konsiderohet i vlefshÃ«m[6].

Lloji i dytÃ« i agjÃ«rimit vaxhib Ã«shtÃ« ai pÃ«r tÃ« cilin besimtari Ã«shtÃ« pÃ«rgjegjÃ«s pÃ«r
kryerjen e tij, si p.sh. agjÃ«rimi kaza [i ndonjÃ« prej ditÃ«ve] tÃ« ramazanit, kryerja e njÃ«
agjÃ«rimi qÃ« vjen si pasojÃ« e njÃ« zotimi tÃ« bÃ«rÃ« dhe tÃ« paspecifikuar nÃ« kohÃ«[7] si
edhe agjÃ«rimi kefare (qÃ« kryhet si shlyerje e diÃ§kaje). Ky lloj [i dytÃ«] agjÃ«rimi nuk lejohet,
veÃ§se me njÃ« nijet tÃ« kryer njÃ« natÃ« mÃ« parÃ«. Baza pÃ«r njÃ« dallim tÃ« tillÃ« ndÃ«rmjet
llojit tÃ« parÃ« dhe llojit tÃ« dytÃ« tÃ« agjÃ«rimit tÃ« detyrueshÃ«m qÃ«ndron nÃ« faktin se agjÃ«rimet
e llojit tÃ« dytÃ« nuk janÃ« tÃ« pÃ«rcaktuara paraprakisht nÃ« kohÃ«, siÃ§ Ã«shtÃ« rasti me
agjÃ«rimin e ramazanit. Prandaj, Ã«shtÃ« e domosdoshme qÃ« nijeti tÃ« bÃ«het njÃ« natÃ« mÃ«
parÃ«, nÃ« mÃ«nyrÃ« qÃ« tÃ« specifikohet dhe identifikohet se cili agjÃ«rim do tÃ« kryhet. BÃ«rja e
nijetit nÃ«nkupton qÃ« besimtari tÃ« jetÃ« i qartÃ« nÃ« zemrÃ«n e tij se cilin prej agjÃ«rimeve qÃ«
bÃ«jnÃ« pjesÃ« nÃ« llojin e dytÃ«, do tÃ« agjÃ«rojÃ« tÃ« nesÃ«rmen.

 

TÃ« gjitha agjÃ«rimet nafile janÃ« tÃ« lejuara tÃ« kryhen edhe me njÃ« nijet tÃ« bÃ«rÃ« pak
para zenitit tÃ« diellit (d.m.th. para zeualit). NÃ« lidhje me kÃ«tÃ« normÃ« ligjore, dijetarÃ«t hanefij
janÃ« mbÃ«shtetur, ndÃ«r tÃ« tjera, tek hadithi i cili rrÃ«fen se, pasi Profeti (a.s.) u zgjua pa e patur
bÃ«rÃ« nijetin pÃ«r agjÃ«rim, ai tha: â€œAtÃ«herÃ« jam duke agjÃ«ruar taniâ€•[8].

E shohim me vend qÃ« kÃ«tu tÃ« shtojmÃ« edhe disa informacione tÃ« tjera nÃ« lidhje me llojet e
agjÃ«rimeve, tÃ« cilat do tâ€™i citojmÃ« nga manuali i mirÃ«njohur i dijetarit hanefi el-Shurunbulali, me
titull â€œMeraki el-Seadatâ€• tÃ« komentuar nga Faraz A. Khan si edhe â€œNur el-Idahâ€• tÃ«
komentuar nga Said Bekdashi.

NdonÃ«se autori i tekstit tonÃ« e ka ndarÃ« agjÃ«rimin nÃ« dy kategori tÃ« pÃ«rgjithshme, d.m.th.
agjÃ«rim vaxhib dhe nafile, nÃ« medhhebin hanefi ekziston njÃ« ndarje mÃ« e hollÃ«sishme e llojeve
tÃ« agjÃ«rimit. Sipas el-Shurunbulalit, nÃ« medhhebin hanefi agjÃ«rimi ndahet nÃ« shtatÃ« lloje:
agjÃ«rim farz, vaxhib, sunet, mendub (i rekomandueshÃ«m), nafile (vullnetar), mekruh tenzihen
(lehtÃ«sisht i papÃ«lqyeshÃ«m) dhe mekruh tahrimen (tejet i papÃ«lqyeshÃ«m). Disa shembuj tÃ«
kÃ«tyre agjÃ«rimeve janÃ« si mÃ« poshtÃ«:

1. AgjÃ«rimi farz: agjÃ«rimi i ramazanit dhe agjÃ«rimi kaza i ditÃ«ve tÃ« humbura gjatÃ« ramazanit,
agjÃ«rimi kefare dhe agjÃ«rimi qÃ« vjen si pasojÃ« e ndonjÃ« zotimi tÃ« bÃ«rÃ« pÃ«r tÃ«
agjÃ«ruar nÃ« njÃ« periudhÃ« specifike.

2. AgjÃ«rimi vaxhib: kryerja kaza e agjÃ«rimit nafile.
3. AgjÃ«rimi sunet: agjÃ«rimi ditÃ«n e AshurasÃ« [ditÃ«n e dhjetÃ« tÃ« muajit muharrem].
4. AgjÃ«rimi i rekomandueshÃ«m (mendub): agjÃ«rimi Ã§do muaj nga tre ditÃ«, agjÃ«rimi i tÃ«

hÃ«nave dhe tÃ« enjteve ose agjÃ«rimi i gjashtÃ« ditÃ«ve tÃ« Shevalit.
5. AgjÃ«rimi nafile: ky agjÃ«rim mund tÃ« kryhet nÃ« Ã§do ditÃ« tÃ« vitit, pÃ«r tÃ« cilÃ«n nuk

ekziston ndonjÃ« tekst qÃ« e ndalon apo e cilÃ«son atÃ« tÃ« papÃ«lqyeshÃ«m.
6. AgjÃ«rimi mekruh tenzihen: agjÃ«rimi vetÃ«m ditÃ«n e shtunÃ« apo vetÃ«m ditÃ«n e premte[9],

agjÃ«rimi gjatÃ« festÃ«s sÃ« Nevruzit ose agjÃ«rimi i vazhdueshÃ«m dhe i pandÃ«rprerÃ«
(saum el-uisal). Po ashtu, nÃ« kÃ«tÃ« kategori hyn edhe agjÃ«rimi pÃ«r Ã§do ditÃ« pa
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ndÃ«rprerje gjatÃ« gjithÃ« vitit (saum el-dehr)[10].
7. AgjÃ«rimi mekruh tahrimen: agjÃ«rimi nÃ« njÃ« nga dy ditÃ«t e Bajramit ose nÃ« ditÃ«t e

teshrikut (d.m.th. nÃ« tre ditÃ«t e Kurban Bajramit).

1.1. Vrojtimi i hÃ«nÃ«s

Ã‹shtÃ« vaxhib qÃ« njerÃ«zit tÃ« pÃ«rpiqen tÃ« vrojtojnÃ« hÃ«nÃ«n nÃ« ditÃ«n e
njÃ«zetenÃ«ntÃ« tÃ« muajit shaban. NÃ«se e shohin atÃ«, atÃ«herÃ« ata duhet tÃ« fillojnÃ«
agjÃ«rimin. NÃ«se nÃ« ditÃ«n e njÃ«zetenÃ«ntÃ« tÃ« shabanit hÃ«na nuk Ã«shtÃ« e dukshme
pÃ«r ata, atÃ«herÃ« ata duhet ta konsiderojnÃ« muajin e shabanit me tridhjetÃ« ditÃ« dhe tÃ«
agjÃ«rojnÃ« tÃ« nesÃ«rmen e ditÃ«s sÃ« tridhjetÃ«. Fillimi i agjÃ«rimit nÃ« bazÃ« tÃ« shikimit tÃ«
hÃ«nÃ«s sÃ« re mbÃ«shtetet nÃ« fjalÃ«t e Profetit (a.s.): â€œFillojeni agjÃ«rimin, pasi ta keni parÃ«
hÃ«nÃ«n dhe mbarojeni agjÃ«rimin, pasi ta keni parÃ« atÃ«. NÃ« rast se hÃ«na nuk Ã«shtÃ« e
vrojtueshme pÃ«r ju, atÃ«herÃ« konsiderojeni tridhjetÃ« ditÃ« periudhÃ«n e muajit shaban.â€•[11].
NÃ« kÃ«tÃ« rast, muaji i shabanit konsiderohet me tridhjetÃ« ditÃ«, sepse kalimi pa provÃ« tÃ« qartÃ«
(d.m.th. pa e shikuar hÃ«nÃ«n e re) nÃ« njÃ« muaj tjetÃ«r konsiderohet i palejuar, prandaj mbetet nÃ«
fuqi supozimi se nÃ« kÃ«tÃ« rast muaji i shabanit Ã«shtÃ« me tridhjetÃ« ditÃ«.

BanorÃ«t e njÃ« vendi nuk duhet tÃ« agjÃ«rojnÃ« nÃ« ditÃ«n e dyshimit[12], pÃ«rveÃ§se
agjÃ«rim nafile. Kjo Ã§Ã«shtje mund tÃ« zhvillohet nÃ« disa skenare tÃ« ndryshme. NÃ« skenarin e
pare, besimtari bÃ«n nijet qÃ« tÃ« agjÃ«rojÃ« pÃ«r ramazan dhe njÃ« veprim i tillÃ« Ã«shtÃ« mekruh
tahrimen. NÃ«se bÃ«het e qartÃ« se dita e nesÃ«rme Ã«shtÃ« dita e parÃ« e ramazanit, atÃ«herÃ«
agjÃ«rimi i tij do tÃ« konsiderohet i vlefshÃ«m si agjÃ«rim ramazani. NÃ«se bÃ«het e qartÃ« se
Ã«shtÃ« ende muaji i shabanit, atÃ«herÃ« agjÃ«rimi i tij konsiderohet agjÃ«rim nafile.

Skenari i dytÃ« Ã«shtÃ« ai ku atÃ« ditÃ« besimtari bÃ«n nijet pÃ«r kryerjen e njÃ« tjetÃ«r agjÃ«rimi
vaxhib. Edhe ky veprim konsiderohet mekruh tahrimen. NÃ«se tÃ« nesÃ«rmen bÃ«het e qartÃ« se ka
hyrÃ« muaji i ramazanit, atÃ«herÃ« agjÃ«rimi i tij konsiderohet i vlefshÃ«m si agjÃ«rim ramazani pÃ«r
shkak tÃ« nijetit bazÃ« qÃ« ai ka kryer. NÃ«se bÃ«het e qartÃ« se Ã«shtÃ« ende muaji shaban,
atÃ«herÃ« pÃ«r kÃ«tÃ« kanÃ« ekzistuar dy mendime tÃ« ndryshme: sipas njÃ«rit mendim, agjÃ«rimi i
tij do tÃ« konsiderohet agjÃ«rim nafile, ndÃ«rsa sipas mendimit tÃ« dytÃ«, ai do tÃ« konsiderohet
pÃ«rmbushje e agjÃ«rimit vaxhib pÃ«r tÃ« cilin besimtari ka bÃ«rÃ« nijetin nÃ« radhÃ« tÃ« parÃ«.

Skenari i tretÃ« Ã«shtÃ« ai ku besimtari bÃ«n nijet qÃ« tÃ« kryejÃ« njÃ« agjÃ«rim nafile. NjÃ« veprim i
tillÃ« nuk konsiderohet i papÃ«lqyeshÃ«m. Skenari i katÃ«rt Ã«shtÃ« ai kur besimtari Ã«shtÃ« hezitues
nÃ« vetÃ« nijetin e tij, d.m.th. nÃ« thelbin e nijetit tÃ« tij. NÃ« kÃ«tÃ« rast, ai thotÃ« se do tÃ« bÃ«jÃ«
nijet dhe do tÃ« agjÃ«rojÃ« tÃ« nesÃ«rmen, vetÃ«m nÃ«se bÃ«het e qartÃ« se Ã«shtÃ« ramazan, por
nÃ«se nuk Ã«shtÃ« ramazan atÃ«herÃ« ai nuk do tÃ« agjÃ«rojÃ«. NÃ« njÃ« rast tÃ« tillÃ« ai nuk
konsiderohet agjÃ«rueshÃ«m, sepse ai nuk ishte i vendosur nÃ« nijetin e tij.

Skenari i pestÃ« Ã«shtÃ« ai ku besimtari Ã«shtÃ« hezitues nÃ« detajet e nijetit tÃ« tij. NÃ« njÃ« rast
tÃ« tillÃ«, ai bÃ«n nijet se, nÃ«se do tÃ« bÃ«het e qartÃ« se dita e nesÃ«rme Ã«shtÃ« ramazan,
atÃ«herÃ« ai do tÃ« agjÃ«rojÃ« ramazanin, por, nÃ«se bÃ«het e qartÃ« qÃ« ditÃ« a nesÃ«rme do tÃ«
jetÃ« ende muaji shaban, atÃ«herÃ« ai do tÃ« kryejÃ« njÃ« tjetÃ«r agjÃ«rim vaxhib. NjÃ« praktikÃ« e
tillÃ« konsiderohet e papÃ«lqyeshme, sepse besimtari ka qenÃ« hezitues ndÃ«rmjet kryerjes sÃ«
njÃ«rit prej dy agjÃ«rimeve tÃ« cilat qÃ« tÃ« dyja, nga ana e tyre, janÃ« mekruh pÃ«r tâ€™u kryer nÃ«
ditÃ«n e dyshimit. MegjithatÃ«, nÃ«se bÃ«het e qartÃ« qÃ« dita e nesÃ«rme Ã«shtÃ« ramazan,
atÃ«herÃ« agjÃ«rimi i tij Ã«shtÃ« i vlefshÃ«m, por nÃ«se bÃ«het e qartÃ« se Ã«shtÃ« ende muaji
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shaban, atÃ«herÃ« kryerja e njÃ« tjetÃ«r agjÃ«rimi vaxhib nga ana e tij konsiderohet e pavlefshme[13].

Personi i cili e vrojton i vetÃ«m hÃ«nÃ«n e ramazanit, duhet tÃ« agjÃ«rojÃ«, madje edhe nÃ«
rastin kur imami nuk e pranon dÃ«shminÃ« e tij. Kjo mbÃ«shtetet nÃ« fjalÃ«t e Profetit (a.s.):
â€œFillojeni agjÃ«rimin, pasi ta keni parÃ« hÃ«nÃ«n dhe mbarojeni agjÃ«rimin, pasi ta keni parÃ«
atÃ«â€•. NÃ« kÃ«tÃ« rast, personi nÃ« fjalÃ« e ka parÃ« qartÃ«sisht hÃ«nÃ«n e re, prandaj ai
Ã«shtÃ« nÃ«n obligimin pÃ«r tÃ« vepruar sipas asaj qÃ« ka dÃ«shmuar. Gjithsesi, nÃ«se ai nuk
agjÃ«ron, atÃ«herÃ« ai duhet ta plotÃ«sojÃ« kaza kÃ«tÃ« agjÃ«rim, por nuk ka kefare pÃ«r tÃ« kryer.
D.m.th ai nuk duhet tÃ« agjÃ«rojÃ« kefare dy muaj, ashtu siÃ§ ndodh normalisht me ata qÃ« e prishin
qÃ«llimisht agjÃ«rimin gjatÃ« ramazanit. Arsyeja pÃ«r kÃ«tÃ« ndryshim qÃ«ndron nÃ« faktin se
refuzimi qÃ« imami i ka bÃ«rÃ« dÃ«shmisÃ« sÃ« tij pÃ«rbÃ«n njÃ« dyshim rreth saktÃ«sisÃ« sÃ«
vrojtimit tÃ« tij, prandaj ai Ã«shtÃ« i obliguar ta zÃ«vendÃ«sojÃ« kaza agjÃ«rimin e prishur, por jo tÃ«
kryejÃ« kefare, sepse ekzistenca e dyshimit e bÃ«n tÃ« pamundur detyrimin pÃ«r tÃ« shlyer kefaren
[14].

NÃ« qoftÃ« se nÃ« qiell ekziston ndonjÃ« pengesÃ« [qÃ« e bÃ«n tÃ« pamundur vrojtimin e
hÃ«nÃ«s][15], atÃ«herÃ« imami duhet tÃ« pranojÃ« dÃ«shminÃ« madje edhe tÃ« njÃ« personi
tÃ« vetÃ«m, i cili zotÃ«ron drejtÃ«si morale, qoftÃ« edhe nÃ«se personi nÃ« fjalÃ« Ã«shtÃ«
burrÃ« apo grua, njeri i lirÃ« apo skllav. Ã‡Ã«shtja e vrojtimit tÃ« hÃ«nÃ«s konsiderohet njÃ«
Ã§Ã«shtje feje, e ngjashme me transmetimin e haditheve. KÃ«shtu, nÃ« kÃ«tÃ« rast pranohet fjala
edhe e njÃ« burri tÃ« vetÃ«m, e njÃ« gruaje tÃ« vetme apo madje edhe e njÃ« skllavi. DrejtÃ«sia
morale e personit qÃ« tregon se ka vrojtuar hÃ«nÃ«n Ã«shtÃ« kusht i domosdoshÃ«m pÃ«r pranimin e
fjalÃ«s sÃ« tij. DijetarÃ«t hanefij e kanÃ« pÃ«rkufizuar personin qÃ« gÃ«zon drejtÃ«sinÃ« morale
(adaleh) si ai person veprat e mira tÃ« tÃ« cilit janÃ« mÃ« tÃ« shumta se ato tÃ« kÃ«qija. Ky
pÃ«rkufizim Ã«shtÃ« e kundÃ«rta e njeriut fasik (tÃ« pabindur fetarisht), veprat e kÃ«qija tÃ« tÃ« cilit i
kalojnÃ« ato mirat[16]. Rrjedhimisht, fjala e fasikut nÃ« lidhje me shikimin e hÃ«nÃ«s nuk merret
parasysh.

Kur nÃ« qiell nuk ekziston asnjÃ« pengesÃ« [pÃ«r vrojtimin e hÃ«nÃ«s], atÃ«herÃ« dÃ«shmia
pÃ«r vrojtimin e saj nuk duhet pranuar, derisa njÃ« numÃ«r i madh njerÃ«zish ta shohin atÃ«
dhe [numri i tyre tÃ« jetÃ« i atillÃ« sa] duke u mbÃ«shtetur nÃ« dÃ«shminÃ« e tyre, mund tÃ«
arrihet siguria sheriatike [nÃ« lidhje me kÃ«tÃ« Ã§Ã«shtje]. NÃ« rastin kur qielli Ã«shtÃ« i pastÃ«r,
pasja e njÃ« dÃ«shmie tÃ« vetme ngre pikÃ«pyetje tÃ« mÃ«dha pÃ«r vÃ«rtetÃ«sinÃ« e dÃ«shmisÃ«
nÃ« fjalÃ«, sepse nÃ« kushte tÃ« tilla atmosferike Ã«shtÃ« normale tÃ« priten dÃ«shmi tÃ« shumta
nga mÃ« shumÃ« se njÃ« person. NÃ« medhhebin hanefi kanÃ« ekzistuar mendime tÃ« ndryshme
rreth numrit tÃ« personave tÃ« nevojshÃ«m pÃ«r tÃ« arritur njÃ« siguri sheriatike nÃ« lidhje me
vrojtimin e hÃ«nÃ«s. Disa dijetarÃ« janÃ« shprehur se numri i tyre nuk duhet kufizuar nÃ« asnjÃ«
numÃ«r specifik. Disa tÃ« tjerÃ« kanÃ« thÃ«nÃ« se pÃ«rcaktimi i numrit i lihet nÃ« dorÃ« imamit ose
kadiut qÃ« e ka marrÃ« pÃ«rsipÃ«r kÃ«tÃ« Ã§Ã«shtje. TÃ« tjerÃ« akoma janÃ« shprehur se Ã«shtÃ« e
rÃ«ndÃ«sishme qÃ« njerÃ«zit tÃ« cilÃ«t dÃ«shmojnÃ« tÃ« jenÃ« prej zonave tÃ« ndryshme tÃ« qytetit.
El-Shurunbulali Ã«shtÃ« shprehur qÃ« mendimi mÃ« i saktÃ« Ã«shtÃ« se pÃ«rcaktimi i numrit tÃ«
njerÃ«zve i lihet nÃ« dorÃ« imamit ose kadiut tÃ« cilÃ«t janÃ« tÃ« ngarkuar me pÃ«rcaktimin e fillimit
tÃ« muajit tÃ« ramazanit[17].

NÃ« qoftÃ« se [nÃ« fund tÃ« muajit tÃ« ramazanit] njÃ« besimtar e shikon i vetÃ«m hÃ«nÃ«n,
atÃ«herÃ« ai nuk duhet ta ndÃ«rpresÃ« agjÃ«rimin. Kjo shÃ«rben si njÃ« masÃ« parandaluese
pÃ«r tÃ« mos e mbyllur agjÃ«rimin e ramazanit nÃ« njÃ« rast ku ndoshta muaji i ramazanit nuk ka
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mbaruar ende. NÃ« rastin e agjÃ«rimit, masa parandaluese nÃ«nkupton vazhdimin e agjÃ«rimit.

NÃ« qoftÃ« se ekziston ndonjÃ« pengesÃ« nÃ« qiell, atÃ«herÃ« si dÃ«shmi pÃ«r mbarimin e
ramazanit pranohet vetÃ«m dÃ«shmia e dy burrave ose e njÃ« burri dhe e dy grave. NÃ« rastin e
fillimit tÃ« muajit tÃ« ramazanit, nÃ« njÃ« situatÃ« tÃ« ngjashme pranohej dÃ«shmia e vetÃ«m njÃ«
burri ose njÃ« gruaje. Arsyeja juridike pÃ«r kÃ«tÃ« ndryshim nÃ« pranimin e dÃ«shmisÃ« pÃ«r fundin
e muajit tÃ« ramazanit qÃ«ndron nÃ« faktin se interesi i personit Ã«shtÃ« i lidhur me pÃ«rcaktimin e
fundit tÃ« ramazanit. Interesi kÃ«tu ka tÃ« bÃ«jÃ« mÃ« fillimin e ngrÃ«nies, pirjes dhe kryerjen e
marrÃ«dhÃ«nieve seksuale gjatÃ« ditÃ«s. Prandaj, njÃ« person mund tÃ« jetÃ« i motivuar nga interesi
i tij personal pÃ«r tÃ« deklaruar vrojtimin e hÃ«nÃ«s dhe, rrjedhimisht, fundin e agjÃ«rimit. KÃ«sisoj,
nÃ« mÃ«nyrÃ« parandaluese, numri minimal i dÃ«shmitarÃ«ve qÃ« kÃ«rkohet nÃ« njÃ« rast tÃ« tillÃ«
Ã«shtÃ« ai i dy burrave ose i njÃ« burri dhe dy grave. I njÃ«jti kriter vlen edhe nÃ« rastin e shikimit tÃ«
hÃ«nÃ«s sÃ« Kurban Bajramit, sepse me tÃ« lidhet interesi i individit nÃ« pasjen nÃ« dispozicion tÃ«
mishit tÃ« kurbanit[18].

NÃ« qoftÃ« se qielli Ã«shtÃ« i kthjellÃ«t, atÃ«herÃ« e vetmja dÃ«shmi qÃ« pranohet Ã«shtÃ« e
ajo e njÃ« grupi njerÃ«zish, raportimi i tÃ« cilÃ«ve bÃ«n tÃ« mundur arritjen e njÃ« dijenie tÃ«
sigurtÃ« [rreth Ã§Ã«shtjes nÃ« fjalÃ«]. Diskutimi nÃ« lidhje me kÃ«tÃ« pikÃ« Ã«shtÃ« i njÃ«jtÃ« me
atÃ« qÃ« kemi shpjeguar pak mÃ« parÃ« lidhur me pÃ«rcaktimin e fillimit tÃ« muajit tÃ« ramazanit nÃ«
rastin kur qielli Ã«shtÃ« i kthjellÃ«t.

KohÃ«zgjatja e agjÃ«rimit Ã«shtÃ« qÃ« nga shfaqja e agimit tÃ« vÃ«rtetÃ« deri nÃ«
perÃ«ndimin e diellit. Kjo bazohet nÃ« fjalÃ«t e Zotit nÃ« Kuran: â€œDhe hani e pini, derisa tÃ«
dallohet fija e bardhÃ« (bardhÃ«sia) e agimit nga fija e zezÃ« (errÃ«sira e natÃ«s), pastaj plotÃ«sojeni
agjÃ«rimin, derisa tÃ« bjerÃ« mbrÃ«mja.â€• (Kuran 2:187). NÃ« komentin qÃ« i ka bÃ«rÃ« manualit
tÃ« famshÃ«m hanefi â€œMeraki el-Seadatâ€• tÃ« Imam Shurunbulalit, Faraz A. Khan shprehet se,
nÃ« momentin kur hyn agimi i vÃ«rtetÃ«, besimtari duhet tÃ« reshtÃ« sÃ« ngrÃ«ni dhe sÃ« piri, madje
edhe nÃ«se agimi i vÃ«rtetÃ« e kap atÃ« duke pÃ«rtypur ushqim. NÃ« njÃ« rast tÃ« tillÃ«, ai duhet ta
nxjerrÃ« ushqimin qÃ« ka nÃ« gojÃ«, e tÃ« mos e gÃ«lltisÃ« atÃ«, sepse njÃ« veprim i tillÃ« e bÃ«n
tÃ« pavlefshÃ«m agjÃ«rimin. PÃ«rsa i pÃ«rket hadithit qÃ« thotÃ«: â€œNÃ«se ndonjÃ« prej jush
dÃ«gjon ezanin (e sabahut) ndÃ«rkohÃ« qÃ« ena e pijes gjendet nÃ« duart e tij, atÃ«herÃ« le tÃ« mos
e vendosÃ« atÃ« poshtÃ« deri sa tÃ« ketÃ« pÃ«rmbushur nevojÃ«n e tij prej sajâ€•, dijetarÃ«t e
hadithit janÃ« shprehur se ky transmetim nuk Ã«shtÃ« njÃ« hadith i saktÃ«. PÃ«r mÃ« tepÃ«r, me
shprehjen â€œndonjÃ« prej jush dÃ«gjon ezaninâ€• Profeti a.s. kishte pÃ«r synim ezanin e Bilalit (r.a.),
i cili thirrej shumÃ« kohÃ« mÃ« parÃ« sesa agimi i vÃ«rtetÃ« dhe i bÃ«nte njerÃ«zit vigjilentÃ« ndaj
faktit se agimi i vÃ«rtetÃ« po afrohej. NdÃ«rsa, nÃ« momentin e hyrjes sÃ« kohÃ«s sÃ« agimit tÃ«
vÃ«rtetÃ« thirrej njÃ« tjetÃ«r ezan, kÃ«tÃ« rradhÃ« nga Umm Mektum (r.a.). Pas kÃ«tij shpjegimi,
Faraz A. Khan shprehet: â€œKjo [qÃ« sapo thamÃ«] Ã«shtÃ« e njÃ« rÃ«ndÃ«sie thelbÃ«sore, duke
pasur parasysh se shumÃ« njerÃ«z, duke u mbÃ«shtetur nÃ« njÃ« keqkuptim serioz tÃ« kÃ«tij hadithi,
e bÃ«jnÃ« tÃ« pavlefshÃ«m agjÃ«rimin e tyre, duke ngrÃ«nÃ« dhe duke pirÃ« edhe pas hyrjes sÃ«
agimit tÃ« vÃ«rtetÃ«â€•[19].

AgjÃ«rimi Ã«shtÃ« heqja dorÃ« gjatÃ« ditÃ«s nga ngrÃ«nia, pirja dhe marrÃ«dhÃ«niet
seksuale, i shoqÃ«ruar me nijetin pÃ«r tÃ« agjÃ«ruar. NÃ« kÃ«tÃ« rast, nijeti Ã«shtÃ« shtuar nÃ«
mÃ«nyrÃ« qÃ« adhurimi i agjÃ«rimit tÃ« dallohet nga praktika e zakonshme e heqjes dorÃ«
vullnetarisht nga ngrÃ«nia, pirja dhe marrÃ«dhÃ«nia seksuale.
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Kapitulli 2

FaktorÃ«t qÃ« dÃ«rgojnÃ« nÃ« prishjen e agjÃ«rimin dhe nÃ« kryejen e kazasÃ« apo kefares

2.1. Veprimet qÃ« nuk e prishin agjÃ«rimin

NÃ« qoftÃ« se gjatÃ« ditÃ«s agjÃ«ruesi harron dhe ha, pi ose kryen marrÃ«dhÃ«nie seksuale,
atÃ«herÃ« agjÃ«rimi i tij nuk prishet. Kjo nÃ« bazÃ« tÃ« fjalÃ«ve qÃ« Profeti (a.s.) i drejtoi njÃ«
sahabi qÃ« kishte harruar dhe kishte ngrÃ«nÃ« e pirÃ« gjatÃ« agjÃ«rimit: â€œVazhdoje agjÃ«rimin
tÃ«nd, sepse Ã«shtÃ« Zoti i Cili tÃ« ushqeu dhe tÃ« dha pÃ«r tÃ« pirÃ«.â€•[20]. Kjo normÃ« vlen si
pÃ«r agjÃ«rimin nafile, ashtu edhe pÃ«r atÃ« vaxhib. NÃ« kÃ«tÃ« rast, harresa ka tÃ« bÃ«jÃ« me
faktin qÃ« personi ha ose pi, duke harruar qÃ« Ã«shtÃ« agjÃ«rueshÃ«m dhe jo me rastin kur personi
Ã«shtÃ« i vetÃ«dijshÃ«m qÃ« Ã«shtÃ« agjÃ«rueshÃ«m, por pÃ«r momentin harron qÃ« ngrÃ«nia ose
pirja e bÃ«jnÃ« tÃ« pavlefshÃ«m agjÃ«rimin. NÃ«se dikush kujtohet gjatÃ« ngrÃ«nies ose pirjes se
Ã«shtÃ« agjÃ«rueshÃ«m, atÃ«herÃ« ai duhet ta ndÃ«rpresÃ« menjÃ«herÃ« ngrÃ«nien ose pirjen.
NÃ«se ai nuk vepron kÃ«shtu menjÃ«herÃ« dhe e vazhdon veprimin qÃ« ishte duke kryer, atÃ«herÃ«
agjÃ«rimi i tij bÃ«het i pavlefshÃ«m. NÃ«se dikush sheh dikÃ« tjetÃ«r duke ngrÃ«nÃ« apo duke pirÃ«
gjatÃ« agjÃ«rimit, ai duhet tâ€™ia kujtojÃ« personit nÃ« fjalÃ« se ai Ã«shtÃ« agjÃ«rueshÃ«m.
Moskryeja e njÃ« veprimi tÃ« tillÃ« konsiderohet mekruh tahrimen. Ky pÃ«rkujtim nuk kryhet nÃ« rastin
kur personi qÃ« Ã«shtÃ« duke ngrÃ«nÃ« apo pirÃ« Ã«shtÃ« shumÃ« i moshuar apo fizikisht i dobÃ«t
dhe mendohet se, po tâ€™i pÃ«rkujtohet se Ã«shtÃ« agjÃ«rueshÃ«m, ai nuk do tÃ« jetÃ« nÃ« gjendje
ta pÃ«rfundojÃ« agjÃ«rimin e asaj dite[21].

NÃ« qoftÃ« se agjÃ«ruesi kryen njÃ« veprim tÃ« gabuar [qÃ« e prish agjÃ«rimin] apo detyrohet
me forcÃ« qÃ« ta ndÃ«rpresÃ« agjÃ«rimin, atÃ«herÃ« ai Ã«shtÃ« i obliguar qÃ« ta
zÃ«vendÃ«sojÃ« kaza agjÃ«rimin e asaj dite. Dallimi ndÃ«rmjet personit qÃ« harron dhe, pÃ«r
pasojÃ«, ha ose pi gjatÃ« agjÃ«rimit dhe atij qÃ« kryen njÃ« veprim tÃ« gabuar gjatÃ« agjÃ«rimit
qÃ«ndron nÃ« faktin se nÃ« rastin e parÃ« personi e kishte si synim ngrÃ«nien ose pirjen duke mos
qenÃ« i vetÃ«dijshÃ«m (d.m.th. duke harruar) se ishte agjÃ«rueshÃ«m, ndÃ«rsa nÃ« rastin e dytÃ«
personi Ã«shtÃ« i vetÃ«dijshÃ«m qÃ« Ã«shtÃ« agjÃ«rueshÃ«m, por, gabimisht dhe padashje, kryen
njÃ« veprim qÃ« ia prish agjÃ«rimin, si p.sh. e shpÃ«lan gojÃ«n aq shumÃ« sa uji i kalon nÃ« fyt.

NÃ« qoftÃ« se njÃ« person fle dhe gjatÃ« kÃ«saj kohe ejakulon, atÃ«herÃ« ai nuk konsiderohet
se e ka prishur agjÃ«rimin. Kjo nÃ« bazÃ« tÃ« fjalÃ«ve tÃ« Profetit (a.s.): â€œTre gjÃ«ra nuk e
prishin agjÃ«rimin e agjÃ«ruesit: tÃ« vjellÃ«t, hedhja e kupave (hixham) dhe ejakulimi.â€•[22].
AgjÃ«rimi prishet si pasojÃ« e marrÃ«dhÃ«nies seksuale, qÃ« ka tÃ« bÃ«jÃ« me ejakulimin si pasojÃ«
e dÃ«shirÃ«s seksuale dhe kontaktit tÃ« drejtpÃ«rdrejtÃ« me partnerin. Ejakulimi nÃ« gjumÃ« nuk
pÃ«rputhet as nÃ« formÃ« dhe as nÃ« pÃ«rmbajtje me marrÃ«dhÃ«nien seksuale, prandaj edhe nuk
merr normÃ«n ligjore tÃ« saj[23].

E njÃ«jta gjÃ« vlen edhe pÃ«r njÃ« person qÃ« hedh vÃ«shtrimin drejt njÃ« gruaje dhe, si
pasojÃ«, ejakulon. E njÃ«jta normÃ« vlen edhe nÃ« rastin kur njÃ« person fantazon seksualisht rreth
njÃ« gruaje dhe si pasojÃ« ka njÃ« ejakulim. NÃ« tÃ« dyja rastet ai nuk konsiderohet se e ka prishur
agjÃ«rimin. Kjo pÃ«r tÃ« njÃ«jtÃ«n arsye qÃ« permendÃ«m pak mÃ« parÃ«, sepse njÃ« ndodhi e tillÃ«
nuk i pÃ«rngjason as nÃ« formÃ« dhe as nÃ« pÃ«rmbajtje marrÃ«dhÃ«nies seksuale[24].
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NÃ« qoftÃ« se agjÃ«ruesi aplikon vaj mbi trupin e tij, hedh kupa (hixham), aplikon bojÃ« pÃ«r
qepalla (kuhl[25]) ose puth njÃ« grua, atÃ«herÃ« nÃ« tÃ« gjitha kÃ«to raste agjÃ«rimi nuk
konsiderohet i prishur. TÃ« gjitha kÃ«to raste nuk pÃ«rputhen as nÃ« formÃ« dhe as nÃ«
pÃ«rmbajtje me ndonjÃ«rÃ«n prej arsyeve tÃ« cilat e prishin agjÃ«rimin, prandaj edhe agjÃ«rimi nuk
konsiderohet i prishur.

NÃ« qoftÃ« se agjÃ«ruesi ejakulon si pasojÃ« e puthjes apo prekjes, atÃ«herÃ« ai Ã«shtÃ«
nÃ«n obligimin e agjÃ«rimit kaza, por jo kefare, tÃ« asaj dite. Kjo sepse njÃ« veprim i tillÃ«
pÃ«rmbush nÃ« formÃ« dhe pÃ«rmbajtje kuptimin e marrÃ«dhÃ«nies seksuale, e cila juridikisht
konsiston minimalisht nÃ« pasjen e ejakulimit me dÃ«shirÃ« si pasojÃ« e prekjes sÃ« drejtpÃ«rdrejtÃ«
tÃ« organit gjenital ose tÃ« ndonjÃ« pjese tjetÃ«r tÃ« trupit tÃ« bashkÃ«shortit ose bashkÃ«shortes.
Arsyeja pÃ«rse nÃ« njÃ« rast tÃ« tillÃ« nuk kryhet kefare qÃ«ndron nÃ« faktin se kryerja e kefares
bÃ«het vetÃ«m nÃ« ato raste kur shkelja e njÃ« norme (si p.sh. moskryerja e marrÃ«dhÃ«nieve
seksuale gjatÃ« agjÃ«rimit) kryhet nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ« plotÃ«. NÃ« rastin konkret, mÃ«nyra e plotÃ« e
kryerjes sÃ« kÃ«saj shkelje do tÃ« ishte pasja e njÃ« marrÃ«dhÃ«nieje tÃ« plotÃ« seksuale, e cila
konsiston nÃ« penetrimin ose puqjen e dy organeve gjenitale tÃ« partnerÃ«ve. Duke qenÃ« se njÃ«
gjÃ« e tillÃ« nuk ka ndodhur, atÃ«herÃ« individi Ã«shtÃ« nÃ«n obligim qÃ« tÃ« agjÃ«rojÃ« kaza, por jo
kefare[26].

Nuk ka asgjÃ« tÃ« keqe nÃ« puthjen [e bashkÃ«shortes gjatÃ« agjÃ«rimit] gjithnjÃ« nÃ«se
personi Ã«shtÃ« nÃ« kontroll tÃ« vetvetes. D.m.th. Ã«shtÃ« deri diku i sigurtÃ« se njÃ« veprim i
tillÃ« nuk do tâ€™i shkaktojÃ« ejakulim ose nuk do ta dÃ«rgojÃ« atÃ« drejt marrÃ«dhenies seksuale
me gruan e tij. [NjÃ« veprim i tillÃ«] Konsiderohet i papÃ«lqyeshÃ«m, nÃ«se asgjÃ«ruesi nuk
Ã«shtÃ« i sigurtÃ« [nÃ« aftÃ«sinÃ« e tij pÃ«r tâ€™u pÃ«rmbajtur]. Puthja nÃ« vetvete nuk
Ã«shtÃ« shkak pÃ«r prishjen e agjÃ«rimit, por ajo mund tÃ« dÃ«rgojÃ« nÃ« prishjen e tij pÃ«rmes
pasojave qÃ« mund tÃ« vijnÃ« si shkak i saj. KÃ«sisoj, nÃ«se personi Ã«shtÃ« nÃ« kontroll tÃ« vetes,
atÃ«herÃ« puthja Ã«shtÃ« e lejuar pÃ«r tÃ«, nÃ« tÃ« kundÃ«rt ajo konsiderohet e papÃ«lqyeshme.
PÃ«rsa i pÃ«rket puthjes gojÃ« mÃ« gojÃ«, ajo konsiderohet nÃ« Ã§do rast e papÃ«lqyeshme,
meqenÃ«se gjatÃ« saj partnerÃ«t mund tÃ« shkÃ«mbÃ«jnÃ« pÃ«shtymÃ« me njeri-tjetrin, gjÃ« e cila
Ã§on nÃ« prishjen e agjÃ«rimit[27].

NÃ« qoftÃ« se njÃ« mizÃ« hyn nÃ« fytin e agjÃ«ruesit, ndÃ«rkohÃ« qÃ« ai Ã«shtÃ« i
vetÃ«dijshÃ«m se Ã«shtÃ« duke agjÃ«ruar, atÃ«herÃ« agjÃ«rimi i tij nuk konsiderohet i prishur.
NÃ« kÃ«tÃ« rast, hyrja e mizÃ«s nÃ« fyt konsiderohet e paevitueshme, prandaj ajo trajtohet njÃ«soj si
thithja e pluhurit gjatÃ« agjÃ«rimit, gjÃ« e cila nuk e prish agjÃ«rimin. PÃ«rsa i pÃ«rket hyrjes nÃ« fyt
tÃ« ujit tÃ« shiut apo borÃ«s, disa dijetarÃ« kanÃ« thÃ«nÃ« se uji i shiut e prish agjÃ«rimit, por jo ai i
borÃ«s, e disa tÃ« tjerÃ« kanÃ« pohuar tÃ« kundÃ«rtÃ«n. NÃ« â€œHidajenâ€• e tij, Imam Merginani
Ã«shtÃ« shprehur se mendimi mÃ« i saktÃ« Ã«shtÃ« qÃ« si shiu, ashtu edhe bora, e prishin
agjÃ«rimin, nÃ«se depÃ«rtojnÃ« nÃ« fyt, sepse shmangia prej tyre Ã«shtÃ« krejtÃ«sisht e mundur
pÃ«rmes strehimit nÃ« ndonjÃ« tendÃ« apo poshtÃ« ndonjÃ« Ã§atie[28].

NÃ« qoftÃ« se asgjÃ«ruesi ha mishin qÃ« ka ngecur midis dhÃ«mbÃ«ve tÃ« tij, nÃ«se sasia e
gÃ«llitur Ã«shtÃ« shumÃ« e vogÃ«l, atÃ«herÃ« njÃ« gjÃ« e tillÃ« nuk e prish agjÃ«rimin, nÃ«
tÃ« kundÃ«rt agjÃ«rimi i tij konsiderohet i prishur. NÃ« mÃ«nyrÃ« qÃ« sasia e ushqimit qÃ«
mbetet ndÃ«rmjet dhÃ«mbÃ«ve tÃ« konsiderohet e vogÃ«l ajo duhet tÃ« jetÃ« mÃ« e vogÃ«l se kokrra
e njÃ« qiqre ose bizeleje. NjÃ« sasi kaq e vogÃ«l ushqimi konsiderohet normale dhe trajtohet njÃ«soj si
pÃ«shtyma e gojÃ«s, e cila po u gÃ«lltit gjatÃ« agjÃ«rimit nuk e bÃ«n atÃ« tÃ« pavlefshÃ«m. Por,
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nÃ«se sasia e ushqimit Ã«shtÃ« me e madhe se njÃ« kokÃ«rr qiqÃ«r, atÃ«herÃ« kjo e bÃ«n tÃ«
pavlefshÃ«m agjÃ«rimin, sepse njÃ« sasi e tillÃ« nuk konsiderohet normale pÃ«r tÃ« qÃ«ndruar midis
dhÃ«mbÃ«ve, prandaj nuk merr normÃ«n ligjore tÃ« pÃ«shtymÃ«s, por konsiderohet si ushqim i
marrÃ« nga jashtÃ«[29].

NÃ«se agjÃ«ruesi e nxjerr ushqimin prej dhÃ«mbÃ«ve, e mban nÃ« dorÃ« dhe mÃ« pas e ha
atÃ«, atÃ«herÃ« agjÃ«rimi i tij konsiderohet detyrimisht i prishur. Sipas Ebu Jusufit, nÃ« njÃ« rast
tÃ« tillÃ« agjÃ«ruesi Ã«shtÃ« nÃ«n obligimin pÃ«r tÃ« kryer kaza agjÃ«rimin e humbur, por jo pÃ«r tÃ«
kryer kefare. NdÃ«rsa El-Zuferiu Ã«shtÃ« shprehur se ai Ã«shtÃ« nÃ«n obligim pÃ«r tÃ« kryer kaza
dhe kefare[30].

NÃ« qoftÃ« se agjÃ«ruesi vjellÃ« nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ« pavullnetshme, atÃ«herÃ« kjo nuk e prish
agjÃ«rimin e tij. Kjo nÃ« bazÃ« tÃ« fjalÃ«ve tÃ« Profetit (a.s.): â€œNuk ka kaza pÃ«r personin qÃ«
vjellÃ«, por ka kaza nÃ«se ai e nxit qÃ«llimisht tÃ« vjellÃ«n.â€•[31]. Vjellja e pavullnetshme nuk e prish
agjÃ«rimin, qoftÃ« edhe nÃ« rastin kur sasia e saj Ã«shtÃ« nÃ« atÃ« masÃ« sa qÃ« tÃ« mbushÃ«
gojÃ«n. NÃ«se e vjella e pavullnetshme kthehet vetvetiu sÃ«rish nÃ« stomak, atÃ«herÃ«, kur sasia e
dalÃ« ka qenÃ« mÃ« e pakÃ«t se njÃ« gojÃ« plot, ekziston konsensus se kthimi i saj mbrapsht nuk e
prish agjÃ«rimin. Por, nÃ«se sasia e saj ka qenÃ« sa njÃ« gojÃ« plot, sipas Shejbanit, kthimi i saj
mbrapsht e prish agjÃ«rimin, ndÃ«rsa sipas Ebu Jusufit, nuk e prish. NÃ«se agjÃ«ruesi e kthen
mbrapsht qÃ«llimisht tÃ« vjellÃ«n, atÃ«herÃ« sipas Shejbanit agjÃ«rimi i tij konsiderohet i prishur si
nÃ« rastin kur e vjella Ã«shtÃ« mÃ« pak se sasia e njÃ« goje plot, ashtu edhe kur ajo Ã«shtÃ« mÃ«
shumÃ« se aq. NdÃ«rsa, sipas Ebu Jusufit, nÃ« kÃ«tÃ« rast agjÃ«rimi konsiderohet i prishur vetÃ«m
nÃ«se sasia e tÃ« vjellÃ«s qÃ« Ã«shtÃ« kthyer qÃ«llimisht mbrapsht ka qenÃ« sa njÃ« gojÃ« plot. El-
Mejdaniu shprehet nÃ« veprÃ«n e tij â€œEl-Lubabâ€• se mendimi mÃ« i saktÃ« nÃ« kÃ«tÃ« Ã§Ã«shtje
Ã«shtÃ« ai i Ebu Jusufit[32].

 

2.2. Veprimet qÃ« e bÃ«jnÃ« tÃ« obligueshÃ«m vetÃ«m agjÃ«rimin kaza

NÃ« qoftÃ« se agjÃ«ruesi vjell nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ« vullnetshme dÃ«ri nÃ« sasinÃ« e njÃ« goje
plot, atÃ«herÃ« [agjÃ«rimi konsiderohet i prishur dhe] ai duhet tÃ« agjÃ«rojÃ« kaza [ditÃ«n e
humbur]. Kjo nÃ« bazÃ« tÃ« hadithit tÃ« pÃ«rmendur mÃ« parÃ« sipas tÃ« cilit: â€œNuk ka kaza
pÃ«r personin qÃ« vjell [nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ« pavullnetshme], por ka kaza nÃ«se ai e nxit qÃ«llimisht tÃ«
vjellÃ«nâ€•. PÃ«r Shejbanin, shprehja qÃ« gjendet nÃ« hadith ka ardhur nÃ« formÃ« tÃ«
pÃ«rgjithshme e tÃ« paspecifikuar, prandaj, sipas tij, agjÃ«rimi prishet edhe nÃ« rastin kur sasia e tÃ«
vjellÃ«s Ã«shtÃ« mÃ« e vogÃ«l se sa ajo e njÃ« goje plot. NdÃ«rsa Ebu Jusufi, Ã«shtÃ« shprehur se
njÃ« gjÃ« e tillÃ« nuk e prish agjÃ«rimin, duke qenÃ« se sasia mÃ« e pakÃ«t se njÃ« gojÃ« plot nuk
merret parasysh dhe, nga ana e hukmit (normÃ«s ligjore), Ã«shtÃ« njÃ«soj sikur e vjella tÃ« mos ketÃ«
dalÃ« fare. NÃ«se personi e kthen mbrapsht qÃ«llimisht tÃ« vjellÃ«n, duke e gÃ«lltitur atÃ«, atÃ«herÃ«
sipas Shejbanit nÃ«se sasia Ã«shtÃ« mÃ« e vogÃ«l se njÃ« gojÃ« plot, atÃ«herÃ« ajo nuk e prish
agjÃ«rimin. NdÃ«rsa rreth qendrimit tÃ« Ebu Jusufit, nÃ« lidhje me kÃ«tÃ« Ã§Ã«shtje, ekzistojnÃ« dy
transmetime. Sipas njÃ«rit prej transmetimeve, ai ka qenÃ« i idesÃ« se, nÃ« kÃ«tÃ« rast, agjÃ«rimi nuk
prishet; ndÃ«rsa sipas transmetimit tÃ« dytÃ« prej tij, agjÃ«rimi konsiderohet i prishur[33].

NÃ« qoftÃ« se njÃ« agjÃ«rues gÃ«lltit njÃ« guralec apo njÃ« copÃ« hekur, atÃ«herÃ« agjÃ«rimi
i tij konsiderohet i prishur [dhe ai duhet ta zÃ«vendÃ«sojÃ« atÃ« kaza], por ai nuk ka kefare
[pÃ«r tÃ« shlyer]. AgjÃ«rimi i tij konsiderohet i prishur, sepse veprimi i gÃ«lltitjes sÃ« njÃ« guraleci
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apo njÃ« cope hekuri konsiderohet i ngjashÃ«m nÃ« formÃ« me prishjen e agjÃ«rimit pÃ«rmes
ngrÃ«nies sÃ« ushqimit apo futjes sÃ« diÃ§kaje nÃ« stomak. NÃ« kÃ«tÃ« rast, personi nÃ« fjalÃ« nuk
ka kefare pÃ«r tÃ« kryer, sepse, ndonÃ«se veprimi Ã«shtÃ« i ngjashÃ«m nÃ« formÃ« me ngrÃ«nien e
ushqimit, ai nuk Ã«shtÃ« i ngjashÃ«m me tÃ« nÃ« pÃ«rmbajtje. PÃ«rmbajtja konsiston nÃ« ngrÃ«nien
e ushqimit pÃ«r nevoja ushqyese dhe pÃ«r shkak tÃ« oreksit e urisÃ« dhe guraleci apo copa e hekurit,
nuk janÃ« ushqim pÃ«r njeriun dhe nuk i sjellin dobi trupit njerÃ«zor[34].

 

2.3. Veprimet qÃ« e bÃ«jnÃ« tÃ« domosdoshme kryerjen e agjÃ«rimit kaza, si edhe atij kefare

NÃ« qoftÃ« se agjÃ«ruesi kryen nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ« vullnetshme marrÃ«dhÃ«nie seksuale,
qoftÃ« kjo pÃ«rmes rrugÃ«s gjenitale apo asaj anale, atÃ«herÃ« ai duhet tÃ« agjÃ«rojÃ« kaza
[si edhe kefare]. MarrÃ«dhÃ«nia seksuale pÃ«rmes rrugÃ«s anale Ã«shtÃ« rreptÃ«sisht e ndaluar
nÃ« Islam, por kÃ«tu Ã«shtÃ« sjellÃ« thjesht si kazus juridik, pÃ«r tÃ« shpjeguar normÃ«n se penetrimi
i organit seksual mashkullor, si nÃ« rrugÃ«n gjenitale, ashtu edhe atÃ« anale, e bÃ«n tÃ« pavlefshÃ«m
agjÃ«rimin. NÃ« kÃ«tÃ« rast, agjÃ«ruesi Ã«shtÃ« i obliguar qÃ«, pÃ«rveÃ§ agjÃ«rimit kaza, tÃ«
kryejÃ« edhe kefare, sepse ai e ka kryer tÃ« plotÃ« shkeljen e normÃ«s sÃ« ndalesÃ«s sÃ«
marrÃ«dhÃ«nieve seksuale gjatÃ« agjÃ«rimit, shkelje e cila, sipas shumicÃ«s sÃ« dijetarÃ«ve hanefij,
kryhet nÃ« formÃ« tÃ« plotÃ« kur ekziston penetrimi i organit gjenital mashkullor nÃ« atÃ« femÃ«ror
[35].

Sipas El-Shurunbulalit, kefareja konsiston nÃ« lirimin e njÃ« skllavi[36] dhe, nÃ« pamundÃ«si pÃ«r tÃ«
kryer njÃ« veprim tÃ« tillÃ«, atÃ«herÃ« duhet agjÃ«ruar dy muaj rresht[37]. NÃ« rastin kur personi e ka
tÃ« pamundur tÃ« pÃ«rmbushÃ« edhe kÃ«tÃ« opsion, atÃ«herÃ« ai mund tÃ« ushqejÃ« me
mundÃ«sitÃ« e tij gjashtÃ«dhjetÃ« tÃ« varfÃ«r, duke i ofruar atyre dy vakte tÃ« plota, si p.sh. drekÃ«n
dhe darkÃ«n ose mÃ«ngjesin dhe darken ose tâ€™u japÃ« gjashtÃ«dhjetÃ« tÃ« varfÃ«rve Ã§do ditÃ«
2.2 kg grurÃ«, 4.4. kg elb apo hurma arabie ose tÃ« njÃ«vlershmin e tyre nÃ« vlerÃ« monetare[38].

NÃ« qoftÃ« se agjÃ«ruesi ha ose pi diÃ§ka e cila siguron ushqyerje ose pÃ«rdoret si ilaÃ§,
atÃ«herÃ« ai Ã«shtÃ« pÃ«rgjegjÃ«s pÃ«r agjÃ«rimin kaza si edhe atÃ« kefare. Kefareja kÃ«tu
Ã«shtÃ« njÃ«lloj si kefareja e dhiharit (d.m.th. zotimit pÃ«r vetÃ«pÃ«rmbajtje). NÃ« kÃ«tÃ« rast,
pÃ«rveÃ§ agjÃ«rimit kaza, besimtari duhet tÃ« kryej edhe kefare, sepse shkelja e ndalesÃ«s pÃ«r tÃ«
mos marrÃ« ushqim gjatÃ« agjÃ«rimit tÃ« ramazanit Ã«shtÃ« kryer e plotÃ«, prandaj kefareja Ã«shtÃ«
obligim pÃ«r tÃ«. DijetarÃ«t hanefij kanÃ« pasur opinione tÃ« ndryshme rreth pÃ«rkufizimit tÃ« asaj
qÃ« konsiderohet ushqim. NjÃ« pjesÃ« e tyre kanÃ« thÃ«nÃ« se substancÃ« ushqyese konsiderohet
ajo gjÃ« e cila Ã«shtÃ« normalisht e ngrÃ«nshme pÃ«r natyrÃ«n njerÃ«zore dhe pÃ«rmes sÃ« cilÃ«s
njeriu pÃ«rmbush dÃ«shirat e stomakut dhe, nÃ« kÃ«tÃ« rast, personi konsiderohet se e ka prishur
agjÃ«rimin dhe Ã«shtÃ« i obliguar tÃ« kryej kaza dhe kefare. TÃ« tjerÃ« dijetarÃ« janÃ« shprehur se
substancÃ« ushquese konsiderohet gjithÃ§ka qÃ« i sjell dobi trupit tÃ« njeriut. Vija ndarÃ«se ndÃ«rmjet
asaj qÃ« konsiderohet ushqyese dhe asaj qÃ« nuk konsiderohet e tillÃ« qÃ«ndron nÃ« faktin qÃ« Ã§do
gjÃ« e cila normalisht konsiderohet e ngrÃ«nshme, nÃ« vetvete apo si shoqÃ«ruese e diÃ§kaje tjetÃ«r,
hyn nÃ« kategorine e gjÃ«rave ushqyese, ndÃ«rsa Ã§do gjÃ« qÃ« normalisht nuk konsiderohet e
ngrÃ«nshme hyn nÃ« kategorinÃ« e gjÃ«rave joushqyese, tÃ« cilat, nÃ«se besimtari i konsumon
qÃ«llimisht gjatÃ« agjÃ«rimit tÃ« ramazanit, e bÃ«jnÃ« tÃ« obligueshme shlyerjen kaza, por jo atÃ«
kefare[39].
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NjÃ« person i cili kryen marrÃ«dhÃ«nie seksuale, por ejakulon para se tÃ« penetrojÃ« nÃ«
organin gjenital tÃ« partneres, [e ka prishur agjÃ«rimin e tij dhe] Ã«shtÃ« i obliguar ta
zÃ«vendÃ«sojÃ« atÃ« kaza. AgjÃ«rimi konsiderohet i prishur, sepse ndalesa e mos kryerjes sÃ«
marrÃ«dhÃ«nies seksuale gjatÃ« agjÃ«rimit Ã«shtÃ« shkelur nÃ« pÃ«rmbajtje, por personi nuk ka
agjÃ«rim kefare pÃ«r tÃ« shlyer, sepse kjo ndalesÃ« nuk Ã«shtÃ« shkelur nÃ« formÃ«: d.m.th. forma e
plotÃ« e marrÃ«dhÃ«nies seksuale, pra penetrimi i organeve gjenitale, nuk Ã«shtÃ« pÃ«rmbushur
plotÃ«sisht[40].

Nuk ka kefare nÃ« rastin e prishjes sÃ« njÃ« agjÃ«rimi tjetÃ«r, pÃ«rveÃ§ atij tÃ« ramazanit.
Prishja e agjÃ«rimit tÃ« ramazanit konsiderohet njÃ« shkelje posaÃ§Ã«risht e rÃ«ndÃ«, e cila nuk gjen
tÃ« ngjashme nÃ« asnjÃ« prej agjÃ«rimeve tÃ« tjera.

NÃ« qoftÃ« se personi merr njÃ« supostÃ« [pÃ«rmes rrugÃ«s anale ose ovul pÃ«rmes
rrugÃ«ve vaginale] apo diÃ§ka pÃ«rmes hundÃ«s ose hedh pika [ilaÃ§i] nÃ« veshin e tij,
atÃ«herÃ« agjÃ«rimi i tij konsiderohet i prishur [dhe duhet tÃ« agjÃ«rojÃ« kaza], por ai nuk
Ã«shtÃ« i obliguar tÃ« kryej kefare. Kjo nÃ« bazÃ« tÃ« thÃ«nies sÃ« Profetit (a.s.): â€œÃ‡do gjÃ«
qÃ« hyn [brenda nÃ« trup] e prish agjÃ«riminâ€•[41]. Si vagina, ashtu edhe anusi, konsiderohen
rrugÃ«kalime nÃ« tÃ« cilat, nÃ«se futet njÃ« lÃ«ndÃ« e huaj, agjÃ«rimi konsiderohet i prishur. Distanca
qÃ« duhet tÃ« pÃ«rshkojÃ« kjo lÃ«ndÃ« e huaj brenda rrugÃ«kalimit vaginal ose anal, nÃ« mÃ«nyrÃ«
qÃ« tÃ« prishÃ« agjÃ«rimin, Ã«shtÃ« sa gjatÃ«sia e njÃ« supostoje normale ose pÃ«rndryshe
pothuajse sa gishti i njÃ« dore. Prandaj, futja e njÃ« gishti apo lecke tÃ« lagur brenda kÃ«tyre
rrugÃ«kalimeve, nÃ« njÃ« thellÃ«si sa gjatÃ«sia e njÃ« suposte, e bÃ«n tÃ« pavlefshÃ«m agjÃ«rimin.
AgjÃ«rimi nuk konsiderohet i pavlefshÃ«m nÃ« rastin kur uji hyn nÃ« vesh vetvetiu, si p.sh. nÃ« rastin
zhytjes sÃ« kokÃ«s nÃ« ujÃ«. NdÃ«rsa, pÃ«rsa i pÃ«rket hedhjes nÃ« vesh tÃ« pikave pÃ«rmes
dorÃ«s sÃ« njeriut, pÃ«r kÃ«tÃ« kanÃ« ekzistuar dy mendime: sipas mendimit tÃ« pare, njÃ« veprim i
tillÃ« e prish agjÃ«rimin, ndÃ«rsa sipas mendimit tjetÃ«r ky veprim nuk e prish agjÃ«rimin[42].

NÃ« qoftÃ« se agjÃ«ruesi hedh ilaÃ§ mbi njÃ« zgavÃ«r tÃ« trupit ose mbi njÃ« plagÃ« dhe
ilaÃ§i depÃ«rton nÃ« zgavrÃ«n e trupit, atÃ«herÃ« agjÃ«rimi konsiderohet i prishur. KÃ«tu
bÃ«het fjalÃ« pÃ«r vendosjen e ilaÃ§it mbi plagÃ« aq tÃ« mÃ«dha sa rrÃ«nja e plagÃ«s arrin deri nÃ«
njÃ« nga zgavrat e trupit. Teksti nÃ« arabisht pÃ«rdor fjalÃ«n xhaifeh e cila i referohet njÃ« plage nÃ«
bark, rrÃ«nja e sÃ« cilÃ«s arrin deri nÃ« brendÃ«si tÃ« barkut (d.m.th. nÃ« zgavÃ«r tÃ« barkut). Po
ashtu, teksti nÃ« arabisht pÃ«rdor edhe fjalÃ«n ameh e cila i referohet njÃ« plage nÃ« kokÃ«,
thellÃ«sia e tÃ« cilÃ«s arrin deri nÃ« tru [d.m.th. nÃ« zgavrÃ«n brenda kafkÃ«s]. Sipas Ebu Hanifes,
nÃ«se personi vendos ilaÃ§ tÃ« njomÃ« mbi kÃ«to plagÃ«, atÃ«herÃ« agjÃ«rimi duhet konsideruar i
prishur. Ai argumenton se kur njÃ« ilaÃ§ i njomÃ« vendoset mbi kÃ«tÃ« lloj plage, atÃ«herÃ«
lagÃ«shtia e ilaÃ§it pÃ«rzihet me lagÃ«shtinÃ« e plagÃ«s dhe lÃ«vizja pÃ«r nÃ« brendÃ«si tÃ« trupit
pÃ«rshpejtohet duke arritur deri nÃ« zgavrÃ«n e trupit. Futja e Ã§do lÃ«nde nÃ« brendÃ«si tÃ«
ndonjÃ« zgavre tÃ« trupit e bÃ«n tÃ« pavlefshÃ«m agjÃ«rimin. NdÃ«rsa dy nxÃ«nÃ«sit e tij, El-
Shejbani dhe Ebu Jusufi, janÃ« shprehur se agjÃ«rimi nuk duhet konsideruar i pavlefshÃ«m, pasi nuk
ekziston siguria e plotÃ« qÃ« ilaÃ§i ka mbÃ«rritur nÃ« zgavÃ«rÃ«n e trupit. El-Hadadi shprehet nÃ«
veprÃ«n e â€œXheuherehâ€• se nÃ«se nuk ekziston siguria pÃ«r mbÃ«rritjen e ilaÃ§it nÃ« brendÃ«si
tÃ« trupit, atÃ«herÃ« agjÃ«rimi nuk duhet konsideruar i prishur; nÃ« qoftÃ« se ndodh e kundÃ«rta,
atÃ«herÃ« ai konsiderohet i pavlefshÃ«m[43].

NÃ« qoftÃ« se agjÃ«ruesi hedh disa pika ilaÃ§i [ose uji] nÃ« brendÃ«si tÃ« vrimÃ«s sÃ« penisit,
atÃ«herÃ« kjo nuk e bÃ«n tÃ« pavlefshÃ«m agjÃ«rimin[44]. Ky Ã«shtÃ« mendimi i Ebu Hanifes,
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ndÃ«rsa Ebu Jusufi ka qenÃ« i mendimit se njÃ« veprim i tillÃ« e prish agjÃ«rimin. Ai argumenton se
kanali urinar Ã«shtÃ« i lidhur me njÃ« zgavÃ«r tÃ« trupit, prandaj futja e ilaÃ§it nÃ« tÃ« shkon drejt e
nÃ« kÃ«tÃ« zgavÃ«r duke sjellÃ« si pasojÃ« prishjen e agjÃ«rimit. NdÃ«rsa, Ebu Hanifja ka qenÃ« i
mendimit se midis kanalit urinar dhe zgavrÃ«s sÃ« trupit ekziston fshikÃ«za, e cila shÃ«rben si
pengesÃ« dhe e shtyn jashtÃ« ilaÃ§in, prandaj agjÃ«rimi nuk konsiderohet i pavlefshÃ«m. Imam
Merginani shprehet nÃ« â€œHidajeâ€• se kjo Ã§Ã«shtje i takon fushÃ«s sÃ« mjekÃ«sisÃ« dhe jo asaj
tÃ« jurisprudencÃ«s. Me kÃ«tÃ« ai dÃ«shiron tÃ« thotÃ« se saktÃ«sia e mendimit nÃ« lidhje me
kÃ«tÃ« Ã§Ã«shtje varet nga opinioni bashkÃ«kohor mjekÃ«sor nÃ« lidhje me tÃ«.

NÃ« qoftÃ« se agjÃ«ruesi shijon diÃ§ka [si p.sh. ushqim][45] me gojÃ« [por pa e gÃ«lltitur
atÃ«], ky veprim nuk e prish agjÃ«rimin, ndonÃ«se konsiderohet i papÃ«lqyeshÃ«m. Arsyeja
pÃ«rse agjÃ«rimi nuk konsiderohet i prishur qendron nÃ« faktin se ushqimi i shijuar nuk ka hyrÃ« nÃ«
fyt apo nÃ« brendÃ«si tÃ« trupit tÃ« tij. MegjithatÃ«, njÃ« veprim i tillÃ« konsiderohet mekruh tenzihen,
sepse agjÃ«ruesi nuk duhet ta tundojÃ« veten nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ« atillÃ« qÃ« mund ta Ã§ojÃ« drejt
prishjes sÃ« agjÃ«rimit[46].

Konsiderohet e papÃ«lqyeshme pÃ«r njÃ« grua qÃ« tÃ« pÃ«rtypÃ« ushqim pÃ«r fÃ«mijÃ«n e
saj, gjithnjÃ« nÃ«se ajo ka mundÃ«si qÃ« ta shmangÃ« njÃ« gjÃ« tÃ« tillÃ«. Por nuk ka asgjÃ«
tÃ« keqe nÃ«se ajo vepron kÃ«shtu nÃ« rastin kur nuk gjendet asnjÃ« metodÃ« tjetÃ«r nÃ«
dispozicion. NÃ«se njÃ« nÃ«nÃ« ka mundÃ«si qÃ« tÃ« gjejÃ« dikÃ« tjetÃ«r[47] qÃ« nuk po agjÃ«ron
dhe mund ta pÃ«rtypÃ« ushqimin nÃ« vend tÃ« saj, pÃ«r tâ€™ia dhÃ«nÃ« mÃ« pas atÃ« fÃ«mijÃ«s,
atÃ«herÃ« pÃ«rtypja e ushqimit nga ana e nÃ«nÃ«s konsiderohet e papÃ«lqyeshme. Por nÃ«se nuk
gjendet asnjÃ« zgjidhje tjetÃ«r, atÃ«herÃ« ushqimi pÃ«rtypet nga nÃ«na dhe kjo nuk konsiderohet e
papÃ«lqyeshme. NjÃ« veprim i tillÃ« lejohet, sepse pÃ«rtypja e ushqimit para se tâ€™i jepet fÃ«mijÃ«s
Ã«shtÃ« nÃ« interes tÃ« kÃ«tij tÃ« fundit. Madje, siÃ§ shprehet edhe Imam Merginani nÃ« veprÃ«n e
tij â€œHidajeâ€œ, Ã«shtÃ« e lejuar qÃ« nÃ«na ta ndÃ«rpresÃ« agjÃ«rimin e saj, nÃ«se frikÃ«sohet
pÃ«r shÃ«ndetin e fÃ«mijÃ«s sÃ« saj[48].

PÃ«rtypja e ilkut nuk e bÃ«n tÃ« pavlefshÃ«m agjÃ«rimin. Gjithsesi, njÃ« veprim i tillÃ«
konsiderohet i papÃ«lqyeshÃ«m pÃ«r agjÃ«ruesin. Ilku Ã«shtÃ« njÃ« lloj rrÃ«shire ose mastiÃ§i (
el-masteka), ndonÃ«se disa dijetarÃ« janÃ« shprehur se ai Ã«shtÃ« njÃ« lloj temjani i njohur me emrin
el-kundur, i cili nÃ« kohÃ«t e mÃ«parshme pÃ«rdorej si njÃ« lloj Ã§amÃ§akÃ«zi dhe shÃ«rbente si
zÃ«vendÃ«sues i misvakut, si edhe si shÃ«rim pÃ«r problemet e ndryshme tÃ« gojÃ«s. PÃ«rtypja e
ilkut nuk e bÃ«n tÃ« pavlefshÃ«m agjÃ«rimin, sepse gjatÃ« pÃ«rtypjes sÃ« tij asnjÃ« element i tij nuk
mbÃ«rrin nÃ« fyt ose nÃ« brendÃ«si tÃ« trupit. MegjithatÃ«, pÃ«rtypja e tij gjatÃ« agjÃ«rimit
konsiderohet e papÃ«lqyeshme, sepse njÃ« veprim i tillÃ« e ekspozon agjÃ«rimin ndaj prishjes sÃ« tij,
si edhe krijon dyshimin e prishjes sÃ« agjÃ«rimit, duke qenÃ« se personi qÃ« e pÃ«rtyp atÃ« duket
nÃ« pamje tÃ« jashtme sikur Ã«shtÃ« duke ngrÃ«nÃ« ushqim.

Nuk ka agjÃ« tÃ« keqe nÃ«se pÃ«rdoret kuhl ose vaj pÃ«r tÃ« lyer mustaqet. PÃ«r lejimin e njÃ«
veprimi tÃ« tillÃ« ekzistojnÃ« argumente nÃ« TraditÃ«n Pejgamberike[49].

Nuk ka asgjÃ« tÃ« keqe nÃ« pÃ«rdorimin, nga ana e agjÃ«ruesit, nÃ« mÃ«ngjes dhe nÃ«
mbrÃ«mje, tÃ« misvakut tÃ« njomÃ«. Kjo nÃ« bazÃ« tÃ« fjalÃ«ve tÃ« Profetit (a.s.): â€œTipari mÃ«
i mirÃ« i agjÃ«ruesit Ã«shtÃ« misvaku.â€•[50]

 

Page 12
Artikull - Erasmusi



2.4. SÃ«mundja gjatÃ« ramazanit

NÃ« qoftÃ« se njÃ« person, qÃ« gjatÃ« muajit tÃ« ramazanit Ã«shtÃ« i sÃ«murÃ«, druhet se
sÃ«mundja e tij do tÃ« pÃ«rkeqÃ«sohet[51] nÃ« rast se ai agjÃ«ron, atÃ«herÃ« ai nuk duhet tÃ«
agjÃ«rojÃ« dhe duhet tÃ« agjÃ«rojÃ« kaza [ditÃ«t e humbura]. Kjo normÃ« vlen edhe pÃ«r
personin qÃ« nuk Ã«shtÃ« i sÃ«murÃ«, por i cili ka arsye legjitime pÃ«r tÃ« besuar se agjÃ«rimi do tÃ«
sjellÃ« si pasojÃ« sÃ«murjen e tij. Nga teksti kuptojmÃ« se arsyeja pÃ«r mos kryerjen e agjÃ«rimit nuk
Ã«shtÃ« sÃ«mundja, por frika ose droja se sÃ«mundja mund tÃ« pÃ«rkeqÃ«sohet ose tÃ« zgjatet nÃ«
kohÃ«. Kjo frikÃ« nuk duhet tÃ« jetÃ« thjesht hipotetike ose e hamendÃ«suar, por duhet bazuar nÃ«
njÃ« bindje tÃ« fortÃ«. Ajo duhet tÃ« jetÃ« njÃ« frikÃ« e cila njihet si e tillÃ« nga Sheriati. SiÃ§ e kemi
thÃ«nÃ« mÃ« parÃ«, nÃ« mÃ«nyrÃ« qÃ« frika tÃ« jetÃ« e tillÃ«, ajo duhet tÃ« mbÃ«shtetet nÃ«: 1)
pÃ«rvojÃ«n e mÃ«parshme tÃ« personit me tÃ« njÃ«jtÃ«n sÃ«mundje[52]: ose 2) praninÃ« e njÃ«
shenje tÃ« qartÃ« trupore qÃ« tregon pÃ«r dÃ«m tÃ« mundshÃ«m qÃ« mund tÃ« vijÃ« si pasojÃ« e
agjÃ«rimit; ose 3) mendimin e njÃ« mjeku tÃ« specializuar mysliman, i cili nÃ« shoqÃ«ri njihet si person
i drejtÃ«. SiÃ§ shprehet edhe dijetari i shquar hanefi Ibn Abidini, nÃ« â€œRad el-Mukhtarâ€œ, nÃ«se
njÃ« person e ndÃ«rpret agjÃ«rimin e tij pa marrÃ« parasysh njÃ«rÃ«n nga kÃ«to tre pika qÃ« sapo
pÃ«rmendÃ«m, atÃ«herÃ« ai Ã«shtÃ« nÃ«n obligimin pÃ«r tÃ« kryer kaza si edhe pÃ«r tÃ« agjÃ«ruar
kefare[53].

NÃ« qoftÃ« se udhÃ«tari nuk ndjehet i dÃ«mtuar nga agjÃ«rimi, atÃ«herÃ« agjÃ«rimi [gjatÃ«
udhÃ«timit] ka merita mÃ« tÃ« mÃ«dha [sesa ndÃ«rprerja e tij], por nÃ«se ai nuk agjÃ«ron kjo
konsiderohet e lejuar. Arsyeja pÃ«r njÃ« normÃ« tÃ« tillÃ« qÃ«ndron nÃ« faktin se udhÃ«timi nuk
Ã«shtÃ« pa vÃ«shtirÃ«si fizike dhe psikologjike, prandaj ai Ã«shtÃ« konsideruar faktor i mjaftueshÃ«m
pÃ«r ndÃ«rprerjen e agjÃ«rimit.

NÃ« qoftÃ« se personi i cili ka qenÃ« i sÃ«murÃ« ose udhÃ«tar, vdes, ndÃ«rsa ai Ã«shtÃ« nÃ«
atÃ« gjendje [d.m.th. i sÃ«murÃ« ose udhÃ«tar], atÃ«herÃ« asnjÃ« kaza nuk Ã«shtÃ« obligim
mbi tÃ«. Por, nÃ«se personi i sÃ«murÃ« shÃ«rohet dhe udhÃ«tari bÃ«het rezident dhe pas
kÃ«saj ata vdesin, atÃ«herÃ« agjÃ«rimi kaza Ã«shtÃ« obligim mbi ta, kjo nÃ« masÃ«n qÃ«
personi i sÃ«murÃ« ka qenÃ« i shÃ«ndoshÃ« fizikisht dhe udhÃ«tari ka qenÃ« rezident.

NÃ« rastin kur personi i sÃ«murÃ« dhe udhÃ«tari vdesin, duke qenÃ« nÃ« kÃ«tÃ« gjendje, ata nuk
kanÃ« kaza pÃ«r tÃ« shlyer, sepse agjÃ«rimi nuk Ã«shtÃ« obligim pÃ«r tÃ« sÃ«murin dhe udhÃ«tarin
si edhe ata nuk patÃ«n rastin tÃ« jetojnÃ« ditÃ« tÃ« tjera nÃ« tÃ« cilat do tÃ« mund tÃ« shlyenin kaza
agjÃ«rimin. NdÃ«rsa nÃ« rastin kur i sÃ«muri shÃ«rohet apo udhÃ«tari bÃ«het rezident dhe ata
jetojnÃ« disa ditÃ« apo pÃ«r njÃ« farÃ« kohe, por nuk e shlyejnÃ« kaza agjÃ«rimin dhe duke qenÃ«
nÃ« kÃ«tÃ« gjendje ata vdesin, atÃ«herÃ« agjÃ«rimi kaza Ã«shtÃ« obligim mbi ata nÃ« masÃ«n e
ditÃ«ve nÃ« tÃ« cilat ata e kanÃ« pasur tÃ« mundur qÃ« ta kryejnÃ«. DomethÃ«nÃ«, nÃ«se pasi
gjendja e tyre Ã«shtÃ« normalizuar dhe p.sh. ata kanÃ« jetuar dy ditÃ« dhe mÃ« pas kanÃ« vdekur,
atÃ«herÃ« ata konsiderohen se kanÃ« dy ditÃ« kaza pÃ«r tÃ« shlyer. Duke qenÃ« se ata kanÃ«
ndÃ«rruar jetÃ« dhe nuk mund tÃ« kryejnÃ« mÃ« agjÃ«rim kaza, atÃ«herÃ« nÃ« kÃ«tÃ« rast shlyerja e
agjÃ«rimit kaza pÃ«r ta konsiston nÃ« obligimin e lÃ«nies testament (uesije) pÃ«r tÃ« ushqyer
nevojtarÃ«t dhe tÃ« varfÃ«rit si shlyerje pÃ«r obligimin pÃ«r tÃ« agjÃ«ruar kaza. Sasia e nevojshme
(fidja) pÃ«r tÃ« shlyer agjÃ«rimin kaza tÃ« njÃ« dite Ã«shtÃ« 2.2 kg grurÃ«, 4.4. kg elb apo hurma
arabie ose ekuivalenti i saj nÃ« vlerÃ« monetare[54].
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AgjÃ«rimi kaza i [ditÃ«ve tÃ«] ramazanit mund tÃ« kryhet me ndÃ«rprerje ose nÃ« mÃ«nyrÃ«
tÃ« njÃ«pasnjÃ«shme. MegjithatÃ«, shumica e dijetarÃ«ve hanefij janÃ« shprehur se Ã«shtÃ« mÃ« e
preferueshme qÃ« agjÃ«rimi i ditÃ«ve kaza tÃ« ramazanit tÃ« kryhet nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ«
njÃ«pasnjÃ«shme, meqenÃ«se njÃ« veprim i tillÃ« sjell nÃ« pÃ«rfundimin e shpejtÃ« tÃ« obligimit tÃ«
agjÃ«rimit kaza[55].

NÃ« qoftÃ« se personi e shtyn agjÃ«rimin kaza tÃ« ramazanit deri sa vjen ramazani tjetÃ«r,
atÃ«herÃ« ai duhet tÃ« agjÃ«rojÃ« normalisht ramazanin e dytÃ« dhe duhet tÃ« vazhdojÃ«
agjÃ«rimin kaza tÃ« ramazanit tÃ« parÃ« pas mbarimit tÃ« ramazanit tÃ« dytÃ« dhe ai nuk
Ã«shtÃ« i obliguar tÃ« paguajÃ« fidja pÃ«r kÃ«tÃ« vonesÃ«. Imam Shafiu ka qenÃ« i mendimit se
fidjaja Ã«shtÃ« obligim pÃ«r personin qÃ« e shtyn deri nÃ« kÃ«tÃ« pikÃ« agjÃ«rimin kaza pa asnjÃ«
arsye.

NÃ« qoftÃ« se njÃ« grua shtatÃ«zÃ«nÃ« apo njÃ« grua qÃ« Ã«shtÃ« duke ushqyer fÃ«mijÃ«n e
saj[56] me gji Ã«shtÃ« e shqetÃ«suar [apo e frikÃ«suar] pÃ«r veten apo fÃ«mijÃ«n e saj,
atÃ«herÃ« ajo e ndÃ«rpret agjÃ«rimin dhe e shlyen atÃ« mÃ« vonÃ« si kaza dhe nuk Ã«shtÃ« e
obliguar qÃ« tÃ« agjÃ«rojÃ« kefare, si dhe as tÃ« paguajnÃ« fidje. NÃ«se njÃ« grua
shtatÃ«zÃ«nÃ« ose mÃ«ndesha druhet se agjÃ«rimi do tâ€™i sjellÃ« si pasojÃ« humbjen e mendjes
apo vdekjen fizike, atÃ«herÃ« ajo duhet ta ndÃ«rpresÃ« agjÃ«rimin. ShqetÃ«simi apo frika e nÃ«nÃ«s
pÃ«r fÃ«mijÃ«n konsiston nÃ« ndonjÃ« dÃ«m tÃ« mundshÃ«m qÃ« mund tâ€™i shkaktohet fÃ«mijÃ«s
nÃ« rastin se nuk i jepet gji apo nÃ« mbarimin e qumÃ«shtit tÃ« saj si pasojÃ« e mosngrÃ«nies dhe
mospirjes gjatÃ« agjÃ«rimit. Kjo konsiderohet arsye e ligjshme pÃ«r tÃ« ndÃ«prerÃ« agjÃ«rimin[57].

NÃ« njeri shumÃ«  i shtyrÃ« nÃ« moshÃ«[58], i cili e ka tÃ« pamundur tÃ« agjÃ«rojÃ«, mund
tÃ« mos agjÃ«rojÃ« dhe  pÃ«r Ã§do ditÃ« tÃ« agjÃ«rimit tÃ« ushqejÃ« njÃ« tÃ« varfÃ«r,
njÃ«soj siÃ§ do tÃ« bÃ«nte nÃ« rastin e kefares. Kjo mbÃ«shtetet nÃ« fjalÃ«n e Zotit nÃ« Kuran:
â€œAta qÃ« kanÃ« vÃ«shtirÃ«si pÃ«r tÃ« agjÃ«ruar, duhet tÃ« ushqejnÃ« si shpagim nga njÃ« tÃ«
varfÃ«r pÃ«r Ã§do ditÃ« agjÃ«rimi.â€• (Kuran 2:184). Ushqimi i njÃ« tÃ« varfÃ«ri pÃ«r Ã§do ditÃ« tÃ«
ramazanit kryhet duke i dhuruar atij 2.2 kg grurÃ«, 4.4. kg hurma arabie apo elb ose vlerÃ«n monetare
tÃ« njÃ«vlershme.[59] Norma ligjore e ushqyerjes sÃ« tÃ« varfÃ«rve si shlyerje pÃ«r ditÃ«t e humbura
tÃ« agjÃ«rimit vlen vetÃ«m nÃ«se besohet se paaftÃ«sia e personit tÃ« moshuar pÃ«r tÃ« mos
agjÃ«ruar do tÃ« vazhdojÃ« deri nÃ« fund tÃ« jetÃ«s sÃ« tij, pÃ«rndryshe, nÃ«se pas njÃ«farÃ« kohÃ«
ai ndjehet i aftÃ« pÃ«r tÃ« agjÃ«ruar, atÃ«herÃ« ai duhet tÃ« agjÃ«rojÃ« kaza ditÃ«t e humbura. E
njÃ«jta gjÃ« vlen edhe pÃ«r njÃ« person tÃ« sÃ«murÃ« me njÃ« sÃ«mundje kronike pÃ«r tÃ« cilÃ«n
nuk pritet shÃ«rim deri nÃ« fund tÃ« jetÃ«s sÃ« tij. NÃ«se pÃ«r ndonjÃ« arsye apo tjetrÃ«n ai
shÃ«rohet, atÃ«herÃ« ai Ã«shtÃ« i obliguar tÃ« agjÃ«rojÃ« kaza ditÃ«t e humbura.

NÃ« qoftÃ« se njÃ« person vdes duke pasur agjÃ«rim kaza pÃ«r tÃ« shlyer dhe ai lÃ« testament
[pÃ«r tÃ« ushqyer tÃ« varfÃ«rit si shpagim pÃ«r agjÃ«rimin kaza], atÃ«herÃ« valiu i tij duhet
tÃ« ushqejÃ« tÃ« varfÃ«rit nÃ« emÃ«r tÃ« personit tÃ« vdekur, duke dhÃ«nÃ« Ã§do herÃ« 2.2.
kilogram grurÃ« apo 4.4. kilogram elb ose hurma arabie. PasardhÃ«si [d.m.th. valiu] nuk mund
tÃ« agjÃ«rojÃ« dhe as tÃ« falÃ« namaz nÃ« emÃ«r tÃ« personit qÃ« ka ndÃ«rruar jetÃ«. Arsyeja
pÃ«r kÃ«tÃ« normÃ« qÃ«ndron nÃ« faktin se personi i cili vdes pa pasur mundÃ«sinÃ« qÃ« tÃ«
shlyejÃ« agjÃ«rimin kaza, konsiderohet njÃ«soj si plaku i shtyrÃ« nÃ« moshÃ«, prandaj ai mund tÃ«
lÃ«rÃ« testament qÃ« agjÃ«rimi i tij kaza tÃ« shlyhet duke ushqyer tÃ« varfÃ«rit. NÃ« kÃ«tÃ« rast,
lÃ«nia e testamentit Ã«shtÃ« obligim, pÃ«rndryshe ushqyerja e tÃ« varfÃ«rve nÃ« emÃ«r tÃ« personit
qÃ« ka ndÃ«rruar jetÃ« nuk konsiderohet obligim mbi pasardhÃ«sit e tij[60].
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NÃ« qoftÃ« se njÃ« person fillon njÃ« namaz apo agjÃ«rim nafile (vullnetar) dhe, mÃ« pas,
[pÃ«r Ã§farÃ«do arsye] e bÃ«n atÃ« tÃ« pavlefshÃ«m, atÃ«herÃ« ai e ka vaxhib qÃ« ta
pÃ«rsÃ«risÃ« atÃ« kaza. Namazi dhe agjÃ«rimi nafile janÃ« veprime adhurimi tÃ« cilat tÃ« afrojnÃ«
me Zotin, prandaj, pasi ato tÃ« jenÃ« nisur, Ã«shtÃ« vaxhib qÃ« tÃ« kryhen deri nÃ« fund dhe tÃ«
merren masat qÃ« kÃ«to veprime tÃ« ruhen tÃ« paprekura deri nÃ« pÃ«rmbushje tÃ« tyre. KÃ«sisoj,
duke qenÃ« se kryerja e tyre deri nÃ« fund konsiderohet vaxhib, rrjedhimisht edhe kryerja e tyre kaza
duhet konsideruar vaxhib, si nÃ« rastin kur pÃ«rmbushja e tyre Ã«shtÃ« prishur pÃ«r shkak tÃ«
neglizhencÃ«s sÃ« besimtarit ose pÃ«r ndonjÃ« shkak tjetÃ«r tÃ« jashtÃ«m.

 

2.5. Atij qÃ« i obligohet agjÃ«rimi ndÃ«rsa Ã«shtÃ« nÃ« ditÃ«n e muajit tÃ« ramazanit

NÃ« qoftÃ« se gjatÃ« muajit ramazan njÃ« fÃ«mijÃ« i mitur arrin pubertetin apo njÃ« jobesimtar
konvertohet nÃ« Islam[61], atÃ«herÃ« ata duhet tÃ« mos hanÃ« dhe pinÃ« (imsak) nÃ« pjesÃ«n
e mbetur tÃ« ditÃ«s[62], por nÃ«se gjatÃ« kÃ«saj kohe ata vazhdojnÃ« tÃ« hanÃ«, atÃ«herÃ«
nuk ka kaza pÃ«r ata. Ata duhet tÃ« agjÃ«rojnÃ« tÃ« nesÃ«rmen, por nuk duhet tÃ«
agjÃ«rojnÃ« kaza pÃ«r atÃ« ditÃ« dhe as pÃ«r ditÃ«t qÃ« kanÃ« kaluar [nga ramazani].
MosngrÃ«nia dhe mospirja nÃ« pjesÃ«n e mbetur tÃ« ditÃ«s (imsak) nuk bÃ«het sepse ata e kanÃ«
obligim agjÃ«rimin, por nÃ« mÃ«nyrÃ« qÃ« ata tâ€™i pÃ«rngjasojnÃ« pÃ«r nga aspekti i jashtÃ«m
agjÃ«ruesve. MegjithatÃ«, nÃ«se ata vendosin tÃ« hanÃ« apo tÃ« pinÃ« pÃ«r pjesÃ«n e mbetur tÃ«
ditÃ«s, kjo lejohet, sepse ata nuk janÃ« nÃ«n obligim pÃ«r tÃ« agjÃ«ruar atÃ« ditÃ«, por ditÃ«n e
nesÃ«rme[63].

NÃ« qoftÃ« se udhÃ«tari bÃ«n nijet pÃ«r tÃ« mos agjÃ«ruar, por arrin nÃ« qytetin e
destinacionit para kohÃ«s sÃ« zeualit [d.m.th. pak para zenitit tÃ« diellit] dhe aty vendos tÃ«
bÃ«jÃ« nijetin pÃ«r tÃ« agjÃ«ruar, atÃ«herÃ« agjÃ«rimi i tij konsiderohet i vlefshÃ«m, gjithnjÃ«
nÃ«se gjatÃ« kÃ«saj kohe ai nuk ka ngrÃ«nÃ«, nuk ka pirÃ« dhe nuk ka kryer marrÃ«dhÃ«nie
seksuale. UdhÃ«timi nuk e kundÃ«rshton apo mohon aftÃ«sinÃ« ligjore tÃ« personit pÃ«r tâ€™u
ngarkuar me njÃ« detyrim (ehlijeh el-uxhub) dhe as vlefshmÃ«rinÃ« pÃ«r tÃ« filluar agjÃ«rimin[64].

NÃ« qoftÃ« se udhÃ«tari Ã«shtÃ« duke udhÃ«tuar nÃ« kohÃ«n e ramazanit [dhe arrin nÃ«
destinacion para zeualit], atÃ«herÃ« ai e ka obligim tÃ« agjÃ«rojÃ« [atÃ« ditÃ«]. Kjo sepse
udhÃ«timi i cili Ã«shtÃ« njÃ« faktor qÃ« e pÃ«rjashton agjÃ«rimin, Ã«shtÃ« eleminuar brenda kohÃ«s
sÃ« bÃ«rjes sÃ« nijetit [d.m.th. para kohÃ«s sÃ« zeualit]. SidoqoftÃ«, nÃ«se ai vendos tÃ« mos
agjÃ«rojÃ«, atÃ«herÃ« ai Ã«shtÃ« i obliguar tÃ« kryejÃ« kaza, por jo kefare, pÃ«r shkak tÃ«
ekzistencÃ«s sÃ« njÃ« dyshimi lejues (shubhe el-mubih), qÃ« nÃ« kÃ«tÃ« rast Ã«shtÃ« udhÃ«timi. El-
Shurunbulali shprehet se gjatÃ« udhÃ«timi besimtari ka tÃ« drejtÃ«n qÃ« ta ndÃ«rpresÃ« agjÃ«rimin,
ndonÃ«se vazhdimi i tij Ã«shtÃ« mÃ« i preferueshÃ«m. Por nÃ«se mbajtja agjÃ«rim do tâ€™i sjellÃ«
pasoja tÃ« dÃ«mshme pÃ«r shÃ«ndetin, atÃ«herÃ« Ã«shtÃ« mÃ« e preferueshme qÃ« ai ta
ndÃ«rpresÃ« atÃ«. E njÃ«jta gjÃ« vlen edhe nÃ« rastin kur ai Ã«shtÃ« duke udhÃ«tuar i shoqÃ«ruar
me njerÃ«z tÃ« tjerÃ« dhe shumica e tyre kanÃ« vendosur ta prishin agjÃ«rimin, si edhe nÃ«se ata
janÃ« duke udhÃ«tuar nÃ« grup dhe kanÃ« bÃ«rÃ« nÃ« plan tâ€™i bashkojnÃ« paratÃ« pÃ«r tÃ«
blerÃ« ushqim dhe pije[65].

NÃ« qoftÃ« se njÃ« personi i bie tÃ« fikÃ«t gjatÃ« ramazanit, atÃ«herÃ« ai nuk duhet ta
agjÃ«rojÃ« kaza ditÃ«n nÃ« tÃ« cilÃ«n i ra tÃ« fikÃ«tit, por duhet tÃ« agjÃ«rojÃ« kaza ditÃ«t e
mÃ«pasme[66]. Arseyja pÃ«rse nÃ« kÃ«tÃ« rast personi nuk Ã«shtÃ« i obliguar ta agjÃ«rojÃ« kaza
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ditÃ«n nÃ« tÃ« cilÃ«n i kanÃ« rÃ«nÃ« tÃ« fikÃ«t qÃ«ndron nÃ« faktin se, para se tÃ« humbte ndjenjat,
ai ishte agjÃ«rueshÃ«m dhe kishte plotÃ«suar tÃ« gjitha kushtet qÃ« e bÃ«jnÃ« tÃ« vlefshÃ«m
agjÃ«rimin, d.m.th. mosngrÃ«nien dhe mospirjen tÃ« shoqÃ«ruara me nijetin pÃ«r tÃ« agjÃ«ruar. Por
ai duhet tÃ« agjÃ«rojÃ« ditÃ«t nÃ« vijim, nÃ« tÃ« cilat ai Ã«shtÃ« nÃ« gjendje tÃ« fikÃ«ti, pÃ«r shkak
se nÃ« to mungon plotÃ«simi i kushteve qÃ« sapo pÃ«rmendÃ«m[67].

NÃ« qoftÃ« se personi humb ndjenjat nÃ« natÃ«n e parÃ« tÃ« ramazanit, atÃ«herÃ« ai duhet
tÃ« agjÃ«rojÃ« kaza tÃ« gjithÃ« periudhÃ«n nÃ« tÃ« cilÃ«n ka qenÃ« nÃ« gjendje tÃ« fikÃ«ti,
me pÃ«rjashtim tÃ« ditÃ«s qÃ« ndjek natÃ«n [nÃ« tÃ« cilÃ«n ai ka humbur ndjenjat][68]. Imam
Maliku ka qenÃ« i mendimit se nÃ« kÃ«tÃ« rast besimtari nuk Ã«shtÃ« i obliguar tÃ« agjÃ«rojÃ« kaza
asnjÃ« ditÃ« tÃ« ramazanit, sepse ai e ka bÃ«rÃ« nijetin nÃ« natÃ«n e parÃ« tÃ« ramazanit (para se
tÃ« humbte ndjenjat) dhe ky nijet vlen edhe pÃ«r tÃ« gjitha ditÃ«t e tjera tÃ« ramazanit nÃ« tÃ« cilat ai
ka qenÃ« nÃ« gjendje tÃ« fikÃ«ti. NdÃ«rsa nÃ« medhhebin hanefi nijeti pÃ«r tÃ« agjÃ«ruar duhet
formuluar pÃ«r Ã§do ditÃ« tÃ« ramazanit, duke qenÃ« se secila prej tyre konsiderohet njÃ« veprim i
pavarur adhurimi. Prandaj, edhe besimtari nÃ« rastin tonÃ« Ã«shtÃ« i obliguar tÃ« agjÃ«rojÃ« kaza tÃ«
gjitha ditÃ«t e humbura, pÃ«rveÃ§ ditÃ«s sÃ« parÃ« tÃ« ramazanit, sepse njÃ« natÃ« mÃ« parÃ«,
para se tÃ« humbte ndjenjat, ai e ka bÃ«rÃ« nijetin pÃ«r tÃ«[69].

NjÃ« person i cili kalon nÃ« gjendje tÃ« fikÃ«ti tÃ« gjithÃ« ramazanin, duhet tÃ« agjÃ«rojÃ«
kaza pÃ«r tÃ« gjithÃ« muajin e humbur. Sepse gjendja e tÃ« fikÃ«tit nuk e pÃ«rjashton obligimin e
besimtarit pÃ«r tÃ« agjÃ«ruar, por pÃ«rbÃ«n njÃ« arsye tÃ« vlefshme pÃ«r ta shtyrÃ« atÃ«. KÃ«shtu,
pasi personi nÃ« fjalÃ« pÃ«rmendet nga humbja e ndjenjave, ai Ã«shtÃ« nÃ«n obligimin pÃ«r ta shlyer
kaza agjÃ«rimin e humbur.

NjÃ« person i cili kalon njÃ« gjendje Ã§mendurie gjatÃ« gjithÃ« kohÃ«s sÃ« ramazanit, nuk i
agjÃ«ron kaza ditÃ«t e humbura [pasi i rikthehet shÃ«ndeti mendor]. Arsyeja pÃ«r kÃ«tÃ«
qÃ«ndron nÃ« faktin se kur humbet ndjenjajt, dhuntitÃ« racionale tÃ« njeriut (qÃ« e bÃ«jnÃ« njeriun
pÃ«rgjegjÃ«s pÃ«r detyrimet fetare) nuk janÃ« plotÃ«sisht tÃ« humbura, prandaj ai konsiderohet
njÃ«soj si rasti i personit nÃ« gjumÃ«. Kjo do tÃ« thotÃ« qÃ« kapaciteti i tij ligjor pÃ«r tÃ« kryer njÃ«
obligim, ndonÃ«se i cÃ«nuar, Ã«shtÃ« gjithsesi i pranishÃ«m, prandaj, nÃ« Ã§astin kur vjen nÃ« vete,
ai Ã«shtÃ« nÃ«n obligimin pÃ«r tÃ« plotÃ«suar kaza agjÃ«rimin e humbur. NdÃ«rsa nÃ« rasin e
Ã§mendurisÃ«, dhuntitÃ« racionale janÃ« pezulluar krejtÃ«sisht, po kÃ«shtu edhe aftÃ«sia e tij pÃ«r
tÃ« kryer njÃ« detyrim dhe kjo e Ã§liron individin nga obligimet fetare, kÃ«shtu qÃ«, pasi i rikthehet
shÃ«ndeti mendor, personi nuk Ã«shtÃ« i obliguar tÃ« agjÃ«rojÃ« kaza ditÃ«t e humbura nga
ramazani.

NÃ« qoftÃ« se personi i Ã§mendur vjen nÃ« vete gjatÃ« ramazanit, atÃ«herÃ« ai duhet tÃ«
agjÃ«rojÃ« [pjesÃ«n e mbetur tÃ« ramazanit] si edhe tÃ« agjÃ«rojÃ« kaza ditÃ«t e mÃ«parshme
[gjatÃ« tÃ« cilave ai ka qenÃ« nÃ« gjendje Ã§mendurie]. NÃ« kÃ«tÃ« rast adhuruesi ka njÃ«
pÃ«rgjegjÃ«si prapavepruese pÃ«r tÃ« pÃ«rmbushur obligimet e humbura. Arsyet juridike pÃ«r njÃ«
gjykim tÃ« tillÃ« janÃ« tejet tÃ« ndÃ«rlikuara dhe dalin jashtÃ« qÃ«llimit tÃ« kÃ«tij teksti. Lexuesi i
interesuar Ã«shtÃ« i kÃ«shilluar tÃ« lexojÃ« shqyrtimin e pÃ«rmbledhur tÃ« kÃ«saj Ã§Ã«shtjeje nga
dijetari bashkÃ«kohor hanefi, Imran Aksan Khan Nyazee, nÃ« komentin qÃ« ai i ka bÃ«rÃ« veprÃ«s
â€œHidajeâ€• tÃ« Imam Merginanit[70].

NjÃ« person i cili gjatÃ« ramazanit nuk bÃ«n asnjÃ« nijet, qoftÃ« pÃ«r tÃ« agjÃ«ruar apo pÃ«r
tÃ« mos agjÃ«ruar, Ã«shtÃ« nÃ«n obligimin pÃ«r ta agjÃ«ruar kaza muajin [e ramazanit]. NÃ«se
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njÃ« person zgjohet nÃ« mÃ«ngjes pa pasur bÃ«rÃ« nijet pÃ«r agjÃ«rim [dhe mÃ« pas
ushqehet], atÃ«herÃ« ai nuk Ã«shtÃ« i detyruar tÃ« kryejÃ« kefare. Kjo normÃ« e fundit ligjore
Ã«shtÃ« nÃ« pÃ«rputhje me mendimin e Ebu Hanifes, ndÃ«rsa Ebu Jusufi dhe El Shejbani janÃ«
shprehur se, nÃ«se personi nÃ« fjalÃ« ha ose pi para kohÃ«s sÃ« zeualit, shlyerja kefare e agjÃ«rimit
tÃ« prishur Ã«shtÃ« obligim pÃ«r tÃ«[71].

NÃ« qoftÃ« se njÃ« grua hyn nÃ« pÃ«riudhÃ«n e menstruacioneve apo nÃ« atÃ« tÃ« lehonisÃ«
[gjatÃ« ramazanit], atÃ«herÃ« ajo e ndÃ«rpret namazin dhe e agjÃ«ron atÃ« kaza [mÃ« vonÃ«].
NÃ« kÃ«tÃ« rast ajo nuk e ka tÃ« obliguar qÃ« tÃ« mos hajÃ« ose tÃ« mos pijÃ« pÃ«r tâ€™u
pÃ«rngjasuar atyre qÃ« agjÃ«rojnÃ«, sepse agjÃ«rimi pÃ«r tÃ« Ã«shtÃ« haram dhe pÃ«rngjasimi me
diÃ§ka haram Ã«shtÃ« nÃ« vetvete haram.

NÃ« qoftÃ« se njÃ« udhÃ«tar arrin nÃ« qytet apo njÃ« grua arrin pastÃ«rinÃ«[72] gjatÃ« ditÃ«s
sÃ« agjÃ«rimit, atÃ«herÃ« ata duhet tÃ« pÃ«rmbahen nga ngrÃ«nia apo pirja pÃ«r gjithÃ«
pjesÃ«n tjetÃ«r tÃ« ditÃ«s. Arsyeja pÃ«r kÃ«tÃ« normÃ« ligjore qÃ«ndron nÃ« faktin se, ndonÃ«se
personat nÃ« fjalÃ« nuk mund tÃ« agjÃ«rojnÃ« duke nisur nga pjesa e mbetur e ditÃ«s, sepse ata nuk
e kanÃ« pasur ligjÃ«risht tÃ« lejuar qÃ« tÃ« agjÃ«rojnÃ« qÃ« nga fillimi i agjÃ«rimit, gjithsesi koha e
mbetur e ditÃ«s konsiderohet njÃ« kohÃ« e nderuar dhe gjatÃ« saj personat nÃ« fjalÃ« nuk hanÃ« dhe
as nuk pijnÃ«, duke qenÃ« se njÃ« gjÃ« e tillÃ« Ã«shtÃ« hak i kohÃ«s sÃ« mbetur tÃ« ditÃ«s.
Gjithsesi, nÃ« rastin e udhÃ«tarit, nÃ« ndryshim nga rasti i gruas, nÃ«se ai vjen nÃ« qytet pÃ«rpara
kohÃ«s sÃ« zeualit dhe as nuk ka ngrÃ«nÃ« dhe as nuk ka pirÃ« deri nÃ« kÃ«tÃ« kohÃ«, atÃ«herÃ« ai
e ka obligim agjÃ«rimin. Por, nÃ«se ai ha apo pi pasi ka bÃ«rÃ« nijet pÃ«r tÃ« agjÃ«ruar, ai Ã«shtÃ«
nÃ«n obligim pÃ«r tÃ« agjÃ«ruar kaza, por jo pÃ«r tÃ« kryer kefare[73].

 

2.6. Rasti i atij qÃ« bÃ«n syfyr pas lindjes sÃ« diellit duke menduar se dielli nuk ka lindur ende

NÃ« qoftÃ« se personi ngrihet pÃ«r tÃ« ngrÃ«nÃ« syfyr duke menduar se agimi [fexhr] nuk ka
hyrÃ« ende, kur nÃ« fakt koha e fexhrit ka hyrÃ« apo ai e Ã§el iftarin duke menduar se dielli ka
perÃ«nduar, kur nÃ« fakt ai nuk ka perÃ«nduar ende, atÃ«herÃ« [agjÃ«rimi i personit
konsiderohet i prishur dhe] ai Ã«shtÃ« pÃ«rgjegjÃ«s pÃ«r shlyerjen e tij kaza. Po ashtu, ai duhet
ta pÃ«rmbajÃ« veten nga ngrÃ«nia apo pirja gjatÃ« gjithÃ« pjesÃ«s sÃ« mbetur tÃ« ditÃ«s. Ky veprim i
fundit kryhet nÃ« mÃ«nyrÃ« qÃ« tÃ« pÃ«rmbushet kÃ«rkesa e kohÃ«s sÃ« mbetur, e cila Ã«shtÃ«
kohÃ« e nderuar dhe i pÃ«rket agjÃ«rimit. Po ashtu, njÃ« veprim i tillÃ« ndÃ«rmerret nÃ« mÃ«nyrÃ«
qÃ« tÃ« mos krijohen dyshime tek njerezit e tjerÃ« pÃ«r devotshmÃ«rinÃ« e personit dhe tÃ« mos
ngrihen akuza tÃ« kota kundÃ«r tij[74].

NgrÃ«nia e syfyrit Ã«shtÃ« e rekomandueshme (mustehab). Kjo nÃ« bazÃ« tÃ« fjalÃ«s sÃ«
Profetit (a.s.): â€œBÃ«ni syfyr, sepse nÃ« tÃ« ka bereqet.â€•[75]. Ã‹shtÃ« e rekomandueshme qÃ«
syfyri tÃ« shtyhet deri nÃ« fund tÃ« kohÃ«s sÃ« tij. Profeti (a.s.) ka thÃ«nÃ«: â€œTre prej
karakteristikave tÃ« pejgamberÃ«ve janÃ«: Ã§elja e iftarit nÃ« fillim tÃ« kohÃ«s sÃ« tij, shtyrja e syfyrit
nÃ« fund tÃ« kohÃ«s sÃ« tij dhe pastrimi i dhÃ«mbÃ«ve me misvak.â€•[76]

KÃ«tu bÃ«n pÃ«rjashtim rasti kur agjÃ«ruesi nuk Ã«shtÃ« i sigurtÃ« pÃ«r kohÃ«n e hyrjes sÃ«
agimit [fexhrit]. Ã‹shtÃ« e preferueshme pÃ«r tÃ« qÃ« nÃ« kÃ«tÃ« moment tÃ« pÃ«rmbahet nga
ngrÃ«nia dhe pirja, nÃ« mÃ«nyrÃ« qÃ« ai tâ€™i shmanget tÃ« ndaluarÃ«s[77], por kjo nuk
Ã«shtÃ« e obligueshme, prandaj, nÃ«se ai ha gjatÃ« kÃ«saj kohe, agjÃ«rimi i tij konsiderohet i

Page 17
Artikull - Erasmusi



plotÃ«. NÃ«se bÃ«hÃ«t e qartÃ« se agimi [fexhri] ka hyrÃ«, atÃ«herÃ« personi nuk ka kefare
pÃ«r tÃ« shlyer. Presupozimi bazÃ« Ã«shtÃ« qÃ« Ã«shtÃ« ende natÃ«, prandaj agjÃ«rimi
konsiderohet i plotÃ«. Ebu Hanifja ka qenÃ« i mendimit se nÃ« rastet kur personi ka probleme me
shikimin, nata Ã«shtÃ« me hÃ«nÃ« ose qielli Ã«shtÃ« i mbushur me rÃ© dhe Ã«shtÃ« e pamundur tÃ«
shihet agimi, atÃ«herÃ« agjÃ«ruesi duhet tÃ« pÃ«rmbahet nga ngrÃ«nia dhe pirja. NÃ«se ai nuk
vepron kÃ«shtu, atÃ«herÃ« ai konsideroeht gjynahqar nÃ« bazÃ« tÃ« fjalÃ«ve tÃ« Pejgamberit (a.s):
â€œLargohuni nga ajo qÃ« krijon dyshim pÃ«r ju nÃ« favor tÃ« asaj qÃ« nuk krijon dyshim.â€•[78].
Gjithsesi, nÃ«se personi Ã«shtÃ« i sigurtÃ« se ka ngrÃ«nÃ« syfyr gjatÃ« kohÃ«s qÃ« agimi kishte
hyrÃ«, atÃ«herÃ« ai Ã«shtÃ« nÃ«n obligimin pÃ«r tÃ« agjÃ«ruar kaza. MegjithatÃ«, mendimi mÃ« i
fortÃ« Ã«shtÃ« ai, sipas tÃ« cilit, personi nÃ« fjalÃ« nuk ka kaza pÃ«r tÃ« agjÃ«ruar[79].

NÃ« qoftÃ« se njÃ« person nuk Ã«shtÃ« i sigurtÃ« pÃ«r perÃ«ndimin e diellit, atÃ«herÃ« atij
nuk i lejohet tÃ« Ã§elÃ« iftarin. Kjo sepse presupozimi bazÃ« Ã«shtÃ« qÃ« dita nuk ka mbaruar
ende. NÃ« qoftÃ« se gjatÃ« kÃ«saj kohe ai ha diÃ§ka, atÃ«herÃ« [agjÃ«rimi konsiderohet i
prishur dhe] personi Ã«shtÃ« pÃ«rgjegjÃ«s pÃ«r shlyerjen e tij kaza. NÃ«se tek agjÃ«ruesi
mendimi mbizotÃ«rues Ã«shtÃ« se ai ka ngrÃ«nÃ« para perÃ«ndimit tÃ« diellit, atÃ«herÃ« agjÃ«rimi i
tij konsiderohet i prishur dhe ai Ã«shtÃ« nÃ«n obligimin pÃ«r tÃ« agjÃ«ruar kaza. NÃ«se ai nuk
Ã«shtÃ« i sigurtÃ« pÃ«r kÃ«tÃ«, por nÃ« njÃ« mÃ«nyrÃ« apo tjetrÃ«n atij i bÃ«het e qartÃ« se dielli
nuk ka perÃ«nduar ende, atÃ«herÃ« ai Ã«shtÃ« nÃ«n obligimin pÃ«r tÃ« kryer kefare[80].

NÃ« qoftÃ« se agjÃ«ruesi harron dhe ha gjatÃ« agjÃ«rimit dhe beson se ky veprim[81] ia ka
prishur agjÃ«rimin, atÃ«herÃ« nÃ«se [pas kÃ«saj] ai ha qÃ«llimisht, ai Ã«shtÃ« nÃ«n obligimin
pÃ«r tÃ« kryer agjÃ«rim kaza, por jo kefare. NÃ«se ai hedh kupa [d.m.th. bÃ«n hixham] dhe
beson se ky veprim ia ka prishur agjÃ«rimin dhe pas kÃ«saj ha qÃ«llimisht, atÃ«herÃ« ai
Ã«shtÃ« nÃ«n obligimin pÃ«r tÃ« kryer agjÃ«rim kaza si edhe kefare. NÃ« rastin e pare, besimtari
nuk ka kefare pÃ«r tÃ« kryer, sepse ai e ka bazuar mendimin e tij se ngrÃ«nia e ushqimit ia ka prishur
agjÃ«rimin duke u bazuar nÃ« analogji. Ky Ã«shtÃ« shkak pÃ«r ekzistencÃ«n e njÃ« dyshimi dhe
dyshimi e bÃ«n tÃ« pamundur zbatimin e shlyerjes kefare. MegjithatÃ«, siÃ§ shprehet edhe Imam
Merginani, sipas Ebu Hanifes dhe dy nxÃ«nÃ«sve tÃ« tij, njÃ« mbÃ«shtetje e tillÃ« nÃ« analogji
Ã«shtÃ« e papranueshme, duke qenÃ« se ekziston njÃ« hadith i qartÃ« profetik qÃ« shpjegon se
agjÃ«rimi nuk prishet nÃ« rastin kur besimtari ha ushqim gabimisht dhe si pasojÃ« e harresÃ«s gjatÃ«
ditÃ«s. Prandaj, sipas tyre, nÃ« kÃ«tÃ« rast besimtari duhet tÃ« shlyejÃ« kefare agjÃ«rimin e prishur
tÃ« asaj dite[82]. NdÃ«rsa nÃ« rastin e dytÃ«, gjykimi i agjÃ«ruesit se agjÃ«rimi i tij Ã«shtÃ« prishur
nuk bazohet nÃ« asnjÃ« evidencÃ« nga Sheriati, prandaj lidhur me tÃ« zbatohet jo vetÃ«m agjÃ«rimi
kaza, por edhe ai kefare.

NÃ« qoftÃ« se [gjatÃ« agjÃ«rimit] njÃ« person kryen pÃ«rgojim nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ«
qÃ«llimshme dhe mÃ« pas ha ushqim, atÃ«herÃ« ai Ã«shtÃ« nÃ«n obligimin pÃ«r tÃ«
agjÃ«ruar kaza si edhe pÃ«r tÃ« kryer kefare, cilado qoftÃ« situata. Sipas dijetarÃ«ve hanefij, nÃ«
kÃ«tÃ« rast, prishja e agjÃ«rimit shkon nÃ« kundÃ«rshtim me analogjinÃ« dhe kuptimi i haditheve qÃ«
rrÃ«fejnÃ« se pÃ«rgojimi dÃ«rgon nÃ« prishjen e agjÃ«rimit Ã«shtÃ« se njeriu humbet sevapin
(shpÃ«rblimin) shpirtÃ«ror tÃ« agjÃ«rimit dhe jo agjÃ«rimin nÃ« vetevete. Prandaj, besimtari qÃ«
pÃ«rgojon qÃ«llimisht dhe, mÃ« pas, ha ushqim Ã«shtÃ« njÃ«soj si ai qÃ« e ka prishur pa asnjÃ«
arsye agjÃ«rimin, prandaj ai Ã«shtÃ« nÃ«n obligimin pÃ«r tÃ« kryer agjÃ«rim kaza, si edhe kefare[83].

NÃ« qoftÃ« se njÃ« grua qÃ« Ã«shtÃ« duke fjetur apo Ã«shtÃ« e Ã§mendur, i nÃ«nshtrohet
marrÃ«dhÃ«nies seksuale[84] ndÃ«rsa ajo Ã«shtÃ« duke agjÃ«ruar, atÃ«herÃ« ajo Ã«shtÃ«

Page 18
Artikull - Erasmusi



pÃ«rgjegjÃ«se pÃ«r shlyerjen kaza [tÃ« asaj dite], por jo pÃ«r kefare. Edhe nÃ« kÃ«tÃ« rast jemi
pÃ«rballÃ« njÃ« kazusi juridik teorik, i cili mÃ« tepÃ«r se sa tÃ« shpjegojÃ« realitetin orvatet tÃ«
sqarojÃ« parime juridike. NÃ« kÃ«tÃ« rast, agjÃ«rimi i gruas konsiderohet i prishur pÃ«r shkak tÃ«
marrÃ«dhÃ«nies seksuale qÃ« ka ndodhur, por ajo nuk Ã«shtÃ« nÃ«n obligim pÃ«r tÃ« kryer kefare,
sepse plotÃ«simi i shkeljes sÃ« normave tÃ« agjÃ«rimit nuk ka ndodhur, pÃ«r shkak se gruaja nuk ka
pasur si qÃ«llim qÃ« ta kryejÃ« njÃ« veprim tÃ« tillÃ«.

2.7. Ajo Ã§farÃ« njÃ« person ia imponon vetes sÃ« tij.

NÃ« qoftÃ« se njÃ« person thotÃ«: â€œUnÃ« do tÃ« agjÃ«roj gjatÃ« ditÃ«s sÃ« Bajramit tÃ«
Madh (d.m.th. Kurban Bajramit)â€•, atÃ«herÃ« ai duhet tÃ« hajÃ« ushqim atÃ« ditÃ« dhe mÃ«
pas ta agjÃ«rojÃ« atÃ« kaza njÃ« ditÃ« tjetÃ«r. NÃ« kÃ«tÃ« rast, zotimi (nedhr) pÃ«r tÃ« agjÃ«ruar
ditÃ«t e bajramit konsiderohet i vlefshÃ«m, sepse ai Ã«shtÃ« njÃ« zotim i bÃ«rÃ« nÃ« mÃ«nyrÃ« qÃ«
tÃ« kryhet diÃ§ka e ligjÃ«ruar fetarisht [d.m.th. agjÃ«rimi]. Ndalesa pÃ«r tÃ« agjÃ«ruar kÃ«tÃ« ditÃ«
nuk ka tÃ« bÃ«jÃ« me pasaktÃ«sinÃ« e zotimit, por me faktin se Profeti (a.s.) e ka ndaluar agjÃ«rimin
nÃ« ditÃ«n e Kurban Bajramit. Prandaj, besimtari nuk agjÃ«ron atÃ« ditÃ«, por Ã«shtÃ« i obliguar tÃ«
agjÃ«rojÃ« kaza njÃ« ditÃ« tjetÃ«r, nÃ« mÃ«nyrÃ« qÃ« tÃ« pÃ«rmbushÃ« detyrimin e plotÃ«simit tÃ«
zotimit tÃ« bÃ«rÃ«. Gjithsesi, nÃ«se ai vendos tÃ« agjÃ«rojÃ« DitÃ«n e Bajramit, atÃ«herÃ« ai
konsiderohet se e ka kryer zotimin e tij, vetÃ«m se ai e ka pÃ«rmbushur atÃ« nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ«
mangÃ«t dhe tÃ« shoqÃ«ruar me gjynahun e agjÃ«rimit DitÃ«n e Bajramit.

[NÃ« qoftÃ« se nÃ« vend tÃ« zotimit, me kÃ«to fjalÃ«] Ai synon bÃ«rjen e njÃ« betimi (jemin),
atÃ«herÃ« ai duhet tÃ« kryej kefare pÃ«r thyerjen e betimit. D.m.th. nÃ«se ai ha ose pi gjatÃ«
bajramit, atÃ«herÃ« Ã«shtÃ« i obiguar tÃ« kryej kefare. Dallim ndÃ«rmjet zotimit (nedhr) dhe betimit
(jemin) Ã«shtÃ« se nÃ« rast tÃ« mospÃ«rmbushjes sÃ« njÃ« zotimi, mbi besimtarin bÃ«het e
detyrueshme pÃ«rmbushja kaza e tij, ndÃ«rsa nÃ« rastin e mospÃ«rmbushjes sÃ« njÃ« betimi, mbi
besimtarin bÃ«het e detyrueshme pÃ«rmbushja kaza e tij, si edhe kryerja e shlyerjes kefare pÃ«r
mosmbajtjen e betimit[85].

NÃ« qoftÃ« se ai thotÃ«: â€œKÃ«tÃ« vit do tÃ« agjÃ«roj [tÃ«rÃ« vitin] pÃ«r hir tÃ« Zotitâ€•,
atÃ«herÃ« ai duhet tÃ« hajÃ« ushqim [d.m.th. tÃ« mos agjÃ«rojÃ«] ditÃ«n e Bajramit tÃ«
VogÃ«l[86], Bajramit tÃ« Madh[87], si edhe ditÃ«t e teshrikut. MÃ« pas, ai duhet tâ€™i
zÃ«vendÃ«sojÃ« kaza kÃ«to ditÃ«. NÃ«se me kÃ«tÃ« shprehje ai ka pasur si qÃ«llim tÃ«
kryejÃ« njÃ« betim, atÃ«herÃ« ai duhet tÃ« kryejÃ« [edhe] kefare[88]. Arsyeja pÃ«r kÃ«tÃ«
qÃ«ndron nÃ« faktin se zotimi pÃ«r tÃ« agjÃ«ruar gjatÃ« tÃ«rÃ« vitit i pÃ«rfshin edhe kÃ«to ditÃ«,
mirÃ«po personi nuk duhet tÃ« agjÃ«rojÃ« gjatÃ« tyre pÃ«r shkak tÃ« teksteve tÃ« qarta qÃ« e
ndalojnÃ« njÃ« gjÃ« tÃ« tillÃ«. Gjithsesi, ai Ã«shtÃ« i obliguar tâ€™i shlyejÃ« ato kaza, ngaqÃ« kÃ«to
ditÃ« janÃ« pÃ«rfshirÃ« nÃ« zotimin e tij.

NÃ«se njÃ« person zgjohet agjÃ«rueshÃ«m ditÃ«n e Kurban Bajramit dhe, mÃ« pas, e prish
agjÃ«rimin, atÃ«herÃ« ai nuk Ã«shtÃ« i obliguar pÃ«r asgjÃ«[89]. Gjithsesi, Ã«shtÃ«
transmetuar nga Ebu Jusufi dhe Shejbani (Zoti i bekoftÃ«) nÃ« â€œNauadirâ€• se, nÃ« kÃ«tÃ«
rast, personi Ã«shtÃ« i obliguar tÃ« agjÃ«rojÃ« kaza [pÃ«r kÃ«tÃ« ditÃ«].

KÃ«tu Ã«shtÃ« me vend tÃ« shtojmÃ« disa informacione nÃ« lidhje me kushtet e zotimit (nedhr). Sipas
El-Shurunbulalit, besimtari Ã«shtÃ« i obliguar tÃ« pÃ«rbush zotimet e tij nÃ« rastin kur ata
plotÃ«sojnÃ« kushtet e mÃ«poshtme: 1) QÃ« ajo gjÃ« pÃ«r tÃ« cilÃ«n ai Ã«shtÃ« zotuar se do ta
pÃ«rmbushÃ« tÃ« jetÃ« farz prej vetÃ« llojit tÃ« saj. NÃ«se besimtari, p.sh., zotohet se do tÃ«
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agjÃ«rojÃ« vetÃ«m gjysme dite, atÃ«herÃ« njÃ« zotim i tillÃ« nuk konsiderohe i vlefshÃ«m, sepse
agjÃ«rimi gjysmÃ« dite nuk njihet nÃ« Sheriat. 2) Zotimi vlen nÃ«se bÃ«het pÃ«r gjÃ«ra tÃ« cilat janÃ«
tÃ« synuara nÃ« vetvete dhe jo pÃ«r gjÃ«ra qÃ« synohen si kusht pÃ«r kryerjen e diÃ§kaje tjetÃ«r.
NjÃ« rast i tillÃ« Ã«shtÃ« zotimi pÃ«r marrjen e abdesit. NjÃ« zotim i tillÃ« nuk Ã«shtÃ« i vlefshÃ«m,
sepse abdesi nuk Ã«shtÃ« diÃ§ka qÃ« synohet nÃ« vetvete, por Ã«shtÃ« kusht pÃ«r kryerjen e
namazit (i cili konsiderohet i synuar nÃ« vetvete). 3) Betimi vlen kur bÃ«het pÃ«r gjÃ«ra qÃ« nuk janÃ«
vaxhib. P.sh. nÃ«se besimtari betohet se po iu pÃ«rmbush filan dÃ«shirÃ«, ai do tÃ« agjÃ«rojÃ« muajin
e ramazanit, njÃ« betim i tillÃ« nuk vlen, sepse agjÃ«rimi gjatÃ« ramazanit Ã«shtÃ« obligim mbi
besimtarin gjithsesi, me apo pa betim qoftÃ« ai.

Said Bekdashi Ã«shtÃ« shprehur se nÃ« medhhebin hanefi kÃ«tyre tre kushteve pÃ«r vlefshmÃ«rinÃ«
e zotimit i janÃ« shtuar edhe dy kushte tÃ« tjera, tÃ« cilat janÃ«: 4) Zotimi nuk duhet bÃ«rÃ« pÃ«r
gjÃ«ra qÃ« janÃ« tÃ« pamundura pÃ«r tu kryer. P.sh. nÃ« qoftÃ« se njÃ« besimtar zotohet se nÃ« rast
se do tÃ« pranohet nÃ« shkollÃ« tÃ« lartÃ«, ai do tÃ« fluturojÃ« nÃ« qiell, atÃ«herÃ« njÃ« zotim i tillÃ«
konsiderohet i pavlerÃ«, pasi fluturimi nÃ« qiell Ã«shtÃ« i pamundur pÃ«r qenien njerÃ«zore. 5) Zotimi
nuk duhet bÃ«rÃ« pÃ«r gjÃ«ra qe e tejkalojnÃ« atÃ« qÃ« besimtari zotÃ«ron apo mbi gjÃ«ra qÃ« nuk
janÃ« pronÃ« e tij. D.m.th. nÃ«se besimtari zotÃ«ron njÃ« shifÃ«r tÃ« caktuar parashÃ« dhe zotohet
se, po iu pÃ«rmbush njÃ« dÃ«shirÃ« e caktuar, ai do tâ€™i japÃ« njÃ« tÃ« varfÃ«ri dyfishin e sasisÃ«
sÃ« parave qÃ« ai zotÃ«ron, apo do tâ€™i japÃ« atij nga paratÃ« qÃ« njÃ« mik i ka lÃ«nÃ« nÃ«
mirÃ«besim, atÃ«herÃ« njÃ« zotim i tillÃ« nuk konsiderohet i vlefshÃ«m[90].

Kapitulli 3

Namazi i teravive

Ã‹shtÃ« e rekomandueshme (mustehab) qÃ« gjatÃ« muajit tÃ« ramazanit besimtarÃ«t tÃ«
mblidhen nÃ« xhemat pas jacisÃ« [pÃ«r tÃ« falur teravitÃ«]. Imami duhet tâ€™u prijÃ« atyre
[nÃ« namazin e teravive] duke falur pesÃ« njÃ«si me nga katÃ«r rekatÃ« secila [d.m.th. njÃ«zet
rekatÃ«]. Pas Ã§do katÃ«r rekateve ai duhet tÃ« japÃ« selam nÃ« tÃ« dyja krahÃ«t. Ã‡do tetÃ«
rekatÃ«, ai duhet tÃ« bÃ«jÃ« pushim sa kohÃ«zgjatja e faljes sÃ« katÃ«r rekateve. MÃ« pas ai
duhet tâ€™i prijÃ« xhematit nÃ« namazin e vitrit. NdonÃ«se autori e ka quajtur faljen e namazit tÃ«
teravive si diÃ§ka tÃ« rekomandueshme (mustehab), mendimi mÃ« i saktÃ« nÃ« medhhebin hanefi
Ã«shtÃ« se teravitÃ« janÃ« sunet i fortÃ« (suneh muekedeh)[91]. MegjithatÃ«, ndoshta autori e ka
pasur qÃ«llimin qÃ« falja e teravive me xhemat Ã«shtÃ« e rekomandueshme, ndÃ«rsa teravitÃ« nÃ«
vetevete janÃ« sunet i fortÃ«. NÃ« â€œXheuherenâ€• e tij, El-Hadadi shpjegon se sipas Ebu Hanifes
Ã«shtÃ« mÃ« e preferueshme (afdal) qÃ« teravitÃ« tÃ« falen me xhemat nÃ« shtÃ«pi, ndÃ«rsa sipas
Shejbanit Ã«shtÃ« mÃ« e parapÃ«lqyeshme qÃ« ato tÃ« falen me xhemat nÃ« xhami. Ebu Jusufi ka
qenÃ« i mendimit se, nÃ«se adhuruesi ka mundÃ«si qÃ« tâ€™i falÃ« teravitÃ« nÃ« shtÃ«pi njÃ«soj
siÃ§ ka mundÃ«si tâ€™i falÃ« ato nÃ« xhami, atÃ«herÃ« Ã«shtÃ« mÃ« e preferueshme qÃ« ai tâ€™i
falÃ« ato nÃ« shtÃ«pi. Por nÃ«se ai Ã«shtÃ« njÃ« person i nderuar dhe ardhja e tij nÃ« xhami do tÃ«
bÃ«jÃ« qÃ« edhe njerÃ«z tÃ« tjerÃ« tÃ« vijnÃ« (pra shtimin e xhematit), atÃ«herÃ« ai duhet tâ€™i
falÃ« ato nÃ« xhami[92].

Ã‹shtÃ« e rekomandueshme qÃ« pas Ã§do tetÃ« rekateve tÃ« pushohet sa kohÃ«zgjatja e faljes sÃ«
katÃ«r rekateve. GjatÃ« kÃ«saj kohe, besimtarÃ«t janÃ« tÃ« lirÃ« tÃ« veprojnÃ« si tÃ« dÃ«shirojnÃ«;
nÃ«se duan mund tÃ« bÃ«jnÃ« tesbih (madhÃ«rim tÃ« Zotit), tehlil (deklarim tÃ« madhÃ«shtisÃ« sÃ«
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Zotit) ose tÃ« presin nÃ« heshtje vazhdimin e teravive. Imami e fal namazin e teravive me nga katÃ«r
rekate, ndonÃ«se lejohet qÃ« ai ta falÃ« edhe me nga gjashtÃ«, tetÃ« apo dhjetÃ« rekate. Ã‹shtÃ« prej
traditÃ«s pejgamberike qÃ« gjatÃ« teravive tÃ« lexohet krejt teksti kuranor, d.m.th. tÃ« bÃ«het hatme e
Kuranit[93]. Gjithsesi, nÃ«se xhemati ndjen vÃ«shtirÃ«si nÃ« ndjekjen e teravive tÃ« gjata, atÃ«herÃ«
Ã«shtÃ« e mira qÃ« imami ta reduktojÃ« recitimin dhe tÃ« kufizohet nÃ« suret e shkurtra tÃ« Kuranit.
Parimi qÃ« hyn nÃ« veprim nÃ« kÃ«tÃ« rast Ã«shtÃ« se pasja e njÃ« xhemati tÃ« madh tÃ«
pranishÃ«m gjatÃ« faljes sÃ« teravive, gjÃ« kjo qÃ« pÃ«rftohet pÃ«rmes shkurtimit tÃ« kohÃ«zgjatjes
sÃ« teravive, Ã«shtÃ« mÃ« e mirÃ« se mbajtja e teravive tÃ« gjata. MegjithÃ«kÃ«tÃ«, imami nuk duhet
tÃ« recitojÃ« nÃ« mÃ«nyrÃ« tejet tÃ« shpejtÃ« dhe as tÃ« evitojÃ« kryerjen e vaxhibit tÃ« qetÃ«simit,
sÃ« paku pÃ«r njÃ« moment, ndÃ«rmjet pozicioneve tÃ« ndryshme tÃ« faljes.

Suneti i namazit tÃ« teravive Ã«shtÃ« falja e tyre me xhemat dhe ka natyrÃ«n e njÃ« obligimi
komunitar (kifajeh). KÃ«shtu, nÃ«se tÃ« gjithÃ« anÃ«tarÃ«t e njÃ« xhemati refuzojnÃ« ta falin namazin
e teravive, atÃ«herÃ« ata konsiderohen tÃ« gjithÃ« gjynahqarÃ«, pÃ«r shkak tÃ« mospÃ«rmbushjes
sÃ« obligimit tÃ« pÃ«rbashkÃ«t. Por, nÃ«se njÃ« pjesÃ« e mjaftueshme e tyre e pÃ«rmbush kÃ«tÃ«
detyrÃ«, atÃ«herÃ« obligimi i pÃ«rbashkÃ«t konsiderohet i kryer.

Namazi i vitrit falet me xhemat vetÃ«m gjatÃ« muajit tÃ« ramazanit, sepse sahabÃ«t nuk e kanÃ«
falur vitrin me xhemat jashtÃ« muajit tÃ« ramazanit. Imam Merginani Ã«shtÃ« shprehur nÃ« â€œ
Hidajenâ€• e tij se ekziston konsensus ndÃ«rmjet myslimanÃ«ve pÃ«r mosfaljen e vitrit me xhemat
jashtÃ« muajit tÃ« ramazanit[94]. MegjithatÃ«, El-Hadadi Ã«shtÃ« shprehur nÃ« â€œXheuherenâ€• e
tij se qÃ«llimi i shprehjes sÃ« pÃ«rmendur nÃ« tekstin e manualit nuk Ã«shtÃ« tÃ« ndalojÃ« faljen e
vitrit me xhemat jashtÃ« ramazanit, por thjesht tÃ« shprehet se njÃ« veprim i tillÃ« Ã«shtÃ« i
papÃ«lqyeshÃ«m[95]. DijetarÃ« tÃ« tjerÃ« hanefij, si p.sh. el-Ajni, janÃ« shprehur se njÃ« veprim i
tillÃ« Ã«shtÃ« i lejuar, ndonÃ«se jo i rekomandueshÃ«m.

Itikafi (Izolimi shpirtÃ«ror nÃ« xhami)

Itikafi konsiderohet njÃ« veprim i rekomandueshÃ«m (mustehab). NÃ« â€œHidajenâ€• e tij, Imam
Merginani Ã«shtÃ« shprehur se mendimi mÃ« i saktÃ« Ã«shtÃ« qÃ« itikafi konsiderohet sunet (d.m.th.
sunet i fortÃ«), sepse Profeti (a.s.) e ka kryer atÃ« nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ« pandÃ«rprerÃ« gjatÃ« dhjetÃ«
ditÃ«ve tÃ« fundit tÃ« ramazanit[96]. MegjithatÃ«, nÃ« veprÃ«n e tij â€œel-Lubabâ€œ, el-
Mejdanishprehet se e vÃ«rteta nÃ« lidhje me kÃ«tÃ« Ã§Ã«shtje Ã«shtÃ« se itkafi ndahet nÃ« tri
kategori: 1) itikafi vaxhib, siÃ§ Ã«shtÃ« rasti kur dikush zotohet (nedhr) se do tÃ« kryejÃ« itikaf; 2) itikafi
i cili Ã«shtÃ« sunet i fortÃ«, siÃ§ Ã«shtÃ« rasti i itikafit nÃ« dhjetÃ« ditÃ«t e fundit tÃ« Ramazanit; 3)
itikafi i cili Ã«shtÃ« i rekomandueshÃ«m (mustehab), siÃ§ Ã«shtÃ« rasti i Ã§do itikafi tjetÃ«r pÃ«rveÃ§
atij nÃ« dy rastet e para[97].

Itikaf konsiderohet qendrimi nÃ« xhami duke qenÃ« agjÃ«rueshÃ«m, si edhe duke pasur nijetin
pÃ«r tÃ« kryer itikaf. QÃ«ndrimi nÃ« xhami Ã«shtÃ« shtyllÃ« (rukn) e itikafit, sepse itikafi ekziston si
praktikÃ« fetare pÃ«r shkak tÃ« xhamisÃ«. NdÃ«rsa, tÃ« qenit agjÃ«rueshÃ«m gjatÃ« itikafit Ã«shtÃ«
kusht pÃ«r saktÃ«sinÃ« e obligueshmÃ«risÃ« sÃ« tij, me pÃ«rjashtim tÃ« itikafit mustehab. Ebu Hanifja
Ã«shtÃ« shprehur se agjÃ«rimi Ã«shtÃ« kusht edhe pÃ«r saktÃ«sinÃ« e itikafit tÃ« rekomandueshÃ«m
(mustehab), megjithatÃ« sipas mendimit mÃ« tÃ« saktÃ« nÃ« medhhebin hanefi, itikafi i
preferueshÃ«m mund tÃ« kryhet edhe pa qenÃ« agjÃ«rueshÃ«m. Edhe bÃ«rja e nijetit konsiderohet
kusht pÃ«r saktÃ«sinÃ« e itikafit[98].
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Po ashtu, itikafi Ã«shtÃ« i vlefshÃ«m vetÃ«m nÃ«se kryhet nÃ« njÃ« mesxhid el-xhemaâ€™ah.
NÃ« medhhebin hanefi, mesxhid el-xhemaah konsiderohet ajo xhami e cila ka njÃ« imam dhe njÃ«
muezin, si edhe nÃ« tÃ« cilÃ«n falen tÃ« pesÃ« namazet ditore. Ebu Hanifja ka qenÃ« i mendimit qÃ«
itikafi Ã«shtÃ« i lejuar tÃ« kryhet vetÃ«m nÃ« atÃ« xhami nÃ« tÃ« cilÃ«n falen tÃ« pesÃ« namazet
ditore, sepse itikafi Ã«shtÃ« njÃ« lloj adhurimi nÃ« tÃ« cilin pritet brenda nÃ« xhami pÃ«r tÃ« falur
namazet. Prandaj Ã«shtÃ« e domosdoshme qÃ« nÃ« xhaminÃ« ku bÃ«het itikafi tÃ« falen tÃ« pesta
namazet ditore. Gjithsesi, dy nxÃ«nÃ«sit e tij janÃ« shprehur se nuk Ã«shtÃ« kusht qÃ« xhamia tÃ«
jetÃ« e tillÃ«, ku tÃ« falen tÃ« pesta namazet.[99] GratÃ« e kryejnÃ« itikafin nÃ« atÃ« zonÃ« tÃ«
shtÃ«pisÃ« sÃ« tyre nÃ« tÃ« cilÃ«n falin zakonisht namazin. Kryerja e itikafit nÃ« xhami nga ana e tyre
konsiderohet mekruh tenzihen. NÃ«se nÃ« shtÃ«pinÃ« e saj gruaja nuk ka pÃ«rcaktuar njÃ« vend se
ku i fal namazet, atÃ«herÃ« nÃ«se dÃ«shiron tÃ« hyjÃ« nÃ« itikaf ajo duhet mÃ« parÃ« tÃ«
pÃ«rcaktojÃ« njÃ« vend tÃ« tillÃ« nÃ« shtÃ«pi dhe, mÃ« pas, tÃ« vazhdojÃ« me kryerjen e itikafit[100].

[GjatÃ« itikafit] Adhuruesi nuk duhet tÃ« dalÃ« nga xhamia, pÃ«rveÃ§ se pÃ«r tÃ« kryer nevojat
e tij fiziologjike ose pÃ«r tÃ« falur namazin e xhumasÃ« [nÃ« xhaminÃ« qÃ«ndrore]. Sipas el-
Shurunbulalit, besimtarit i lejohet tÃ« braktisÃ« vendin e itikafit vetÃ«m nÃ« rastin kur i duhet tÃ«
pÃ«rmbushÃ« njÃ« nevojÃ« sheriatike, si p.sh. falja e xhumasÃ«; njÃ« nevojÃ« fiziologjike, si p.sh.
shkruarja nÃ« banjÃ«; ose si pasojÃ« e domosdoshmÃ«risÃ«, si p.sh. nÃ« rastin kur xhamia Ã«shtÃ«
duke u shembur apo kur nÃ« xhami shpÃ«rthen fitne, etjâ€¦[101]. NÃ«se adhuruesi vendos tÃ« falÃ«
namazin e xhumasÃ« nÃ« xhaminÃ« qÃ«ndrore tÃ« qytetit, atÃ«herÃ« ai duhet tÃ« dalÃ« prej itikafit
gjatÃ« kohÃ«s sÃ« zeualit, sepse koha kur urdhÃ«rimi pÃ«r tÃ« falur xhumanÃ« bÃ«het obligim pÃ«r
besimtarin Ã«shtÃ« pas kohÃ«s sÃ« zeualit. NÃ«se xhamia ku adhuruesi dÃ«shiron tÃ« falÃ«
xhumanÃ« ndodhet larg vendit ku ai Ã«shtÃ« duke bÃ«rÃ« itikaf, atÃ«herÃ« ai duhet tÃ« dalÃ« prej
itikafit nÃ« njÃ« kohÃ« tÃ« mjaftueshme pÃ«r tÃ« falur nÃ« xhaminÃ« qÃ«ndrore katÃ«r rekatet sunete
para xhumasÃ«, si edhe namazin e xhumasÃ«[102]. Pas namazit tÃ« xhumasÃ«, ai duhet tÃ«
qÃ«ndrojÃ« nÃ« xhaminÃ« ku ndodhet pÃ«r aq kohÃ« sa pÃ«r tÃ« falur katÃ«r apo gjashtÃ« rekate
sunete pas faljes sÃ« xhumasÃ«. Pas kÃ«saj, ai duhet tÃ« kthehet menjÃ«herÃ« tek vendi ku fillimisht
ishte duke bÃ«rÃ« itikafin. Gjithsesi, nÃ«se ai vendos tÃ« qÃ«ndrojÃ« nÃ« xhaminÃ« ku ka falur
xhumanÃ«, itikafi i tij nuk konsiderohet i pavlefshÃ«m, ndonÃ«se njÃ« veprim i tillÃ« konsiderohet
mekruh tenzihen[103].

NÃ« qoftÃ« se ai del jashtÃ« nga xhamia [ku po kryen itikafin], qoftÃ« edhe pÃ«r njÃ« moment,
atÃ«herÃ« itikafi i tij bÃ«het i pavlefshÃ«m. Ky Ã«shtÃ« mendimi i Ebu Hanifes i cili mbÃ«shtetet
nÃ« analogji (kijas). NdÃ«rsa dy nxÃ«nÃ«sit e tij, duke u mbÃ«shtetur nÃ« istihsan, janÃ« shprehur se
itikafi i personit nÃ« fjalÃ« konsiderohet i pavlefshÃ«m vetÃ«m nÃ«se ai largohet nga xhamia pÃ«r
mÃ« shumÃ« se njÃ« gjysmÃ« dite. Sipas dijetarit bashkÃ«kohor hanefi, Said Bekdash, ky mendim i
fundit i dy nxÃ«nÃ«sve tÃ« Ebu Hanifes Ã«shtÃ« mendimi mbi tÃ« cilin jepet fetvaja nÃ« medhhebin
hanefi[104].

[Adhuruesi nÃ« itikaf] Ha, pi dhe fle nÃ« vendin ku Ã«shtÃ« duke bÃ«rÃ« itikaf. Nuk ka asgjÃ«
tÃ« keqe, nÃ«se brenda nÃ« xhami [gjatÃ« kohÃ«s qÃ« Ã«shtÃ« nÃ« itikaf] ai kryen shitje ose
blerje, por pa e futur mallin brenda nÃ« tÃ«. Shitja ose blerja duhet tÃ« jetÃ« pÃ«r ato gjÃ«ra pÃ«r
tÃ« cilat adhuruesi ose vartÃ«sit e tij kanÃ« nevojÃ«. PÃ«rndryshe, nÃ«se shitblerja kryhet si pjesÃ« e
biznesit tÃ« pÃ«rditshÃ«m dhe pa pasur nevojÃ« urgjente, atÃ«herÃ« njÃ« veprim i tillÃ« konsiderohet
i papÃ«lqyeshÃ«m, madje edhe nÃ«se malli nuk futet nÃ« xhami[105].
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GjatÃ« itikafit adhuruesi nuk duhet tÃ« shqiptojÃ« fjalÃ« jo tÃ« mira, gjithsesi heshtja e plotÃ«
konsiderohet e papÃ«lqyeshme [pÃ«r personin qÃ« ka hyrÃ« nÃ« itikaf]. MospÃ«lqyeshmÃ«ria e
heshtjes sÃ« plotÃ« gjatÃ« itikafit ka tÃ« bÃ«jÃ« me atÃ« person qÃ« mendon se heshjta nÃ« vetvete
Ã«shtÃ« njÃ« veprim adhurimi, ndÃ«rsa nÃ«se adhuruesi hesht nÃ« mÃ«nyrÃ« qÃ« tÃ« ruajÃ« veten
nga thÃ«nia e ndonjÃ« fjale tÃ« papÃ«rshtashme, por pa besuar se heshtja nÃ« vetevete Ã«shtÃ«
njÃ« veprim adhurimi, atÃ«herÃ« njÃ« veprim i tillÃ« nuk konsiderohet i papÃ«lqyeshÃ«m[106].

Kryerja e marrÃ«dhÃ«nies seksuale, pÃ«rkÃ«dhelja apo puthja janÃ« tÃ« ndaluara (haram) pÃ«r
personin qÃ« ka hyrÃ« nÃ« itikaf. MarrÃ«dhÃ«nia seksuale Ã«shtÃ« e ndaluar nÃ« bazÃ« tÃ«
fjalÃ«ve tÃ« Allahut: â€œMos iu afroni atyre (bashkÃ«shorteve) gjatÃ« kohÃ«s kur mbylleni pÃ«r
adhurim nÃ« xhami!â€• (Kuran 2:184). PÃ«rkÃ«dhelja erotike dhe puthja pÃ«rfshihen nÃ« kÃ«tÃ«
ndalesÃ«, sepse ato Ã§ojnÃ« drejt marrÃ«dhÃ«nies seksuale.

 

NÃ« qoftÃ« se nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ« qÃ«llimshme ose si pasojÃ« e harresÃ«s, personi kryen
marrÃ«dhÃ«nie seksuale gjatÃ« natÃ«s ose ditÃ«s, atÃ«herÃ« itikafi i tij konsiderohet i prishur
dhe i pavlefshÃ«m. Ndryshe nga agjÃ«rimi qÃ« pÃ«rfshin vetÃ«m ditÃ«n, itikafi pÃ«fshin si ditÃ«n,
ashtu edhe natÃ«n. Prandaj, Ã§do aktivitet nÃ« kundÃ«rshtim me itikafin qÃ« kryhet natÃ«n ose ditÃ«n
e bÃ«n atÃ« tÃ« pavlefshÃ«m.

 

NÃ« qoftÃ« se personi ka kontakt fizik, por tÃ« pa shoqÃ«ruar me penetrim seksual tÃ« Ã§do
lloji apo ai pÃ«rfshihet nÃ« puthje apo pÃ«rkÃ«dhelje dhe si pasojÃ« e kÃ«saj ejakulon,
atÃ«herÃ« itikafi i tij konsiderohet i prishur dhe i pavlefshÃ«m. Arsyeja pÃ«r pavlefshmÃ«rinÃ« e
itikafit nÃ« kÃ«tÃ« rast qendron nÃ« faktin se tÃ« gjitha kÃ«to veprime hyjnÃ« brenda kuptimit tÃ«
marrÃ«dhÃ«nies seksuale[107].

NÃ« qoftÃ« se njÃ« person ia bÃ«n obligim vetes bÃ«rjen e itikafit nÃ« disa ditÃ« tÃ« caktuara,
atÃ«herÃ« ai Ã«shtÃ« i detyruar qÃ« tÃ« bÃ«jÃ« itikaf edhe nÃ« netÃ«t e atyre ditÃ«ve. BÃ«rja itikaf e
netÃ«ve duhet tÃ« jetÃ« nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ« njÃ«pasnjÃ«shme, madje edhe nÃ« rastin kur njÃ« rend i
tillÃ« nuk Ã«shtÃ« pÃ«rcaktuar [nga personi]. MegjithatÃ«, nÃ«se ai bÃ«n nijet pÃ«r tÃ« qenÃ« nÃ«
itikaf vetÃ«m gjatÃ« ditÃ«ve, atÃ«herÃ« nijeti i tij konsiderohet i vlefshÃ«m. Kjo, sepse nijeti i tij i
drejtohet njÃ« objekti tÃ« vÃ«rtetÃ«, d.m.th. ditÃ«ve. PÃ«rmendja, nga ana e adhuruesit, e bÃ«rjes
itikaf tÃ« disa ditÃ«ve tÃ« caktuara Ã«shtÃ« gjithÃ«pÃ«rfshirÃ«se nÃ« kuptim dhe pÃ«rmban nÃ«
vetevete edhe netÃ«t e ditÃ«ve nÃ« fjalÃ«. KÃ«sisoj, kur dikush i thotÃ« dikujt tjetÃ«r: â€œNuk tÃ«
kam parÃ« prej shumÃ« ditÃ«shâ€•, ai ka pÃ«r qÃ«llim tÃ« pÃ«rfshijÃ« edhe netÃ«t, jo vetÃ«m ditÃ«t
[108].

NÃ« qoftÃ« se njÃ« person i bÃ«n obligim vetes bÃ«rjen e itikafit pÃ«r dy ditÃ«, atÃ«herÃ«
itikafi bÃ«het i detyrueshÃ«m pÃ«r tÃ« bashkÃ« me netÃ«t. Ebu Jusufi ka qenÃ« i mendimit se
nata para ditÃ«s sÃ« parÃ« nuk pÃ«rfshihet nÃ« kÃ«tÃ« obligim, ndÃ«rsa nata midis ditÃ«s sÃ« parÃ«
dhe asaj tÃ« dytÃ« pÃ«rfshihet nÃ« tÃ«, sepse ajo bÃ«n tÃ« mundur lidhjen e ditÃ«s sÃ« parÃ« me
atÃ« dytÃ«n. MegjithatÃ«, siÃ§ shprehet Imam Merginani nÃ« â€œHidajenâ€• e tij, mendimi mÃ« i
parapÃ«lqyer nÃ« medhhebin hanefi Ã«shtÃ« se edhe nata para ditÃ«s sÃ« parÃ« duhet pÃ«rfshirÃ«
nÃ« obligimin pÃ«r tÃ« kryer itikaf, sepse ajo Ã«shtÃ« pjesÃ« e ditÃ«-natÃ«s sÃ« parÃ«[109].
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Referenca

[1]Autori i manualit shpjegon fillimisht dy llojet e agjÃ«rimit vaxhib mÃ« pas trajton agjÃ«rimin nafile.

[2] AgjÃ«rimi i ramazanit Ã«shtÃ« farz, ndÃ«rsa agjÃ«rimi qÃ« vjen si pasojÃ« e pÃ«rmbushjes sÃ«
njÃ« zotimi konsiderohet vaxhib.

[3]EkzistojnÃ« dy mÃ«nyra se si pÃ«rllogaritet dahua el-kubra, njÃ«ra prej tyre Ã«shtÃ« duke e ndarÃ«
nÃ« dy gjysma ditÃ«n sheriatike, d.m.th. nga hyrja e sabahut deri nÃ« aksham. Gjysma e ditÃ«s
sheriatike i korrespondon kohÃ«s dahua el-kubra. MÃ«nyra e dytÃ« e pÃ«rllogaritjes Ã«shtÃ« duke e
ndarÃ« nÃ« dy gjysma kohÃ«n e sabahut, d.m.th. kohÃ«n nga agimi i vÃ«rtetÃ« deri nÃ« lindjen e
diellit. Dallimi nÃ« kohÃ« ndÃ«rmjet zeualit dhe dahua el-kubra Ã«shtÃ« sa gjysma e kohÃ«s
ndÃ«rmjet agimit tÃ« vÃ«rtetÃ« dhe lindjes sÃ« diellit.

[4] PÃ«rsa thamÃ« mÃ« sipÃ«r, shih el-Mejdani, â€œEl-Lubabâ€•, vÃ«ll. 2, fq. 274-275, el-Merginani,
â€œel-Hidajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq. 299, El-Nesefi, â€œKenz el-dakaikâ€•, fq. 219, si edhe El-Meusili,
â€œMukhtar al-fatuaâ€•, fq. 166.

[5]D.m.th. njÃ« nijet i pÃ«rgjithshÃ«m, nÃ« tÃ« cilin nuk specifikohet lloji i agjÃ«rimit qÃ« do tÃ« kryhet.

[6] El-Merginani, â€œEl-Hidajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq. 301.

[7]Zotimi pÃ«r tÃ« agjÃ«ruar i specifikuar nÃ« kohÃ« bÃ«n pjesÃ« nÃ« llojin e parÃ« tÃ« agjÃ«rimit
vaxhib.

[8]Hadithi Ã«shtÃ« transmetuar nga Imam Muslimi, pÃ«r mÃ« shumÃ« shih el-Zejlai, vÃ«ll. 2., fq. 436.

[9] NÃ« lidhje me agjÃ«rimin vetÃ«m ditÃ«n e premte, nÃ« medhhebin hanefi ekzistojnÃ« dy mendime.
Mendimi i parÃ« Ã«shtÃ« ai i shprehur nga el-Shurunbulali sipas sÃ« cilit njÃ« veprim i tillÃ«
konsiderohet mekruh, ndÃ«rsa mendimi i dytÃ« Ã«shtÃ« ai sipas sÃ« cilit njÃ« veprim i tillÃ« Ã«shtÃ« i
rekomandueshÃ«m. Ibn Abidini ka pÃ«rcjellÃ« nga â€œFetaua el-Khanijehâ€•, vÃ«ll. 1., fq. 206 se
sipas Ebu Hanifes dhe Shejbanit nuk ka asgjÃ« tÃ« keqe nÃ«se agjÃ«rohet vetÃ«m tÃ« premten,
ndÃ«rsa shumica  e dijetarÃ«ve hanefij janÃ« shprehur se njÃ« veprim i tillÃ« Ã«shtÃ« i
rekomandueshÃ«m. Ata tÃ« cilÃ«t kanÃ« mbÃ«shtetur idenÃ« se njÃ« veprim i tillÃ« Ã«shtÃ« mekruh
kanÃ« qenÃ« tÃ« paktÃ« nÃ« numÃ«r. NÃ« lidhje me kÃ«tÃ«, shiko komentin qÃ« Said Bekdashi i ka
bÃ«rÃ« manualit tÃ« el-Shurunbulalit, â€œNur el-Idahâ€•, fq. 265, futnota nr. 2.

[10]El-Shurunbulali, â€œMaraqiâ€™l Saadat: Ascent to felicityâ€œ, pÃ«rkth. Faraz A. Khan, fq.  127-
128. Duhet thÃ«nÃ« se, pÃ«rsa i pÃ«rket disa prej agjÃ«rimeve tÃ« pÃ«rmendura, dijetarÃ«t hanefij
kanÃ« pasur mendime tÃ« ndryshme se cilÃ«s kategorie ato i pÃ«rkasin.

[11]Transmetuar nga Buhariu dhe Muslimi, pÃ«r mÃ« shumÃ« shih el-Zejlai vÃ«ll. 2., fq. 437.

[12]D.m.th. konsiderohet e papÃ«lqyeshme qÃ« tÃ« agjÃ«rohet nÃ« ditÃ«n e dyshimit. Dita e dyshimit
Ã«shtÃ« dita pas ditÃ«s sÃ« njÃ«zetenÃ«ntÃ« tÃ« muajit shaban, nÃ« rastin kur pÃ«r njÃ« arsye apo
njÃ« tjetÃ«r hÃ«na e re nuk shihet pas perÃ«ndimit tÃ« ditÃ«s sÃ« njÃ«zetenÃ«ntÃ« dhe ekzistojnÃ«
dyshime nÃ«se dita e nesÃ«rme Ã«shtÃ« dita e tridhejtÃ« e muajit shaban apo dita e parÃ« e muajit
ramazan. Diskutimi nÃ« vijim do tâ€™i referohet bÃ«rjes sÃ« nijetit, pas akshamit tÃ« ditÃ«s sÃ«
njÃ«zetenÃ«ntÃ« tÃ« muajit shaban, pÃ«r tÃ« agjÃ«ruar ose jo ditÃ«n e nesÃ«rme dhe agjÃ«rimit tÃ«

Page 24
Artikull - Erasmusi



nesÃ«rmes sÃ« asaj dite.

[13] PÃ«rsa thamÃ« mÃ« sipÃ«r, shih el-Merginani, â€œEl-Hidajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq. 303-305, si dhe el-
Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•, fq. 269-270.

[14] Shih el-Nesefi, â€œKenz el-dakaikâ€•, fq. 219; El-Meusili, â€œMukhtar al-fatuaâ€•, fq. 167; el-
Mejdani, â€œel-Lubabâ€•, vÃ«ll. 2., fq. 377; si edhe el-Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•, fq.  270.

[15]Si p.sh. re apo mjegull.

[16] Shih el-Mejdani, â€œEl-Lubabâ€•, vÃ«ll. 2., fq. 377, El-Meusili; â€œMukhtar al-fatuaâ€•, fq. 167;
el-Merginani, â€œel-Hidajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq. 306-307.

[17]El-Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•, fq. 271 PÃ«r mÃ« shumÃ« nÃ« lidhje me debatet rreth kÃ«saj
Ã§Ã«shtje, shih el-Mejdani, â€œEl-Lubab fi sherh el-kitabâ€•, vÃ«ll. 2., fq. 378.

[18] PÃ«r sa thamÃ« mÃ« sipÃ«r shih El-Merginani, â€œEl-Hidajehâ€œ, vÃ«ll. 1., fq.  307-308.

[19]El-Shurunbulali, â€œMaraqi â€˜l-Saâ€™dat: Ascent to Felicityâ€œ, pÃ«rkth. Faraz A. Khan, futnota
nr. 470, p. 127.

[20]Transmetuar nÃ« tÃ« gjashta pÃ«rpilimet e sakta tÃ« hadithit, shih el-Zejlai, vÃ«ll. 2., fq.  445.

[21] El-Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•, fq.  273.

[22]Transmetuar nga shumÃ« sahabÃ«. Versionet  ndryshme tÃ« kÃ«tij hadithi janÃ« regjistruar nga
Tirmidhiu, Dar el-Kutni, etjâ€¦ Shih el-Zejlai, vÃ«ll. 2, fq.  446.

[23] Shih el-Merginani, â€œEl-Hidajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq. 310.

[24] Shih el-Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•, fq. 273.

[25]Kuhli Ã«shtÃ« njÃ« pluhur i zi i pÃ«rdorur nÃ« shumÃ« vende myslimane, kryesisht si komzetikÃ«
apo ilaÃ§ pÃ«r sytÃ«.

[26] Shih el-Mejdani, â€œEl-Lubabâ€•, vÃ«ll. 2., fq. 381, si edhe el-Merginani, â€œel-Hidajehâ€•, vÃ«ll.
1., fq. 310.

[27] Shih el-Merginani, â€œEl-Hidajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq. 310, si edhe el-Mejdani, â€œel-Lubabâ€•, vÃ«ll.
2., fq. 381.

[28] Shih el-Merginani, â€œel-Hidajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq. 311. El-Shurunbulali Ã«shtÃ« shprehur qÃ«
nÃ«se uji depÃ«rton nÃ« fyt pa dÃ«shirÃ«n e personit, atÃ«herÃ« ai nuk e prish agjÃ«rimin, shih el-
Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•, fq. 282.

[29] Shih El-Meusili, â€œMukhtar al-fatuaâ€•, fq. 170, si edhe el-Merginani, â€œel-Hidajehâ€•, vÃ«ll. 1.,
fq. 311.

[30] Shih el-Merginani, â€œEl-Hidajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq. 311.
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[31]Hadithi gjendet i transmetuar nÃ« katÃ«r sunenet e hadithit, pÃ«r mÃ« shumÃ« shih el-Zejlai, vÃ«ll.
2., fq. 448.

[32]Shih el-Mejdani, â€œel-Lubabâ€•, vÃ«ll. 2., fq. 382 si edhe el-Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•, fq.
275.

[33] Shih el-Merginani, â€œel-HIdajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq. 382-383, si edhe el-Merginani, â€œel-Hidajehâ€
•, vÃ«ll. 1., fq. 311-312.

[34] Shih el-Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•, fq. 282.

[35] Shih el-Merginani, â€œEl-Hidajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq 312.

[36]Kjo normÃ« vlen pÃ«r atÃ« periudhÃ« kohore nÃ« tÃ« cilÃ«n skllavÃ«ria ishte ende ekzistuese dhe
ajo ka shÃ«rbyer si njÃ« mjet i rÃ«ndÃ«sishÃ«m pÃ«r lirimin e skllevÃ«rve.

[37]Muajt duhen zgjedhur nÃ« mÃ«nyrÃ« tÃ« atillÃ« qÃ« brenda tyre tÃ« mos bie asnjÃ« ditÃ« barjami
apo teshriku.

[38] NÃ« arabisht, kjo korrespondon me gjysmÃ« saâ€™a nÃ« rastin e grurit dhe njÃ« saâ€™a nÃ«
rastin e hurmave tÃ« arabisÃ« dhe elbit. Shih e-Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•, fq. 280.

[39] El-Shurunbulali, â€œImdad el-Fetahâ€•, fq. 644-645.

[40] Shih el-Merginani, â€œel-HIdajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq. 316, si edhe el-Mejdani, â€œEl-Lubabâ€•, vÃ«ll.
2., fq. 384.

[41]Shih el-Zejlai, vÃ«ll. 2., fq. 453-454.

[42]NÃ« lidhje me debatin rreth hedhjes sÃ« pikave tÃ« ujit nÃ« vesh, shiko el-Mejdani, â€œEl-lubabâ€
•â€•, vÃ«ll. 2., fq. 384-385; el-Merginani, â€œEl-HIdajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq.  316-317 si edhe el-Nesefi,
â€œKenz el-dakaikâ€•, fq.  221.

[43] Shih El-Hadadi, â€œEl-Xheuherehâ€•, vÃ«ll. 2., fq. 284 si edhe el-Nesefi, â€œKenz el-dakaikâ€•,
fq.  221; el-Mejdani, â€œEl-lubabâ€•â€•, vÃ«ll. 2., fq. 385; el-Merginani, â€œEl-HIdajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq.
 317

[44]PÃ«r sa i pÃ«rket hedhjes sÃ« disa pikave ilaÃ§ ose ujÃ« nÃ« brendÃ«si tÃ« kanalit urinar tÃ«
femrÃ«s, nÃ« lidhje me kÃ«tÃ« Ã§Ã«shtje kanÃ« ekzistuar mendime tÃ« ndryshme, megjithÃ«se siÃ§
shprehet edhe el-Lakneui nÃ« komentin qÃ« i ka bÃ«rÃ« â€œHidajesâ€•, mendimi mÃ« i saktÃ«
Ã«shtÃ« se njÃ« veprim i tillÃ« e prish agjÃ«rimin. Shih komentin e el-Lakneui ndaj â€œEl-Hidajeâ€•
tÃ« Imam Merginanit, vÃ«ll. 2., futnota nr. 5, fq. 264.

[45]Pa pasur ndonjÃ« domosdoshmÃ«ri pÃ«r ta kryer njÃ« veprim tÃ« tillÃ«.

[46] Shih el-Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•, fq. 287.

[47]D.m.th. persona qÃ« pÃ«r ndonjÃ« arsye nuk agjÃ«rojnÃ«, si p.sh. njÃ« fÃ«mijÃ«, njÃ« grua qÃ«
mund tÃ« jetÃ« nÃ« periudhÃ«n e menstruacioneve apo lehonisÃ« etj.
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[48] Shih el-Merginani, â€œel-Hidajehâ€•, vÃ«ll. 2., fq.  317. D.m.th. nÃ«se gruaja Ã«shtÃ«
shtatÃ«zÃ«nÃ« apo Ã«shtÃ« duke i dhÃ«nÃ« gji fÃ«mijÃ«s dhe frikÃ«sohet se mbajtja e agjÃ«rimit nga
ana e saj do tÃ« shkaktoj ndÃ«rlikime pÃ«r fÃ«mijÃ«n, atÃ«herÃ« asaj i lejohet qÃ« ta ndÃ«rpresÃ«
agjÃ«rimin, shih El-Meusili, â€œMukhtar el-fetuaâ€•, fq. 171

[49]PÃ«r mÃ« shumÃ« shih el-Zejlai, vÃ«ll. 2., fq. 454-455.

[50]Transmetuar nga Ibn Maxheh nÃ« Sunenin e tij, shih pÃ«r mÃ« shumÃ« el-Zejlai, vÃ«ll. 2., fq. 458;
shih edhe El-Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•, fq. 288.

[51]Ose se shÃ«rimi i tij nga sÃ«mundja do tÃ« vonohet pÃ«r shkak tÃ« agjÃ«rimit.

[52]QoftÃ« kjo edhe pÃ«rvoja e dikujt tjetÃ«r dhe jo e tij, i cili ka tÃ« njÃ«jtÃ«n sÃ«mundje.

[53]Al-Shurunbulali, â€œMaraqiâ€™ l-Saadat: Ascent to Felicityâ€œ, pÃ«rkthyer dhe komentuar nga
Faraz A. Khan, futnota nr. 96, fq. 50; shih edhe el-Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•, fq. 289.

[54] Shih el-Mejdani, â€œel-Lubabâ€•, vÃ«ll. 2., fq. 389; el-Nesefi, â€œKenz el-dakaikâ€• , fq.  222 si
edhe El-Meusili, â€œMukhtar al-fatuaâ€•, fq.  171.

[55] Shih el-Shurunbulali, â€œMeraki el-Felahâ€•, fq.  259.

[56]Disa dijetarÃ« hanefij janÃ« shprehur se kÃ«tu autori nuk ka pÃ«r qÃ«llim nÃ«nÃ«n natyrore tÃ«
fÃ«mijÃ«s, por mÃ«ndeshÃ«n, e cila sipas fjalorit tÃ« gjuhÃ«s shqipe, pÃ«rkufizohet si â€œgrua qÃ« i
jep gji njÃ« foshnje tÃ« huaj, deri sa tÃ« rritetâ€•.

[57] El-Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•, fq. 289.

[58]NÃ« arabisht Ã«shtÃ« quajtur sheh fani, meqenÃ«se ai Ã«shtÃ« shumÃ« afÃ«r vdekjes (fena).

[59] Shih el-Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•, fq.  290.

[60] Shih el-Mejdani, â€œEl-Lubabâ€•, vÃ«ll. 2., fq.  391 si edhe el-Merginani, â€œel-Hidajehâ€•, vÃ«ll.
2., fq.  321-322.

[61]E njÃ«jtÃ« Ã«shtÃ« situata edhe me tÃ« gjithÃ« ata qÃ« kanÃ« ndonjÃ« arsye pÃ«r tÃ« mos
agjÃ«ruar dhe arsyeja nÃ« fjalÃ« zhduket pas lindjes sÃ« diellit, si p.sh. rasti i njeriu tÃ« sÃ«murÃ«, i
cili shÃ«rohet pas lindjes sÃ« diellit.

[62]DijetarÃ«t hanefij kanÃ« pasur mendime tÃ« ndryshme nÃ«se mosngrÃ«nia dhe mospirja gjatÃ«
pjesÃ«s sÃ« mbetur tÃ« ditÃ«s konsiderohet vaxhib apo e rekomandueshme.

[63] Shih el-Nesefi, â€œKenz el-dakaikâ€•, fq. 223; El-Meusili, â€œMukhtar al-fatuaâ€•. fq. 172, si edhe
el-Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•, fq. 286.

[64] Shih el-Merginani, â€œEl-Hidajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq. 323.

[65] Shih el-Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•, fq. 290.

[66]GjithnjÃ« nÃ«se kjo gjendje e tÃ« fikÃ«tit i zgjat pÃ«r ditÃ« me rradhÃ«.
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[67] Shih el-Nesefi, â€œKenz el-dakaikâ€•, fq. 223, si edhe El-Meusili, â€œMukhtar al-fatuaâ€•, fq. 171.

[68]D.m.th. me pÃ«rjashtim tÃ« ditÃ«s sÃ« parÃ« tÃ« ramazanit.

[69] Shih el-Merginani, â€œEl-Hidajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq. 323-324.

[70]Shih al-Marghinani, â€œEl-Hidayah: The Guidanceâ€œ, pÃ«rkthyer nga komentuar nga Imran
Akhsan Khan Nyazee, vÃ«ll. 2., futnota nr. 81, 83, fq. 332-333.

[71] Shih el-Merginani, â€œEl-Hidajehâ€• vÃ«ll. 1., fq. 325.

[72]Nga menstruacionet apo lehonia.

[73] Shih el-Merginani, â€œEl-Hidajehâ€• vÃ«ll. 1., fq. 325-326.

[74] Shih el-Nesefi, â€œKenz el-dakaikâ€•, fq. 223, si edhe el-Mejdani, â€œEl-Lubabâ€•, vÃ«ll. 2., fq.
395.

[75]Transmetuar nÃ« tÃ« gjashtÃ« pÃ«rpilimet e sakta tÃ« haditheve. PÃ«r mÃ« shumÃ«, shih el-
Zejlai, vÃ«ll. 2., fq. 469.

[76]Transmetohet nga Taberani nÃ« librin e tij â€œMuâ€™xhemâ€•, shih el-Zujleai, vÃ«ll. 2., fq. 470.

[77]D.m.th. ngrÃ«nies apo pirjes gjatÃ« kohÃ«s sÃ« hyrjes sÃ« agjÃ«rimit.

[78]Transmetohet nga Tirmidhiu, shih pÃ«r mÃ« shumÃ« el-Zejlai, vÃ«ll. 2., fq. 472.

[79] PÃ«rsa thamÃ« mÃ« sipÃ«r, shiko el-Merginani, â€œEl-Hidajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq. 327.

[80] Shih el-Nesefi, â€œKenz el-dakaikâ€•, fq.  223, si edhe el-Merginani, â€œel-Hidajehâ€•, vÃ«ll. 1.,
fq. 327.

[81]D.m.th. ngrÃ«nia si pasojÃ« e harresÃ«s.

[82] Shih el-Merginani, â€œEl-HIdajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq. 327.

[83] Shih el-Merginani, â€œEl-HIdajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq. 328.

[84]D.m.th. njÃ« mashkull ushtron marrÃ«dhÃ«nie seksuale pa pÃ«lqimin e saj.

[85] El-Merginani, â€œEl-Hidajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq. 329-330.

[86] Ose ndryshe FitÃ«r Bajrami.

[87] Ose ndryshe Kurban Bajrami.

[88] Shih edhe el-Nesefi, â€œKenz el-dakaikâ€•, fq. 224.

[89]D.m.th. as pÃ«r tÃ« kryer kaza dhe as pÃ«r kefare.

[90] Shih el-Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•, fq. 293, komenti nr. 3 i Said Bekdashit.
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[91] Shih el-Nesefi, â€œKenz el-dakaikâ€•, fq.  178 si edhe El-Meusili, â€œMukhtar al-fatuaâ€•, fq.
 127.

[92] Shih, El-Hadadi â€œEl-Xheuhereh el-nireh â€œ, fq.  172.

[93] Shih el-Nesefi, â€œKenz el-dakaikâ€•, fq.  178 si edhe El-Meusili, â€œMukhtar el-fetuaâ€•, fq.
 127.

[94] el-Merginani, â€œel-Hidajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq.  179.

[95] El-Hadadi, â€œEl-Xheuherehâ€• vÃ«ll. 2., fq. 79

[96] Shih el-Merginani, â€œEl-Hidajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq. 332.

[97] Shih el-Mejdani, â€œel-Lubabâ€•, vÃ«ll. 2., fq. 397, si edhe El-Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•,
fq. 296.

[98] Shih el-Merginani, â€œEl-Hidajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq. 332, si edhe el-Mejdani, â€œel-Lubabâ€•, vÃ«ll.
2., fq. 397.

[99]ShumÃ« dijetarÃ« hanefij janÃ« shprehur se ky mendim i fundit lejon mÃ« shumÃ« mundÃ«si dhe
Ã«shtÃ« mÃ« i pÃ«rshtatshÃ«m pÃ«r kohÃ«n tonÃ«, prandaj ai duhet pÃ«rvetÃ«suar si mendim i
saktÃ« nÃ« lidhje me kÃ«tÃ« Ã§Ã«shtje. Shih el-Mejdani, â€œel-Lubabâ€•, vÃ«ll. 2, fq. 293.

[100] Shih el-Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•, fq. 296.

[101] Shih el-Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•, fq.  297.

[102]Disa dijetarÃ« hanefitÃ« janÃ« shprehur se ai duhet tÃ« dalÃ« prej itikafi nÃ« njÃ« kohÃ« tÃ«
mjaftueshme pÃ«r tÃ« falur nÃ« xhaminÃ« qÃ«ndrore dy rekate pÃ«rshÃ«ndetjeje pÃ«r xhaminÃ«,
katÃ«r rekate sunete tÃ« xhumasÃ« si edhe namazin e xhumasÃ«

[103] Shih el-Merginani, â€œel-Hidajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq. 333-334.

[104]NÃ« lidhje me kÃ«tÃ«, shih el-Mejdani, â€œEl-lubabâ€•, vÃ«ll 2., futnota nr. 2 e komentuesit Said
Bekdash fq. 399-400.

[105] Shih el-Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•, fq. 297.

[106] Shih el-Mejdani, â€œEl-Lubabâ€•, vÃ«ll. 2, fq. 401.

[107] Shih el-Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•, fq. 297-298.

[108] Shih el-Shurunbulali, â€œNur el-Idahâ€•, fq. 298.

[109] Shih el-Merginani, â€œel-Hidajehâ€•, vÃ«ll. 1., fq. 335, si edhe el-Shurunbulali, â€œNur el-
Idahâ€•, fq. 298.
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