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Debatet rreth haditheve profetike né botén moderne myslimane
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Fragment i shképutur nga libri i autorit Jonathan Brown me titull “ Hadith: Muhammad’s Legacy in the
Medieval and Modern World”, Oxford:Oneworld Publications (2009), fq. 240-269.

Hyrje: pércaktimi i platformés pér modernitetin dhe islamin

Né shekullin e XVIII, njé rrjet ndryshimesh ekonomike, teknologjike, sociale dhe politike filloi té
pushtonte botén, duke filluar né Angli dhe né Evropén Peréndimore. | njohur né ményré kolektive ngé
studiuesit si moderniteti, kéto forca dérguan né njé fazé té re té historisé njerézore dhe ngritén pyetje
té shumta rreth natyrés sé fesé dhe vendit té saj né jetén njerézore. Sfida e modernitetit u tregua
vecanérisht e frikshme pér ata njeréz tek té cilét ai nuk ishte zhvilluar gradualisht, para se té imponohej
pérmes kolonizimit evropian.

Ndoshta, moderniteti nuk éshté ndjeré askund tjetér mé shumé se sa né botén myslimane. Qé nga
koha e pérballjes me Peréndimin modern, myslimanét jané pérballur me njé pyetje dekurajuese: Nése
Islami éshté feja e vérteté e Zotit dhe myslimanét bashkésia e zgjedhur e Tij, pérse atéheré
myslimanét jané kaq té pafugishém dhe té nénshtruar pérpara Perédimit modern? Né pérpjekje pér t'iu
pérgjigjur dhe korigjuar kété pyetje, ligjérimi mysliman né periudhén moderne e ka paré si té
pashmangshém diskutimin e rolit té haditheve né Islam.
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Arena pér mendimin modern u vendos nga dy forca kryesore: kolonializmi peréndimor dhe lévizjet
autoktone myslimane pér ripértéritje dhe reformé. Ushtria evropiane e provoi shumé shpejt veten se
ishte tejet superiore ndaj ushtrive myslimane. Kompania Britanike e Indisé Lindore, (British East India
Company), u bé de facto geveria e disa provincave té Perandorisé myslimane Mogule né Indi, né vitin
1764. Né vitin 1798 Napoleoni pushtoi Egjiptin, dhe né vitin 1882 vendi u vendos zyrtarisht nén
kontrollin britanik.

Megjithékété, mé alarmuese pér dijetarét myslimané ishte superioriti, né dukje, i ideve evropiane ndaj
tradités Islame. Shkencétarét evropiané i nénshtruan vullnetit té tyre teknologji t& paimagjinuara mé
paré né tokat myslimane, dhe shoqgéria evropiane funksiononte me njé organizim padyshim
mbresélénés. Racionalizmi dhe historicizmi i lluminizmit evropian shogéronte administratorét kolonialé
dhe shumé shpeijt orientalistét evropiané filluan té kthenin analizén e tyre kritike drejt tradités fetare
islame. Disa myslimané u treguam menjéheré mosbesues ndaj Orientalizmit, dhe u pérpogén ta
hidhnin poshté até. Té tjeré u bindén nga elementé té ndryshém té mendimit evropian dhe u ndikuan
nga studiuesit peréndimoré gé studionin islamin. Shumé myslimané ishin té hutuar rreth faktit se ké
element té modernitetit duhej té pérgafonin dhe se ¢faré nénkuptonte kjo pér besimin. Megjithékété,
gofté kur pranohej apo refuzohej, mendimi evropian dhe civilizimi gé ai pérfagésonte u béné faktoré
kryesoré né mendimin islam modern.

Né ményré interesante, civilizimi islam u trondit nga forca térésisht té brendshme, madje edhe para
impaktit t&¢ modernitetit. Né mes té viteve 1700 (e.s.), vise té botés myslimane, té cilat mé paré kishin
gené krejt periferike, si p.sh. Afrika Peréndimore, Arabia Qendrore dhe India, prodhuan lévizje té
paprecedenta té ripértéritjes dhe reformés islame, té cilat do té ushtronin njé ndikim té
jashtézakonshém né krejt botén myslimane. K&to lévizje u nxitén nga njé ndjesi se bashkésia
myslimane kishte humbur mbéshtetjen e saj né trashégiminé e Profetit. Ajo ishte ¢cuar né humbje nga
shtesa heretike né teologji dhe adhurim, si edhe nga besnikéri shoviniste ndaj shkollave té ligjit islam
(medhhebeve).

Ndonése kéto lévizje nuk e braktisén traditén klasike myslimane, gjithsesi ato u pérpogén té
rivlerésonin dhe té ripértérinin madhéshtiné zanafillore té Islamit duke hequr doré nga teklidi
(besnikeéria jokritike ndaj institucioneve ekzistuese dhe tradités) dhe duke pérqgafuar ixhtihadin
(arsyetimi i pavarur i bazuar né burimet fillestare té Islamit — Kurani dhe Suneti). Shumé prej kétyre
dijetaréve reformatoré besonin se ata ishin po aq té afté sa mjeshtrat klasiké, si Imam Shafiiu apo Ebu
Hanifja, pér té derivuar ligje drejtpérsédrejti nga Kurani dhe mésimet profetike. Si¢ ka shkruar edhe njé
nga dijetarét e médhenj té lévizjes ripértéritése, Ibn EI-Amir el-Sana’ani (vd. 1768), “ajo dhuraté e Zotit
tuaj nuk éshté béré gé té jeté e paarritshme dhe virtytet gé Ai ka dhuruar nuk kufizohen vetém tek ata
gé kané ardhur para nesh”[1]

Disa nga kéto |évizje ishin kryesisht |évizje akademike, té tilla si tendenca reformiste e nxitur né Jemen
nga el-Sana’ani dhe né Indi nga Shah Valiullah el-Dehleviu (vd. 1762). Lévizje té tjera kané shtuar njé
dimension té fugishém té reformimit té shoqgérive myslimane pérmes pérmes pérdorimit té arméve, si
p.sh. ekspanisonisti Kalifati Sokoto i Osman dan Fodios (vd. 1817) né Nigeriné e ditéve tona, ose
lévizja ushtarake “Muuahid” e Ibn Abdulvehabit (vd. 1792) (e njohur ndryshe si Lévizja Vehabiste) né
Arabiné Qendrore.

Ky mision i pérbashkét i kapércimit té institucioneve rigoroze té Tradités sé vonshme sunite pér té
ringjallur Islamin e pastér té& kohés sé Profetit dhe pér ta pastruar até nga papastértité e mévonshme
kulturore dhe intelektuale e nxorri né krye traditén e hadithit. Ku kishte ményré mé té miré pér t'u
kthyer né burimet e madhéshtisé fillestare té islamit se sa rinovimi i studimit té Tradités Profetike
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(Sunetit)? Duke lavdéruar ithtarét e hadithit (ehlu hadith) té periudhés sé hershme islame, el-Sana’ani
reciton:

Ata e shuajtén etjen e tyre duke marré nga deti i dijes sé Muhamedit.

Ata nuk kishin ato shkolla té ligjit pér té vaditur gropat.[2]

Shumeé dijetaré té lévizjeve ripértéritése jo vetém gé treguan njé interes té pértériré né studimin e
haditheve, po ata besonin, gjithashtu, se ishin po aq té kualifikuar sa edhe kritikét e médhenj sunité té
hadithit té periudhés klasike sa té jepnin gjykime mbi autenticitetin e haditheve.

Njé nga nénproduktet interesante té lévizjeve ripértéritése dhe reformuese té shekullit t& XVIII ishte
zhvendosja e studimit té hadithit nga gendrat e tij mesjetare né Iran, Egjipt dhe Siri drejt rajoneve
reformiste dinamike té Hixhazit, Jemenit, Indisé dhe, eventualisht, Marokut. Q& nga vitet 1700 (e.s.)
kané gené dijetarét nga Hixhazi, si p.sh. Muhamed Hajat el-Sindi (vd. 1750), nga Jemeni, si p.sh.
Muhamed el-Sheukani (vd. 1834), nga India, si p.sh. Shah Valiullahu dhe Abdulhaj el-Laknavi (vd.
1886-7), dhe dijetarét nga Maroku, si p.sh. Muhamed b. Xhafer el-Kattani (vd. 1927), ata té cilét kané
gené nismétar té bazave té reja krijuese né studimin e haditheve.

Mbetet njé mister arsyeja pérse né kété periudhé, né periferité e largéta té botés myslimane, dolén né
pah kéto |évizje té ngjashme, por shpesh pa lidhje me njera-tjetrén. Ndoshta tradita sunite e vonshme,
me besnikériné e saj strikte ndaj shkollave ligjore, me teologjiné spekulative té stérholluar dhe me
véllazérité (tarikatet) sufite, thjesht ishte béré tejet e llogorizuar pér antipatiné e genésishme islame
ndaj institucioneve té autoritetit fetar. Kur marrim né konsideraté se disa prej dijetaréve t& vonshém
sunité, si p.sh. egjiptiani el-Saui (vd. 1825), kishte pohuar se ¢dokush i cili nuk ndjek njé prej katér
shkollave ligjore sunite éshté i kequdhézuar (dalaleh), potencialisht njé jobesimtar, madje edhe nése
ndigte udhézimet e garta nga Kurani dhe Suneti, atéheré éshté e lehté té kuptojmé se pérse disa
myslimané mund té arrinin né pérfundimin se reforma ishte e nevojshme.[3]

Debati modern mbi hadithet: katér gasjet kryesore
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Nén dritén e kétyre faktoréve, njé mysliman reflektues gé jetonte né Kajro, Stamboll apo Dehli, mund
té keté peshuar ¢éshtjet e méposhtme: Islami éshté qgartésisht né njé stad tatépjete, gofté né krahasim
me Evropén moderne, qofté né marrédhénie me madhéshtiné e tij fillestare. A ndodh kjo si pasojé e
disa déshtimeve té brendashkruara té tradités intelektuale myslimane apo pér shkak se myslimanét
kané humbur kontaktin me natyrén e vérteté té Islamit? Nése dikush déshiron té rikthejé natyrén e
vérteté té Islamit, a duhet ta marrim parasysh modernitetin apo duhet ta anashkalojmé até plotésisht?
Sé fundmi, né pérpjekjen pér té kuptuar se si mund té jetohet si mysliman né botén moderne, cilét
elementé té trashégimisé historike myslimane (né arabisht, turath) duhen pérgafuar, braktisur, apo
ndryshuar, dhe si mundet njé njeri t'i pérligjé kéto zgjedhje né njé ményré té atillé gé ato té jené
“autentikisht” myslimane?

Né vecanti tradita e hadithit ngrente dy pyetje kryesore. Né dritén e kriticizimit historik evropian nga
njéra ané, dhe né dritén e njé angazhimi té ringjallur ndaj trashégimisé autentike té Profetit nga ana
tjetér, (1) a kishte prodhuar tradita e hadithit dhe metoda klasike e saj e vlerésimit njé paraqitje té
besueshme té Sunetit t&¢ Muhamedit; dhe (2) cili duhet té ishte vendi i pérgjithshém i haditheve dhe
Sunetit né té kuptuarit e Islamit?

Pér sa i pérket pérgjigjeve gé myslimanét u kané dhéné kétyre pyetjeve mund té identifikojmé katér
gasje té gjera té ndérmarra nga myslimanét: Modernizmi islamik, selefizmi modernist, selefizmi
tradicionalist, dhe tradicionalizmi i voné sunit. Ndonése kjo ndarje e katérfishté éshté e dobishme pér
géllime studimi, gjithsesi ajo nuk éshté e ploté apo shteruese. Disa mendimtaré Iékunden midis
shkollave ose ndryshojné géndrimet e tyre né varési té kontekstit. Gjithashtu, disa prej kétyre titujve
jané emértesa gé uné i kam zgjedhur, dhe, ¢’éshté e vérteta, nuk kané gené pérdorur nga ithtarét e
tyre. Megjithékété, kjo ndarje éshté e dobishme pér té kuptuar ndérlikueshmériné e mendimit islam né
periudhén moderne. Jo cuditérisht, pérgjigjet islame ndaj modernitetit u zhvilluan mé herét né ato zona
gé ishin ekspozuar mé paré se té tjerat ndaj Evropés, kétu bén pjesé vecanérisht India, Egjipti dhe
Stambolli osman.

1. Modernistét islamé dhe |évizja “vetém kuran”

Duke filluar nga gjysma e dyté e shekullit t& XIX, disa dijetaré myslimané filluan té sfidonin pérbérésit
kryesor té tradités paramoderne islame. Disa prej tyre arritén né pérfundimin se tradita e hadithit nuk
ishte aspak njé paraqitje e besueshme e mesazhit té Muhamedit. Njé pakicé prej kétyre mendimtaréve
shkuan aq larg sa té refuzonin né térési autoritetin e precedentit té 1éné nga Profeti. Ne mund ta
etiketojmé kété tendencé si modernizmi islam, i cili karakterizohet nga njé rishqyrtim radikal i
besimeve klasike islame.

Njé modernist i hershém dhe i mirénjohur ishte Ciragh Ali (vd. 1895), njé indian i cili punoi né shérbimin
civil t& sunduesit lokal té Hajdarabadit. Aliu ishte njé mik i afért i mendimtarit kryesor t& Azisé Jugore
né periudhén moderne, Sir Sejid Ahmed Khan (vd. 1898), jetén e té cilit do ta analizojmé pak mé
poshté. Aliu refuzoi té gjitha burimet e ligjit dhe dogmés islame, me pérjashtim t& Kuranit, dhe béri
thirrje pér njé riinerpretim té ligjit islam bazuar né idealet e humanizmit (té tilla si racionalizmi, shkenca,
dhe etika me baza jo fetare). Ai argumentonte se kufizimi i burimeve té ligjit islam vetém tek Kurani nuk
pérbénte njé pengesé pér Sheriatin, meqgenése Profeti kishte pritur gé bashkésia e tij té rishikonte ligjet
heré pas here né pérputhje me nevojat e kohés. | ndikuar nga |évizja pértéritése e Shah Valiullahut, ai
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pérqgafoi teoriné e ixhtihadit. Ixhmaja (konsensusi), mendonte ai, nuk kishte gené asnjéhere njé burim i
pranueshém i ligjit, duke gené se ai argumentonte gé madje edhe Ibn Hanbeli kishte gené skeptik rreth
vlefshmérisé sé pohimit se pér njé ¢éshtje té caktuar ekzistonte ixhma (konsensus) (Ibn Hanbeli éshté
cituar shpesh té keté mohuar ¢do lloj dukurie té ixhmasé).[4]

Aliu pranoi kriticizmin e hadithit t& publikuar nga orientalisté, si Muir dhe Goldziher-i (shih kap. 8) dhe
besonte se korpusi i haditheve ishte i jo i besueshém. C’éshté mé interesantja, ishte déshira e Aliut pér
té mbrojtur Islamin kundér orientalistéve gé e c¢oi até drejt mbajtjes sé kétij gendrimi. Ai ndjehej i
shgetésuar nga misionarét e krishteré dhe polemistét evropiané té cilét pohonin se Islami ishte |
fosilizuar dhe i mbushur me besime irracionale, té tilla si ato qé gjendeshin né hadithe[5]. Késodore,
ishte e nevojshme hegja doré nga hadithet pér té shpétuar pjesén tjetér té mesazhit islam. Pa korpusin
e haditheve, Aliu mundej té ofronte alternativa té paprecedenta pér besimet té cilat mentaliteti modern
mund t'i konsideronte si té prapambetura. Ai argumentonte se xhindét, njé grup geniesh gé Kurani i
pérmend né ményré té dykuptimté si té pérbéré nga zjarri, por gé hadithet i karakterizojné si genie qé
banojné né toké sé bashku me geniet njerézore, nuk ishin né té vérteté asgjé tjetér vetém se njé tjetér
fis semit.[6]

Mendimi i Aliut u vazhdua nga ajo gé u bé e njohur si lévizja “Ehli Kuran” (Ithtarét e Kuranit) né Indi.
Ehli Kurani i shihnin hadithet si njé parodi e turpshme né Islam, dhe argumentonin se dogma dhe ligji
islam duheshin derivuar vetém prej Kuranit. Nismétar i késaj lévizje, ndérmjet viteve 1906-1917, u bé
Abdullah Cakralaui (Abdallah Chakralaéi, vd. 1930) dhe Khuaxha Ahmed Din Amristari (Khéaja Ahmad
Din Armistari) (vd. 1936), dhe prodhoi revista té ndryshme gé i kushtoheshin pérpunimit té ideve té
késaj lévizjeje. Amristari kishte gené njé student né njé shkollé misionarésh dhe leximi i literaturés sé
hadithit nga ana e tij e coi até né pérfundimin se shumé hadithe ishin tronditshém vulgaré dhe haptazi
té rremé. Ai shkroi njé libér mbi Kuranin pa pérmendur aty asnjé hadith.[7]

Gjenerata tjetér e Ehli Kuranit u udhéhoq nga Muhamed Aslam Xhajrapuri (Muhammad Aslam
Jayrapuri, vd. 1955), i cili e pérgeshi shkencén tradicionale té kritikés sé senedit duke e konsideruar
até si “adhurim i pakuptimté i transmetimit ” (rivajat parasti). Megenése té gjitha transmetimet ishin té
sajuara, argumentonte ai, ishte e pamundur té dalloje té vértetén nga e génjeshtérta pérmes pérdorimit
té kritikés sé senedit.[8] Kolegu i tij, Mistri Muhamed Ramadan (vd. 1940) e braktisi idené e pérpjekjes
pér té ekstrapoluar nga Kurani detajet e ndérlikura té ligjit islam. Libri i shenjté ofronte lehtésisht té
gjitha informacionet ligjore gé u nevojiteshim myslimanéve, argumentonte ai, dhe ¢do gjé e
papérmendur ose e léné ambige ishte e géllimshme — Zoti i kishte 1€né njerézit té liré gé té pérdornin
arsyen e tyre né ményré gé té pérshtateshin me kohérat e reja.[9]

Ndonése lévizja “Vetém Kuran” lulézoi né Indi, gjithsesi ajo shpértheu pér njé kohé té shkurtér edhe né
botén arabe. Né& vitin 1906, né njé numér té revistés reformatore té famshme islame, “El-Menar

" (“Fanari”), mjeku egjiptian Muhamed Teufik Sidki (vd. 1920) shkroi njé artikull té titulluar “Islami éshté
vetém Kurani” (El-Islam hue el-Kuran uahdehu) né té cilin ai argumentonte se Islami nuk u mendua
asnjéheré gé té kuptohej nga ndonjé burim tjetér pérpos Kuranit. Njé prové kyce pér kété éshté fakti se
Profeti nuk e ka urdh&ruar né ményré eksplicite regjistrimin e Sunetit, dhe, né fakt, hadithet nuk u
regjistruan né ndonjé formé té géndrueshme apo té besueshme pér mé shumé se njé shekull pas
vdekjes sé tij. Si éshté e mundur, pyeste ai, qé Zoti té lejonte gé feja e Tij té varej nga njé burim kaq i
dyshimté?[10] Ajo qé éshté kuptuar si “Sunet” — precedentet e detajuara té |éna nga Profeti — kishte
pér géllim gé té ishte obliguese vetém pér gjeneratén e paré té myslimanéve: “Profeti ia dha Sunetin
arabéve”.[11] Pas kohés sé sahabéve, pritej g& myslimanét t'i pérshtasnin ligjet e tyre ndaj rrethanave,
né pérputhje me parimet e parashtruara né Kuran.[12] Njésoj si kolegu i tij indian i lévizjes “Ehli Kuran”,
edhe Sidki u pérpoq té vértetonte se detajet e faljes sé myslimanéve (namazit) mund té nxirreshin
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drejtpérsédrejti nga Kurani, pa gené nevoja pér t'u konsultuar me hadithet.

Sipas mendimit té tij, hadithet ishin haptazi t& pabesueshém me pérjashtim, ndoshta, té atyre pak
haditheve gé mund té konsideroheshin muteuatir.[13] Kritika e hadithit filloi shumé voné pér té gené né
gjendje gé té diktonte hadithet e trilluara, dhe, si rrjiedhojé, shumé raportime gé i atribuohen Profetit, né
té véreté, nuk ishin gjé tjetér vetém se israilijate, ose histori té marra nga tradita dhe folklori judaik[14]
. Si mjek gé ishte, Sidki i kushtoi njé vémendje té vecanté haditheve gé ai i konsideronte si té
papérputhshém me realitetin e mjekésisé moderne. Ai vuri né dukje hadithin e diskutueshém té “mizés”
(i cili gjendet tek Suneni i Nesaiut dhe Ebu Davudit) né té cilin Profeti pohon se nése njé mizé bie né
pijen e dikujt, atéheré personi né fjalé duhet té zhysé até plotésisht “sepse né njérin krah [té mizés]
éshté sémundja, dhe né tjetrin gjendet shérimi“[15]. Sidki argumentonte se kjo jo vetém qé ishte e
pasakté nga ana mjekésore, por binte ndesh edhe me njé tjetér urdhérim té Profetit, sipas té cilit nése
njé mi binte né njé ené me gjalpé té shkriré, atéheré duhej derdhur i téri.[16]Shkrimet e Sidkit
shkaktuan njé skandal kaq té madh né revistén “Al-Menar” dhe publikime té tjera sa qé ai shumé
shpejt i terhoqi ideté e tij, dhe ato reshtén sé ekzituari né botén arabe.[17]

Ndonése nuk i kané shpallur si té vetat pozicionet e |évizjes “Vetém Kurani”, ashtu si¢ béné Sidki dhe
ithtarét indiané té Ehli Kuranit, né té vérteté shumé modernisté islamé e kané pérvetésuar kété
gendrim. Biografia arabe moderne me mjaft ndikim “Jeta e Muhamedit” (Hajat Muhammed), e shkruar
nga intelektuali egjiptian Muhamed Husejn Hejkel (vd. 1956), bazohej e téra né Kuran dhe pérmendte
vetém njé hadith: até té famshin té& pérdorur nga mutezilitét, i cili i nxit myslimanét gé té refuzojné cdo
hadith gé bie né kundérshtim me Kuranin![18] Hejkel e mbrojti biografiné (Sira) gé ai shkroi rreth
Profetit té tipit “vetém Kurani”, duke théné se ai po pérdorte “metoda té reja kritike” gé nuk ishin té
lejuara gjaté kohérava klasike, dhe se e kishte shkruar librin e tij “né ményré shkollareske moderne”.
Hejkeli pérsériti kriticizmin orientalist sipas té cilit shumé hadithe ishin té trilluara gjaté periudhés sé
konflikteve sektare dhe politike, dhe se shumé hadithe té tjera ishin sajuar thjesht pér té ngritur né qgiell
fuginé mrekulluese té Muhamedit. Késisoj, ai refuzoi ¢cdo mrekulli gé i atribuohej Profetit. Mbi té gjitha,
kritikét klasiké myslimané, si Buhariu dhe Ibn Haxheri, madje nuk pajtoheshin se ¢faré ishte e
besueshme dhe cfaré jo.[19]

Deri mé tani, kritika moderniste mé me ndikim karshi tradités sunite té haditheve ka ardhur nga
egjiptiani Mahmud Ebu Rejja (vd. 1970). Njé dishepull i reformistit udhéheqgés sirian, Rashid Rida (shih
mé poshté), Ebu Rejja shkroi njé vepér té ashpér té titulluar “Drité mbi Sunetin e Muhamedit” (

Edua ala el-suna el-muhamedije) (1958), né té cilén argumentone se vetém Kurani, arsyeja dhe
transmetimet e padyshimta muteuatir té trashégimisé sé Profetit kané gené ideuar gé né zanafillé pér
té gené bazat e Islamit. “Sa i pérket jetésimit té termi “Sunet” ndaj asaj qé éshté pérfshiré né korpusin
e haditheve [né pérgjithési], ky éshté njé konvencion i mévonshém.[20] As Profeti dhe as shokét e tij
nuk e kané paré té arsyeshme qé té regjisétrojné ¢do fjalé té tij, dhe juristét e hershém té Islamit kané
ndjekur gjurmét e tyre duke vepruar mbi parimet ligjore t& Sunetit pérkundrejt haditheve té
rastésishme. Asgjé né Islam nuk i obligon myslimanét gé té lexojné ose besojné pérmbajtjen e
pérmbledhjeve té haditheve[21].

Njélloj si modernistét e hershém, Ebu Rejja shpjegonte se kritikét e hershém té hadithit nuk i kané
kushtuar vémendije pérmbajtjes sé haditheve, dhe se raportime skandaloze, si p.sh. “Shejtani merr
arratingé, duke pjerdhur, kur dégjon ezanin” jané deklaruar sahih (nga kritikét e hershém).[22]

Ai po ashtu ka pérséritur kriticizmin rreth vonesés sé gjaté ndérmjet vdekjes sé Profetit dhe regjistrimit
pérfundimtar té haditheve — njé periudhé né té cilén njé mori grupesh sektare dhe politike kané trilluar
hadithe té panumérta. Sipas tij, mundésia pér té “transmetuar hadithe jo fjalé pér fjalé [nga Profeti], por
me kuptim té pérgjithshém” (rivaje bi el-ma’na) solli, gjithashtu, ndryshimin dhe kegkuptimin e shumé
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raportimeve.

Nocionet se té gjithé sahabét ishin té drejté ishin haptazi absurde, argumentonte ai, duke gené se
sahabét kané réné me té pérdhuné né mospajtim me njeri-tjetrin. Ndonése Ebu Rejja mbéshtetej
drejtpérsédrejti né veprén e Rashid Ridasé, kriticizmi gé ai u bénte sahabéve e ¢oi até jashté asaj gé
mésuesi i tij dhe rryma kryesore sunite islame mund té toleronte. Ebu Rejja e refuzoi pérjashtimin e
sahabéve nga kritika e hadithit duke théné se “njerézit mbeten njeréz né ¢do epoké dhe njerézit kané
natyra, orekse dhe axhenda qé nuk ndryshojné”[23] Ky géndrim i pérngjason ngushtésisht Parimit té
Analogjisé té pérdorur nga studiuesit peréndimoré, dhe nuk éshté rastési gé Ebu Rejja i referonte
lexuesit e tij tek veprat e Goldziher-it dhe orientalistéve té tjeré.[24]

Kontributi mé i réndésishém i Ebu Rejjas ndaj kriticizmin modernist té haditheve ishte sulmi i tij
shumédimensional ndaj besueshmérisé sé Ebu Hurejrés, transmetuesi i vetém dhe mé frytdhénés nga
gjiri i sahabéve. Duke pérdorur transmetime njéherazi nga librat sunité edhe ato shiité té kritikés sé
transmetuesve, Ebu Rejja prodhoi evidenca gé e tipizonin Ebu Hurejrén si njé grykés dhe oportunist i
pandershém[25]. Pasi véren se Ebu Hurejra i éshté bashkuar bashkésisé myslimané vetém tre vjet
para vdekjes sé Profeti, Ebu Rejja shtron pyetjen se si &shté e mundur gé ai t'i keté dégjuar ato mijéra
hadithe gé pretendon. Teksa citon njé kritik t& hershém hanefi té Ebu Hurejrés, ai argumenton se ky i
fundit nuk ishte i ditur né ¢éshtjet e ritualit dhe ligjit, dhe, pér pasojé, shpesh ka keginterpretuar
kuptimin e haditheve gé transmetonte.[26] Ai shtonte se Ebu Hurejra ishte i mirénjohur pér obsesionin
e tij me israilijatet, rréfenja nga tradita dhe folklori juadik rreth profetéve té hershém, dhe se ai nuk
kishte asnjé brejtje ndérgjegjeje pér t'ia atribuuar kéto rréfime Profetit. Raportime té tilla pérfshinin
hadithin e papranueshém antropomorfik, sipas té cilit, “Zoti e krijoi Ademin sips shémbélltyrés sé Tij", si
edhe transmetimin gé dogmatikisht kapércen co kufi (t& dyja hadithet gjenden tek Sahihu i Muslimit),
sipas té cilit Musai (Moisiu) ia nxorri syrin &ngjéllit t& vdekjes kur ky i fundit erdhi pér t'i marré shpirtin.
[27] Madje Ebu Rejja, edhe hadithin gé i nxit myslimanét té vizitojné xhaminé Aksa né Jeruzalem, e
konsideronte si njé prej israilijateve té trilluara[28].

Israilijatet jané déshmuar vazhdimisht si irrituese pér modernistét, dhe Ebu Rejja shkroi njé libér té
vecanté té titulluar “Kab el-Ahbari: Sionisti i paré”, i cili fliste rreth transmetuesit té hershém té hadithit
Kab el-Ahbar, i cili ge konvertuar nga Judaizmi né Islam (vd. Rreth 32h/653)[29]. Ebu Rejja pohonte se
né ményré té ngjashme edhe hadithet rreth figurés mesianike té Mehdiut jané importuar nga tradita e
krishteré, dhe i jané atribuuar né ményré té rreme Muhamedit nga figura té tilla si sahabiu Tamim el-
Datri, i cili ishte konvertuar nga Krishterimi.[30]

Libri i Ebu Rejjas doli se pati njé ndikim té jashtézakonshém né debatin rreth haditheve, pjesérisht pér
shkak té erudicionit té gjeré té autorit dhe pjesérisht sepse stili i librit Eshté mé pak i drejtpérdrejté dhe
therés — dhe, pér pasojé, ndoshta edhe mé bindés — se sa veprat e tjera moderniste. Publikimi i késaj
vepre shkaktoi daljen né drité té sé paku teté kundérshtimeve té indinjuara né trajté libri nga dijetaré
tradicionalé myslimané, ku mé i famshmi prej tyre ishte libri i shkruar nga siriani Mustafa Siba’i (vd.
1964) me titull “el-Suna ue mekanetuha fi el-teshri’a el-islamije” (Suneti dhe vendi i tij né ligjvénien
myslimane”) (1961).[31]

Kéto libra kundérshtues pérgjithésisht pérdorén argumentet ortodokse sunite pér t'iu pérgjigjur kritikés
sé Ebu Rejjas, si edhe studiuesve té tjeré peréndimoré. Pér shembull, el-Siba’i e zhvleréson vendosjen
e theksit tek shkrimi i vonshém i haditheve duke nxjerré né pah kujtesén e jashtézakonshme té
arabéve té hershém. Aftésia e Ebu Hurejrés pér té transmetuar kag shumé hadithe, pavarésisht
géndrimit té shkurtér té tij krah Profetit, ishte falé pérkushtimit té tij té jashtézakonshém ndaj
trashégimisé profetike, dhe jo pér shkak se ai ishte i paskrupullt. Sé fundmi, librat e haditheve té trilluar
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(meuduat) tregonin se kritikét e hadithit ishin angazhuar me kritikén e pérmbajtjes sé haditheve (sé
paku, duke filluar pas viteve 1300 e.s.). Mbrojtje té tjera kundér argumenteve té lévizjes “Vetém Kuran”
mbéshteteshin vetém né besim. Aktivisti politik mysliman pakistanez, Ebu Ala el-Meududi (vd. 1979)
deklaronte se Suneti kishte mbetur i paprekur, sepse “Zoti, cili kishte ruajtur librin e Tij té fundit, i kishte
ndrequr punét edhe pér ruajtjen e shembullit dhe udhézimit té Profetit té Tij té fundit’[32]

Modernizmi islam dhe tendenca e tij pér t'u mbéshtetur vetém né Kuran lulézoi né gjirin e dijetaréve
peréndimoré myslimané. Megjithése ata nuk kané mbajtur gjithnjé géndrimet e lévizjes “Vetém Kuran”,
gjithsesi shumé prej tyre kané injoruar hadithet gjaté diskutimeve té tyre pér ligjin dhe dogém islame,
Si¢ éshté rasti i rivlerésimit qé amerikania Amina Eudud i bén kéndvéshtrimit tradicional islam né lidhje
me marrédhéniet gjinore, si edhe rasti i argumenteve té parashtruara nga Scott Siraj al-Haqq Kugle né
lidhje me lejueshmériné e marrédhénieve homoseksuale né Islam.[33] Lévizja “Vetém Kuran” ka
vazhduar né Turqi, ku aktivisti intelektual Edip Juksel dhe kolegét e tij kané botuar veprén “Reformist
Qur'an” (“Kurani reformist”), njé pérkthim dhe shpjegim né gjuhén angleze i librit té shenjté i shkruar pa
u konsultuar me hadithet.[34]

Duhet té vémé né dukje, gjithashtu, edhe njé tjetér moderniste gé e ka treguar veten jashtézakonisht té
afté pér té vozitur né traditén e kritikés islame té hadithit né ményré gé té argumentonte né favor té
reformés radikale. Né veprén e saj “Eomen and Islam” (“Graté dhe Islami”), specialistja e shkencave
sociale dhe marokenia e edukuar né Francé, Fatema Mernissi, ka deklaruar géllimin e saj pér té
“zhvarrosur” mesazhin zanafillor té Islamit “nga shekujt e harresés gé kané arritur ta errésojné até”.[35]
Heroina e saj éshté gruaja e Profetit, Aishja, kriticizmin e sé cilés, ndaj transmetimeve gé sahabét e
tjeré bénin nga Profeti, Mernissi e sheh si mishérim té frymés kritike té Islamit, si edhe t& mesazhit
fillestar islam té fuqgizimit feméror. Mernissi argumenton se, me pérjashtim té njé pakice kritikésh
hadithesh, shkollarizmi mysliman ka funksionuar si njé mjet elite sociale dhe politike, duke kénaqur
“déshirén e politikanéve meshkuj pér t& manipuluar té shenjtén”.[36]

Né ményré gé té provojé kété pohim ajo analizon dy sahabé té njohur pér transmetimin e haditheve,
dhe té cilét Mernissi i konsideron misogjinist dhe si té papajtueshém me Profetin e saj té shtrenjté.
Kéta sahabé ishin Ebu Hurejra dhe Ebu Bekra (ky i fundit nuk duhet ngatérruar me Ebu Bekrin, kalifin
e paré). Ebu Hurejra ka transmetuar hadithe sahih, si p.sh. ai né té cilin thuhet se nése graté, gomerét
dhe genté e zinj kalojné para dikujt, atéheré ato i prishin faljen (namazin); ndérsa Ebu Bekra ka
transmetuar hadithin se “Bashkésia qé ia beson ¢éshtjet e saj njé gruaje nuk ka pér té lulézuar”
(hadithi i paré gjendet tek Muslimi, ndérsa i dyti tek Buhariu)[37]. Duke u pérfshiré inkuadruar me
efikasitet né psikoanalizé historike, Mernisi pérdor té dhéna nga librat e kriticizmit té transmetuesve pér
té argumentuar se Ebu Hurejra ushgente njé urrejtje té thellé personale ndaj grave, dhe se Ebu Bekra
e ka krijuar hadithin gé ai transmeton pér té siguruar pozitén e tij prané kalifit Ali pasi ai kishte mundur
Aishén né Betején e Devesé né vitin 656 (e.s.).[38]

Né& njé cast té shkélgyer kthese, Mernissi tregon se si né pérputhje me veté standardet kritike té
kritikéve myslimane té hadithit, Ebu Bekra duhet pérjashtuar nga transmetimi i haditheve. Raportohet
se Imam Maliku ka théné se ai nuk do té pranonte hadithe nga dikush gé njihej se kishte génjyer rreth
ndonjé c¢éshtjeje, dhe Ebu Bekra ishte fshikulluar njéheré pér akuzim té padrejté ndaj dikujt pér zina
(imoralitet)![39] Figura té tilla misogjiniste si kéta transmetues, mbi té cilét jané mbéshtetur
pérmbledhjet mé té nderuara té haditheve né gjirin e myslimanéve, e cuan Mernissi-n né pérfundimin
se “deri edhe hadithet autentike duhen ekzaminuar me vigjilencé dhe me lupé”[40]

Njé vizion unik modernist pér trajtimin e duhur té haditheve vjen prej intelektualit pakistanez dhe
profesorit t& Universitetit té& Cikagos, Fazlur Rahman (vd. 1988). Ai pranon se kriticizmi i Schacht-it dhe
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Goldziher-it ishte “korrekt né thelb”, dhe se shumica e haditheve nuk kané ardhur vértet nga goja e
Profetit.[41] Megjithékété, aty ku orientalistét shihnin mashtrim, Rahmani pa jetésimin kreativ té
mesazhit islam. Ndonése shumé prej detajeve té sunetit jané té falsifikuara, koncepti i sunetit ishte
autentik. Suneti i Muhamedit nuk ishte njé ligj i detajuar rastesh, por nj¢ ombrellé normash sjelljeje dhe
procesi interpretues, pérmes té cilit myslimanét mund té adaptonin ligjet e tyre né pérputhje me
rrethanat e ndryshme[42]. Kjo ka gené praktika e ithtaréve té arsyes (ehlu reji), té cilét kané pérdorur
asyetimin ligjor gé e kishin mésuar nga Muhamedi, modeli origjinal i Islamit, pér té pérpunuar ligjin né
pérputhje me situatat e reja. Kjo éshté, gjithashtu, arsyeja pérse kaq shumé hadithe té hershme ishin
né fakt “trillime” — kéta juristé té hershém i kishin formuluar pérfundimet gé kishin arritur duke pérdorur
procesin interpretues té Sunetit me fjalét e Muhamedit. Késodore, Suneti ishte “né njé masé té madhe
produkt i veté myslimanéve”, té cilét kané vepruar né ményré organike né pérputhje me principet e
trashéguara nga Profeti péermes aktit mendor té ixhtihadit né ményré gé t'u jepnin trajté ligjeve té reja.
Konsensusi (ixhmaja) ishte pranimi nga ana e bashkésisé se pjesa e Sunetit e zhvilluar rishtazi ishte
autoritative.[43]

Pér Rahmanin, tradita e hadithit kishte gené njé proces krijues né té cilin jursitét kishin kanalizuar
autoritetin e Profetit pér té udhézuar bashkésiné e tyre. Hadithe té tilla, si ato gé paralajméronin
pérkegésimin e besimit mysliman me kalimin e kohés, ishin projektuar pér té drejtuar bashkésiné drejt
disa géllimeve té lavdérueshme.[44] Por, sipas tij, hadithet gé gjenden tek Buhariu dhe Muslimi dhe gé
parashikojné té ardhmen, gartésisht ishin sajuar nga myslimanét pas vdekjes sé Profetit. Por, kéto
hadithe nuk ishin trillime dashakeqe dhe korpusi i haditheve nuk ishte njé rrjet konspirativ
génjeshtrash, megenése pjesémarrésit né traditén e hadithit nuk e pané asnjéheré veten si té
angazhuar né njé proces rigoroz té regjistrimit té historisé.[45]

Rahmani vazhdon duke théné se fatkegésisht formimi i kanonit té hadithit dhe nénshtrimi literal ndaj
haditheve, gé u fut pér heré té paré nga Imam Shafiiu, e ktheu Sunetin dinamik né njé grup normash té
ngurtésuara dhe té pandryshueshme. Ai pohon se hadithet kané nevojé té rishqyrtohen nga piképamja
kritike né pérputhje me kriticizmin historik, né ményré gé té pércaktohet nése kané gené apo jo vértet
pjesé e Sunetit fillestar, “gjaku jetésor i té cilit ka gené interpretimi i liré dhe progresist.”[46]

Pasi té jeté pércaktuar kjo, atéheré myslimanét moderné mund té merren me interpretimin e ri,
pikérisht duke filluar nga aty ku e kishin Iéné juristét, nga aty ku Suneti ishte ngriré né shekullin e 1X.
Rahmani e pranon vlerén e kritikés sé senedit né zbulimin e falsifikimeve. Megjithékété, kjo metodé
nuk mund tjetér vetém se té na thoté nése njé hadith éshté i trilluar, por nuk mund té na sigurojé se ai
nuk éshteé i trilluar. Pér kété té fundit, ne duhet té pérdorim kriticizmin historik modern.[47]

2. Selefité modernisté dhe kundérvénia ndaj peréndimit

Lévizja selefite ishte emri gé shumé ithtaré té ké&saj shkolle mendimi e derivuan nga selefét

, 0se ndryshe gjeneratat e para té devotshme t& myslimanéve, pérmes shembullit té té ciléve kéta
reformisté shpresonin té rindértonin pastértiné fillestare té Islamit. Né njé masé té madhe, lévizjet
ripértéritése dhe reformuese té shekullit t&¢ XVIII ishin té gjitha selefite né qasje: pér ta bashkésia e
hershme myslimane paragiste shpresén e tyre pér té ardhmen. Ajo ishte e fugishme, dinamike dhe i
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paraprinte shumé prej atyre fenomeneve gé reformatorét i shihnin si bestytni, bensikéri e verbér ndaj
tradités, dhe shkatérrimit té hedhur mbi Islamin mesjetar nga shtesat e huaja kulturore, si p.sh. logjika
greke dhe misticizmi persian. Nga ana konceptuale, duke nisur nga mesi i veteve 1800 (e.s.), kéto
levizje selefite ishin ndaré né dy degé kryesore, té cilat ne do t'i quajmé grupet selefe moderniste dhe
ato tradicionaliste. Kéto dy degé ndérvepruan dhe ndikuan te njéra-tjetra, sepse gé té dyja ndanin
vizionin e pérbashkét té rigjetjes sé Islamit té hershém té seleféve. Por, ata propozonin mjete té
ndryshme, dhe kishin géndrime té kundérta ndaj modernitetit.

Prej shkollave moderne té mendimit islam, tendenca e seleféve modernisté ka gené mé e fugishmja
dhe mé e madhja nga aspekti i ndikimit. Megjithaté, né thelb ajo ishte njé kundéreagim ndaj
modernitetit. Ithtarét e saj hodhén véshtrimin prapa né historiné e Islamit té pastér arab té kohés sé
Profetit, por ajo gqé ata rikrijuan, duke huazuar né ményré josistematike nga tradita e pasur e civilizimit
islam, ishte njé Islam i thurur enkas pér t'iu pérshtatur botés moderne. Ndoshta selefiu modernist mé
me ndikim ka gené indiani Sir Sejid Ahmed Khan (vd. 1898), mendimi i té cilit synonte té realizonte
objektivin e dyfishté té racionalizimit t&¢ dogmés islame dhe “liberalizimin e ligjit islam”.[48]

Njé nénpunés si i “British East India Company”, ashtu edhe i dinastisé mogule, pas rebelimit indian té
vitit 1857 Khan mbeti njé besniké i flakté i britanikéve. Ai mendonte se Islami mund té mbijetonte
vetém duke u pajtuar me modernitetin dhe sundimin peréndimor. Né vitin 1868, ai pérvetésoi njé stil
peréndimor jetese, dhe né vitin 1875, né Aligarh té Indisé, themeloi me mjaft sukses “Kolegjin oriental
anglo-muhamedan” (Anglo-Muhammadan Oriental College), i cili u bé gendra mé e suksesshme e
edukimit reformist islam.[49]

Khan shkroi njé mori librash, pérfshi edhe njé komentar té Biblés dhe njé komentar té Kuranit, dhe
themeloi njé revisté me ndikim né gjuhén Urde té titulluar “Tahdhib el-Akhlak®“. Né pérgjithési, Khani
ndogi refuzimin gé Shah Valiullah el-Dehleviu i béri taklidit (imitimit té verbér) dhe risive (bidat) né
adhurimin dhe besimin islam[50]. Ai i mbushi, gjithashtu, veprat e tij me nocione karakteristike
moderne, té tilla si pranimi i evolucionit darvinian dhe géndrimi se asgjé né Kuran nuk mund té
interpretohet si né kundéreshtim me ligjet e natyrés. “Nése fjala [e Kuranit] nuk éshté né pérputhje me
veprén [ligjin e natyrés], atéheré fjala nuk mund té jeté Fjala e Zotit"[51] Natyrisht, véren ai, njerézit
sapo kané filluar t'i kuptojné ligjet e natyrés![52] Po ashtu, ai refuzoi pohimin se ixhma-ja (konsensusi)
éshté njé argument né ligjérimin akademik.[53]

Né vitet 1860 (e.s.) Khan u ndesh me kritikén e haditheve té béré nga Muir-i dhe u alarmua menjéheré
nga ky sulm i papritur mbi Islamin gé vinte nga armiku i tij i jashtém. Né vitin 1870 ai filloi té shkruante
njé refuzim té librit té Muir-it, ndonése ai pranoi shumé prej kriticizmave té orientalistéve.[54]

Pér shembull, ai pranoi se dijetarét klasiké myslimané nuk kishin zhvilluar si¢ duhet kritikén e
pérmbajtjes sé hadithit (ai pretendon se ata kishin ndérmend gé kjo té béhej nga dijetarét e
meévonshém) dhe se vonesa historike né shkrimin e haditheve kishte rezultuar né falsifikime té
bollshme, shumé prej haditheve u sajuan pér té shenjtéruar dhe glorifikuar Muhamedin. Ai vérente,
gjithashtu, se lejueshméria e “transmetimit jo fjalépérfjalé, por me kuptim té pérgjithshém?” kishte sjellé
ndryshimin e pagéllimshém té shumé haditheve.[55]

Pérgjaté gjithé jetés sé tij, Khan u pérpoq té zgjidhte problemin e haditheve, por ai pohonte né ményré
té vazhdueshme se korpusi i haditheve duhej rishgyrtuar nga e para, né pérputhje me metodén e re té
kritikés sé& pérmbajtjes, té cilén ai e kishte marré pjesérisht nga shkolla hanefite e ligjit dhe nga
mutezilizmi, si edhe, pjesérisht, nga kriticizmi historik peréndimor. Pikésépari, hadithet qé nuk
pérputheshin me arsyen moderne, gé ishin néncmuese ndaj Profetit dhe qé kundérshtonin Kuranin,
duheshin refuzuar[56]. Ai pérgafoi kushtin hanefit sipas té cilit té gjitha transmetimet e njé hadithi duhet
té ishin nga specialisté kompetenté té ligjit (fukaha). Vetém hadithet muteuatir ishin té imunizuar nga
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kéto standarde klasike, dhe ai i pérkufizoi kéto transmetime si hadithe gé jané pranuar si té
besueshém nga dijetarét myslimané pérgjaté historisé — ai pohonte se hadithet muteuatir ishin vetém
pesé né numér. Ai shtonte se hadithet duheshin kontrolluar pér té paré nése pérshkruanin mrekulli gé
nuk mund té besoheshin né ményré té arsyeshme apo ngjarje historike qé nuk mund té kishin ndodhur.

[57]

Metoda kritike e Khanit pér vlerésimin e hadithit e coi até drejt njé shképutjeje revolucionare me
traditén islame. Ai besonte se Suneti i Profetit ishte me vend vetém pérsa i pérket ¢céshtjeve fetare, dhe
jo atyre politike apo civile.[58] Ai doli né pérfundimin se udhétimi i mrekullueshém i Profetit, gjaté natés
sé Miraxhit, nga Meka né Jeruzalem, ishte kryer né éndérr (si Sunitét ashtu edhe Shiitét kané besuar
pérgjithésisht se gjaté kétij udhétimi Profeti éshté transportuar fizikisht) dhe se ai nuk kishte kryer asnjé
mrekulli gjaté jetés sé tij. Njésoj si Chiragh Ali, edhe Khani argumentonte se pérmendja e xhindéve né
Kuran nuk nénkuptonte né té vérteté se ata ekzistonin si genie té mbinatyrshme. Ata mund té ishin
shumé miré njé tjetér fis semit.[59]

Tekembramja, géllimi i Khanit ishte mbrojtja e Islamit kundér skepticizmit infektues peréndimor.
Ndonése ai pranoi shumé prej kritikave gé orientalistét i bénin tradités sé hadithit, gjithsesi ai kuptoi,
gjithashtu, se hadithet ishin thelb&sor pér mbrojtjen e botévéshtrimit themelor islam. Kur Muir-i sugjeroi
se pjeseé té Kuranit mund té kené humbur, Khan u mbéshtet né hadithe pér t&é argumentuar té
kundértén.[60] Kur propozoi se Kurani duhet té jeté standardi kundrejt té cilit duhej gjykuar pérmbajta e
haditheve, Khani po pérpigej qé té gjente njé letér lakmuesi mbi té cilin mund té binin dakord si
myslimanét ashtu edhe orientalistét peréndimoré (duke gené se edhe orientalistét besonin, gjithashtu,
se Kurani ishte dokumenti islam mé i besueshmi nga piképamja historike)[61] Madje, preokupimi i
Khanit me mbrojtjen e fesé nga moderniteti e ¢coi até né mbrojtjen e Biblés kundér kritikéve evropiané.
Pretendimeve se pérmbytja e Noeut (Nuhut) ishte e pamundur dhe historikisht e pasakté, Khani iu
kundérpérgjigj se pérmbytja kishte ndodhur vértet, por ajo kishte gené rajonale e jo globale.[62]

Ndérkohé gé Khani ishte duke shkruar né Indi, Egjipti pérjetoi njé lulézim té& njekohshém té lévizjes
moderne selefite. Né fakt, pjesémarrésit mé me ndikim né mendimin islam né fund té shekullit té XIX
dhe fillimshekullin XX ishin egjiptiani selefi Muhamed Abduhu (vd. 1905) dhe studenti i tij sirian Rashid
Rida (vd. 1935). Abduhu u edukua né universitetin e mirénjohur té Kajros, “EI-Ez’her”, por né vitin 1882
u débua nga Egjipti pér shumé vite pér shkak té péfshirjes sé tij né rebelimin anti-britanik. Ai udhétoi
gjerésisht né botén myslimane dhe né Francé, dhe eventualisht u kthye né atdhe, ku u bé edhe
kryemyfti i Egjiptit nén sundimin Britanik.
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Ndonése Abduhu nuk u morr asnjéheré né ményré sistematike mé ¢éshtjen e haditheve, gjithsesi ai i
géndroi besnik géndrimit ortodoks mysliman (ehli sunneh) sipas té cilit Suneti i Profetit ishte burimi i
dyté madhor i ligjit dhe dogmés né Islam. Megjithaté, ai pranoi se metodat tradicionale té kritikés sé
hadithit ishin t& pamjaftueshme dhe se korpusi i haditheve duhej rishqyrtuar kritikisht.[63]Ai pohonte se
teorikisht té tregoje mosbindje ndaj asaj gé njihej si Suneti i Profeti ishte anatemé (kufr). Megjithékété,
pér té kjo ishte e vérteté pér “vetém disa prej traditave”. Né rastin e haditheve jo muteuatir, cilido qé
ndjehej komod me to mund t'i besonte atyre, por askush nuk mund té detyrohej té besonte né to apo té
deklarohej jobesimtaré pér shkak se i refuzon ato. Pér shembull, nuk ka hadith gé duhet

besuar nése ky minon transcendencén totale té Zotit[64] Abduhu ishte, gjithashtu, shumé skeptik rreth
haditheve gé parashikonin té ardhmen, fundin e botés ose israilijatet, dhe pranonte si autentike shumé
pak raportime té tilla.[65] Nocioni se myslimanéve u duhet kérkuar gé té besojné vetém hadithet
muteuatir do té jeté njé karakteristiké si e modernizmit ashtu edhe e selefizmit modernist. Dekada mé
pas kjo do té elaborohej né njé gjykim fetar zyrtar nga “Komisioni i Fetvave té Ez’herit”.[66]

Studenti i tij mé i réndésishém, Rashid Ridaja, u vértetua se ishte ndihmési mé i madh i Abduhut, dhe
revista e tij “el-Menar” u bé forumi kryesor pér shkrimet reformiste. Ridaja u mor me hadithet né
ményré shumé mé té detajuar se sa mésuesi i tij. Njésoj si Aduhu, ai argumentonte se Kurani éshté
baza e Islamit, dhe se vetém mbi hadithet muteuatir mund té mbéshteteshe pa médyshje.

Né fund té fundit, hadihet ahad nuk ofronin asgjé tjetér vetém se probabilet né njohuri, ndérkohé gé
siguria e vérteté vinte vetém nga raportimet muteuatir. Ai i barazoi hadithet muteuatir me sunetin e
gjallé “praktik” gé té gjithé myslimanét e njohin, té tillé si lutja rituale (namazi), rituali i pelegrinazhit
(haxhi) dhe disa prej thénieve té Profetit. Kapitujt e librave té hadithit gé rreshtojné detajet e errta té
flaléve dhe veprave té Profetit, si p.sh. kapitujt mbi sjelljen (edeb-in) pérbéhen té gjithé nga hadithe
ahad dhe nuk jané domosdoshmérisht t&€ besueshém.[67] Njésoj si Sir Sejid Ahmed Khani, edhe
Rashid Ridaja besonte se lejueshméria e té transmetuarit té haditheve jo fjalépérfjalé, por me kuptim té
pérgjithshém kishte béré té mundur futjen e shumé gabimeve né korpusin e haditheve, duke gené se
opinionet e transmetuesve mund té integroheshin gabimisht né tekstin e hadithit.

Pranimi i israilijateve ishte njé tjetér burim kequdhézimi. Ndonése ata jané pérdorur né disa
pérmbledhje kanonike hadithesh, Ridaja i konsideron si jo té besueshém Kab el-Ahbarin dhe njé tjetér
trasmetues té heshém, Uehb b. Munebbihun, pér shkak té transmetimeve tolerante té israilijateve
nga ana e tyre. Né ményré interesante, Ridaja argumentonte se dijetarét moderné ishin té justifikuar
né pérmbysjen e aprovimit té hershém gé u ishte dhéné kétyre dy transmetuesve sepse, ndryshe nga
kritikét e hershém myslimané, ata mund t'i krahasonin transmetimet e israilijateve me Shkrimet e
Shenijta reale hebraike. Késodore, Ridaja i konsideroi Kabin dhe Uehbin si transmetues jo té
besueshém, sepse pérshkrimi i Torahut (Teurat) nga ana e tyre ishte né té vérteté i pasakté.[68]
Njésosj si reformisté té tjeré, ai béri thirrje qé hadithet ahad t'u nénshtroheshin edhe njé heré kritikés
sé pérmbajtjes sé haditheve, njé proces ky gé ishte fillimisht pjesé e metodés kritike té juristéve
myslimané, por gé ishte Iéné pas dore. Né njé faré pike, Ridaja madje pohon se kritika pérmbajtésore
e zhvilluar nga dijetarét klasiké myslimané ishte pararendése e “kriticizmit analitik” historik modern [69].

Né revistén “El-Menar” ai i kushtoi artikuj t& shumté trajtimit t& haditheve problematike. Ndonjéheré ai
deklaronte si jo té besueshém hadithe gé tradicionalisht ishin konsideruar si t& besueshém, kjo pér
shkak se sipas tij pérmbajtja e tyre ishte e papranueshme pér té. Megjithaté, duker pérdorur dijen e tij
té gjeré né lidhje me kritikén e senedit, Ridaja mund t’ia atribuonte kété mospranim ndonjé problemi né
zinxhrin e transmetimit t& hadithit.[70] Historia e mirénjohur sipas sé cilés Zoti urdhéron Hénén gé né
ményré té mrekullueshme té ndahet né dysh, si njé prové pér mesazhin e Muhamedit drejtuar
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kundérshtaréve té tij né Meké, ka gené njé kusht besimi né islamin sunit (kjo ngjarje éshté pérmendur
né ményreé jo té preré né Kuran). Megjithaté, Ridaja éshté shprehur se hadithet e ndryshme gé
pérshkruajné kété ngjarje kishin kag shumé dallime ndérmjet tyre sagé ishte e pamundur gé dikush té
bazonte besimin e tij mbi to.[71] Njé tjetér hadith i diskutueshém, i gjendur né Sahihun e Buhariut,
sipas té cilit kur Dielli peréndon kalon nén toké dhe bie né sexhde para Fronit té Zotit, €shté deklaruar i
génjeshtért nga Ridaja sepse ai bie haptazi ndesh me shkencén moderne.[72] Qé&ndrimi qé besimi
kérkohej vetém né hadithet muteuatir i dha Ridasé liri veprimi té mjaftueshme pér t'u marré me disa
hadithe té diskutueshém. Pér shembull, hadithi i mizés mund té jeté i rremé ose mund té jeté edhe i
sakté, duke gené se shkencétarét kané pérdorur mishin e gjarprit pér té ndihmuar né pérgatitjen e
kundérhelmit.[73] Sido gé té jeté, ky hadith éshté ahad, prandaj myslimanét nuk jané té detyruar té
besojné né té.

Qasja e Muhamed Abduhut dhe Rashid Ridasé ndaj haditheve béri pér vete shumé ithtaré nga gjiri i
reformistéve myslimané. Selefi modernist egjiptian Mahmud Sheltuti (vd. 1963) fillimisht u persekutua
nga dijetarét konservatoré pér ideté e tij reformiste, por mé pas eventualisht ai u caktua si kreu i
Universitetit t& Ez’herit nga geveria egjiptiane (e cila kishte njé axhendé reformiste). Ai besonte se
myslimanét nuk mund té deklaroheshin jobesimtaré pér shkak se mohonin ndonjérin prej kushteve té
besimit, gé ishin derivuar nga hadithet ahad.[74] Duke kundérshtuar njérin prej kushteve thelbésore té
besimin né islamin sunit klasik, Sheltuti e ndoqi arsyetimin e tij deri né perfundimin e vet logjik, por té
diskutueshém: Myslimanét nuk mund té hidhen poshté vetém sepse mohojné doktrinén e besuar pér
njé kohé té gjaté té rikthimit té Jezusit né fund té kohérave, apo se mohojné besimin né njé Antikrisht (
Dexhall).[75]Mbi té gjitha, ai argumentonte se nuk mund té pérdorej konsensusi si prové pér kéto
céshtje té besimit, sepse edhe veté konsensusi i bashkésisé myslimane nuk kishte asnjé domethénie
pér ¢céshtje gé ishin té njohura vetém nga Zoti[76].

Shkolla e Muhamed Abduhut dhe e Rashid Ridasé u vazhdua nga njéri prej nxénésve meé té famshém
té Sheltutit, dijetari nga Ez’heri, Muhamed Gazali (vd. 1996), né seriné e librave té tij pjelloré, dhe
jashtézakonisht populloré, rreth ripértéritjes sé Islamit né botén moderne. Njésoj si Sheltuti, edhe
Gazali i pérkujton lexuesit e tij pér géndrimin e teorisé ligjore klasike sipas sé cilés hadithet ahad

jané “thjesht t&¢ mundur né besueshmériné e tyre dhe jané thjesht t&¢ mundur né treguesin e tyre”,
prandaj nuk jané té pérshtatshém pér besimet themelore.[77] Ngjashém, ai pohon epérsiné e Kuranit,
duke théné: Ne besojmé se Kurani éshté themeli dhe Suneti &shté ndértuar mbi té”[78]

Shqgetésimi kryesor i té gjithé punés sé Muhamed Gazaliut éshté prania kanosése e Peréndimit.
Ndonése ai pérsérit respektin e tij té thellé pér dijetarét klasiké, si Imam Buhariu, gjithsesi ai pranon se
do ta refuzonte njé hadith nga pérmbledhjet kanonike “nése ai prek pjesén mé intime té fesé soné, ose
hap kufij té frikshém pérmes té ciléve armiqté tané mund té dynden.”[79] Kur njé student e pyeti até
rreth hadithit sahih qé e pérshkruan Musain (Moisiun) duke i nxjerré syrin e engjéllit t& vdekjes, ai u
pérgjigj se pérmbajtja e kétij hadithi tregon se ai éshté i rremé, megenése Profeti i Zotit nuk mund té
pérpigej gé té shmangte fatin e tij. Megjithékété, myslimanét duhet té shgetésohen pér ¢céshtje mé té
réndésishme, té tilla si “fakti se armiqté e Islamit po na rrethojné”.[80]

3. Selefité tradicionalé dhe lartésimi i hadithit
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Ajo gé ne kemi quajtur selefizmi yradicionalist buroi drejtpérsédrejti nga lévizjet e hershme moderne té
ripértéritjes dhe té reformés. Lévizja mé e gendrueshme dhe mé aktivja politikisht selefe tradicionale
éshté themeluar nga Muhamed b. Abdulvehabi, né mes té shekullit t&¢ XVIII né arabiné gendrore, duke
u zgjeruar pérmes aleancés sé saj me familjen Saud, dhe duke u béré eventualisht lévizja
mbizotéruese fetare né Gadishullin Arabik. Njé shkollé e dyté selefite u shfaqg né Jemen, né gytetin e
Sanasé, me dijetarét ikonoklasté té hadithit el-Sana’ani (vd. 1768) dhe EI-Sheukani (vd. 1834). Njé
shkollé e treté u zhvillua né Damask, né gjysmén e dyté té shekullit t& XIX, rreth dijetaréve ripértérités
dhe reformatoré Xhemaludin el-Kasimi (vd. 1914) dhe Tahir el-Xhezairi (vd. 1920). Né té njéjtén kohé,
njé shkollé selefite me ndikim u formua, gjithashtu, né Bagdad pérmes ripértéritjes hanbelite té
udhéhequr nga familja e mirénjohur Alusi.[81] Né& Indi, njé pjesé e ithtaréve té akademizmit ripértérités
té Shah Valiullah El-Dehleviut i dhané trajté shkollés sé tyre strikte selefite tradicionaliste, té quajtur
Elhu Hadith (Ithtarét e hadithit), pérfagésuesi mé i famshém i té ciléve ishte Sidik Hasan Khani (vd.
1890). Disa trashégimtaré té tjeré té trashégimisé sé Shah Valiullahut ndérthurén ripértéritjen e tij té
bazuar né hadith me pérkatésiné shekullore té Indisé né shkollén ligjore hanefite. Kjo |&vizje rezultoi né
themelimin e shkollés me mjaft ndikim ndikim né Deoband té Indisé.

Shembulli mé ilustrues i selefive tradicionalisté éshté Muhamed Nasrudin Albani (vd. 1999), njé
shqiptar familja e té cilit emigroi pér né Siri. | rritur né Siri, Albani u prek thellésisht nga artikujt e
revistés “El-Menar” t& Rashid Ridasé, vecanérisht rreth masés né té cilén hadithet jo té sakté ishin
pérdorur pér té justifikuar praktikat sufite.[82]Ai filloi té flasé kundra atyre qé ai i shihte si risi heretike té
jetés fetare siriane té cdo epoke, dhe filloi té shkruante shumé vepra né pérpjekje pér té orientuar
sérish praktikat sociale dhe fetare drejt Sunetit t&€ pastér té¢ Muhamedit, ashtu si¢ pércillej ai nga
hadithet.

Njésoj si levizjet e tjera reformatore, edhe selefité tradicionalisté kané synuar té ringjallin pastértiné
dhe madhéshtiné fillestare té Islamit duke hequr zgjyrén e shtesave té mévonshme kulturore. Ndryshe
nga selefité modernisté, té cilét huazonin né ményré eklektike nga teoria ligjore hanefite, mutezilizmi
dhe racionalizmi modern, selefité tradicionalisté jané orvatur literalisht té ringjallin Sunetin e Profetit
duke u foksuar ngushtésisht mbi hadithet. Njésoj si homologét e tyre (selefité modernisté), edhe ata i
identifikojné shkaget e devijimit t& bashkésisé myslimane nga Suneti né besnikériné e tepruar ndaj
shkollave ligjore né vend té pérnderimit pér burimin e tyre, né teprimin me teologjiné spekulative (ilmu’l-
kelam) dhe né praktikat popullore sufite, si¢ ishte té vizituarit e varreve té evlijave.
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Pér té mjekuar kéto sémundje, selefité tradicionalisté nuk jané angazhuar thjesht né studimin e
haditheve, por jané pérpjekur té kultivojné shpirtin mé kritik rigoroz té tij. Ata refuzojné pérdorimin e
haditheve té dobéta né ciléndo ¢éshtje, duke shkuar, né kété ményré, kundér praktikave té dijetaréve
klasiké myslimané (shih kap. 3). Albani, né ményré retorike, pyet: “Nése nuk i refuzojmé hadithet, pasi
kemi pércaktuar se ata jané jo té besueshém, cili Eshté géllimi i kritikés sé hadithit atéheré?”[83]

Si rrjedhojé, Albani botoi libra té shumté duke i ndaré né té sakté dhe jo t& besueshém hadithet e
gjendura né veprat klasike, si Suneni i Ebu Davudit, Nesaiut, Tirmidhiut, Ibn Maxhes, “Xhamia Sagir” té
Imam Sujutit si edhe “el-Terghib ue el-Terhib” t& EI-Mundhiriut. Muhadithi saudit vehabit Abdullah el-
Sa’'di e refuzon metodén e vonshme sunite té forcimit té provave rreth autenticitetit t& haditheve duke
pédorur transmetimet té tjera té dyshimta (shih kap. 3)[84] Muhadithi indian Shibli Numani (vd. 1916),
njé tradicionalist i asociuar me Ahmed Khanin, pérpiloi njé biografi té re t¢ Muhamedit gé e pastronte
até nga raportimet e transmetuara nga historianét e hershém myslimané té cilat kritikét e hadithit i
kishin konsideruar jo t& besueshme.

Njésoj si Selefité modernisté, edhe tradicionalistét ishin té gatshém té linin ménjané institucionet e
Islamit klasik, duke u mbéshtetur tek hadithet si burimi pérfundimtaré pér interpretimin e besimit. Suneti
gjendet i ruajtur né hadithet autentike, té cilat jané té arritshme nga ¢do mysliman. Njésoj si
modernistét, edhe selefité tradicionalisté kané gené skeptiké rreth pohimeve pér ixhma, té cilat kané
shérbyer si njé mbrojtje primare pér pérdorimin e haditheve té dobéta si prova dhe ligjshméri pér
shumé praktika sufiste. Ata nuk dyshojné vlerén teorike té provés gé pérmban konsensusi (ixhmaja

), por numri i madh i mendimeve té ndryshme akademike pérgjaté historisé islame nénkuptonte se, né
té vérteté, konsensusi ishte arritur shumé rallé.

Megjithaté, ndryshe nga modernistét, selefité tradicionalisté shfagin té njéjtin besim intensiv né
hadithet njésoj si besimi gé gjendet tek ithtarét e hershém té ehlu hadithi. Ata nuk pajtohen me
ritheksimin e Kuranit nga ana e modernistéve si arbitri pérfundimtaré né ¢éshtjet e besimit dhe té ligjit.
Njésoj si ithtarét e hershém té ehlu hadithit, Albani pohon se si né ligj ashtu edhe dogmé “nuk mund té
béjmé dallim ndérmjet Zotit dhe Profetit té Tij"[85] Késisoj, éshté krejtésisht e pranueshme pér té
derivuar nene besimi nga hadithet ahad, té cilat myslimanét duhet t'i pranojné. A nuk dérgoi Profeti
individé té vecanté si ambasadoré tek bashkésité e konvertuara rishtazi, né ményré gé t'u mésonte
atyre besimet bazé islame?[86] Ndonése tradicionalisét selefi jané té gatshém té kritikojné njé hadith
pér arsye pérmbajtésore, njésoj si edhe ithtarét e hershém té ehlu hadithit, gjithsesi ata i shpjegojné
defekte té tilla duke gjetur gabime né sened. Késodore, Abdullah Sad deklaron: “Eshté e pamundur qé
njé hadith té keté njé kuptim té pavérteté pa pasur aty njé defekt né sened”[87] Ndryshe nga
homologét e tyre modernisté dhe selefité modernisté, kéta tradicionalisté nuk e miratojné kriticizmin gé
Aishja i ka béré sahabéve té tjeré, pér faktin se kané transmetuar hadithe qé duket sikur bien né
kundérshtim me Kuranin. Duke gené se kéto hadithe jané té ngritur mbi senede té shuméfishta,
kontrradikta té tilla né dukje nénkuptojné se ajo thjesht nuk i ka interpretuar né me korrektési fjalét e
Profetit.[88]

Selefité tradicionalisté ruajné frymén e ixhtihadit. Pér ta, kritika e hadithit nuk ka pérfunduar me
formimin e kanonit té haditheve gjaté periudhés klasike. Ajo vazhdon deri né ditét tona, dhe dijetarét
moderné mund té arriné njé nivel po aq té larté né mjeshtriné e kritikés sé hadithit sa edhe edhe
dijetarét klasiké, té tillé si Darekutni apo Ibn Haxher el-Askalani. Tahir el-Xhezairi mbron té drejtén e
dijetaréve moderné pér té kritikuar kuptimet e haditheve gé gjenden né dy Sahihét, duke refuzuar
argumentin e atyre gé paralajmérojné se lejimi i kritikés sé kuptimit té haditheve do t'i hapé dyert
“njerézve me axhenda sektare”. Ai nuk pajtohet me kété arsyetim, duke théné se kriticizmi i duhur
éshté njé praktiké e vlefshme.[89] Kur u pyet rreth kriticizmit té diskutueshém gé ai i kishte béré njé
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transmetuesi klasik hadithesh, Albani u pérgjigj se shkenca e kritikés sé hadithit “nuk éshté thjesht e
|Eéné né doré té librave”, por &shté njé proces dinamik i rishqyrtimit kritik.[90] Albania shpjegoi se njé
prej parimeve té akademizmit mysliman éshté se “dija fetare nuk mund té bjeré né ngurtésim”[91]

Kjo frymé e ringjalljes sé tradités klasike té hadithit né pikén e saj mé kritike dhe aplikimi i saj né ditét
tona ka sjellé arritje thelbésore nga ana e dijetaréve selefi tradicionalisté. Albani pérfundoi dy seri
librash “Seria e haditheve té dobéta dhe efekti negativ i tyre né bashkésiné myslimane” dhe “Seria e
haditheve autentike”, né té cilat ai rivieréson mijéra hadithe. Shumé hadithe gé ai ka konsideruar si té
sakté, mé paré kishin gené deklaruar si jo té besueshém, dhe shumé hadithe gé ai kritikoi, mé herét
kishin gézuar aprovimin e kritikéve té médhenj klasiké, té tillé si Buhariu dhe Muslimi. Njé nga
studentét e Albanit, jemeniti Mukbil el-Ubadi (vd. 2001) pérpiloi né ményré té ngjashme njé vepér té
stérmadhe té titulluar “Pérmbledhje e haditheve sahih qé nuk gjenden né Sahihun e Buhariut dhe
Muslimit”

Po ashtu, selefité tradicionalisté kané ringjallur zhanrin e terminologjisé teknike dhe rregullave té
kritikés sé hadithit (mustalah el-hadith). Dy prej kontribuesve mé té mirénjohur né kété aspekt jané
Xhemaludin el-Kasimi, me veprén e tij “Kauaid el-tehdith min funun mustalah el-hadith” (“Parimet e
pértéritjes nga disiplina teknike e studimit té hadithit”), dhe Tahir el-Xhezairi, me veprén e tij “Teuxhih
el-nadhar ila usul el-athar” (“Ekzaminimi i parimeve té raportimeve té transmetuara”). Kéto vepra jané
vazhdime té librave klasiké mustalah el-hadith, té tilla si ato té shkruara nga Ibn Salahu, por jané té
mbushura me tema selefe. P&r shembull, Tahir el-Xhezaiiri e bén objekt té kritikés sé tij
tradicionalizmin e tepruar té shkollave ligjore sunite: “Juristét kané interpretuar ¢do hadith gé nuk
pajtohej me shkollén e tyre, apo e kané kundérshtuar até pérmes njé tjetér hadithi, madje edhe nése
Ky i fundit nuk éshté i mirénjohur, madje edhe nése hadithi i paré gjendet tek dy sahihét”.[92]

Pér shkak se gasja Selefe ndaj akademizmit islam pérgendrohet né anashkalimin e shekujve té
ngritjes sé konsensusit ndérmjet dijetaréve. Dhe, né vend té késaj, i gaset sérish Kuranit dhe
haditheve, ajo mund té prodhoj rezultate kontradiktore. Njé grup véllezérish nga Maroku, té cilét kané
déshmuar se jané muhadithét mé té afté té kohrave tona, Ahmed b. el-Siddik el-Ghumari (vd. 1960)
dhe véllezérit e tij mé té vegjél, Abdullah (1993) dhe Abdulhaj (1995), ndogén metodologjiné selefe
tradicionaliste.Ata ndjenin se kishin té drejtén té pérmbysnin gjykimet shuméshekullore rreth
autenticitetit té haditheve specifike, dhe arritén né gjykime ligjore gé ishin né kundérshtim me té katér
shkollat islame té ligjit. Abdulhaj ka argumentuar né ményré bindése se asnjé prej themeluesve té
katér shkollave té ligjit nuk ka pasur gasje né té gjithé hadithet e nevojshme (pér té gjykuar njé
céshtje), késisoj ishte krejtésisht e pranueshme té refuzoje gjykimet e tyre ligjore né bazé té provave té
gjendura né hadithe. Abdullah el-Ghumari né ményré té pérséritur ka shkruar se taklidi nuk sjell
asnjéheré dobi[93]. Ahmed el-Ghumari arriti né pérfundimin se hadithi i mirénjohur né té cilin Profeti ka
shpjeguar se “Xhihadi mé i madh” éshté “pérpjekja [individuale] kundér nefsit” éshté njé hadith
autentik, ndonése kritikét klasiké té hadithit e kané konsideruar té€ dobét ose té sajuar.[94]

Pavarésisht nga kéto ngjashméri né gasje me selefité tradicionalisté, si puna e Nasrudin Albanit,
gjithsesi véllezérit Ghumari dolén me pozicion krejtéisht té& kundért. Selefité, si ata modernisté, ashtu
edhe ata tradicionalisté, kané gené né ményré konstante kundérshtaré té thellé t& sufizmit dhe
intolerant ndaj pérnderimit gé Shiat kishin ndaj personit té Aliut. Megjithaté, analiza e Kuranit,
haditheve dhe tradités akademike myslimane, nga ana e véllezérve Ghumari, i ¢oi ata né pranimin e
faktit se Aliu ishte mé i miri dhe mé i dituri i té gjithé sahabéve (dhe né rastin e Ahmed el-Ghumatrit, kjo
shkoi deri né deklarimin qgafir, apo té pafe, té Muavijes), si edhe né mbrojten me forcé té praktikave
sufite, té tilla si vizita e varreve dhe angazhimi né dhikre (grupe liturgjike), té cilat nuk ishin praktikuar
né kohén e Profetit.[95] Abdullah el-Ghumari e ka akuzuar Albanin pér kufér té& hapuir, dhe sé paku njé
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muhadith vehabi e ka quajtur gafir Abdullah el-Ghumarin.

Ndryshe nga modernistét dhe selefité modernisté, selefité tradicionalisté nuk shgetésohen aspak pér
presionin e modernitetit. Ata besojné gé nése myslimanét i kthehen Sunetit autentik té Profetit, ashtu
si¢c éshté ruajtur ai né korpusin e haditheve, atéheré bota myslimané do té gézojé edhe njéheré tjetér
favorin e Zotit, pavarésisht nga ¢do lloj superioriteti i perceptuar me té cilin mburret Peréndimi. Selefité
tradicionalisté i konsiderojné shkollat e tjera té mendimit, té diskutuara derimétani né kété kapitull, si té
kequdhézuara nga ndikimi préndimor. Késisoj, Albani i quan Ebu Rejan dhe Muhamed Gazalin si
“Oksidentalisté (mustegribun)” dhe “imitues té orientalistéve”[96]

Né kohén moderne, konflikti mé i furishém ndérmjet shkollave sunite té mendimit ka ndodhur midis
selefive tradicionalisté dhe tradicionalistéve té voné Sunité (shiko mé poshté). Pér shkak se selefité e
lejojné gé njé dijetar té kundérshtojé normat e mirépércaktuara té shkollave ligjore sunite dhe té
performojé ixhtihad, tradicionalistét e éoné sunité i akuzojné ithtarét e késaj l&vizjeje se pretendojné né
ményré arrogante se jané té barabarté me dijetarét e té& shkuarés. Muhamed Zahid el-Keutheri (vd.
1951), njé zyrtar i larté fetaré né Perandoriné Osmane gé po léshonte grahmat e saj té fundit,
shkruante se ishté nje gabim i pastér dhe kequdhézim té besoje se né ditét tona, “né fundin e
kohérave”, dikush mund té korigjonte dijetarét e médhenj té hershém té Islamit.[97] Mbi té gjitha,
ithtarét e shkollave té ligjit islam (medhhebet) i akuzojné selefité tradicionalisté pér padituri té ploté
rreth teorisé ligjore (usul fikh) dhe, késisoj, edhe pér faktin se ndjekin né ményré té paditur hadithe té
rastit né vend se té kuptojné se si kéto hadithe pérshtaten né procesin e nxjerrjes sé ligjit. Né syté e
tradicionalistéve té voné sunité kéto faktoré kombinohen pér té krijuar njé kaos interpretativ. Pér
shembull, Muhamed Gazali pranon se ai nuk e pélgen bindjen e verbér ndaj njé shkolle té vecanté ligji,
por kjo “éshté mé pak e démshme se sa ixhtihadi féminor” i 1évizjes selefe, si ai i kryer nga Vehabizmi,
té cilin ai e quan thjesht “mendim ligjor beduin”.[98] Pérkundér deklaratave té tilla polemike, né fakt
dijetarét selefité tradicionalisté e pérkrahin studimin e librave themeloré té teorisé ligjore (Albani, p.sh.,
citon parime té avancuara ligjore, té tilla si “Prova gé kundérshton analogjiné nuk mund té pérdoret si
bazé pér njé tjetér analogji”).[99] Megjithékété, argumenti egalitar i Selefive Tradicionalisté, sipas té
cilit cdo dijetaré mund té kundérshtojé njé normé ligjore té mirépércaktuar nése mendon se disa
hadithe relevante me temém nuk jané marré parasysh, ka ¢cuar padyshim né pérhapjen e vendimeve
ligjore té gabuara.

4. Tradicionalistét e voné sunité

Té gjitha gasjet,qé kemi diskutuar derimétani pér té kuptuar Islamin né periudhén moderne kané
pérkrahur refuzimin e pérbéréseve domethénés té Islamit Sunit, ashtu si¢ kané ekzistuar né botén
mesjetare deri né vitet 1600 (e.s.). Anasjelltas, ajo gé ne quajmé tradicionalizmi i vonshém sunit
argumenton se pikérisht kéto institucione jané thelbésore pér té jetuar ashtu si¢ duhet si mysliman né
ditét tona. Me fjalé té tjera, ndjekja nga afér e njé prej shkollave té pranuara té ligjit islam, besimin né
shkollén akidore (teologjike) tradicionale sunite esharite dhe pjesémarrja né tarikatet sufite (véllazérité
mistike) i pajis myslimanét moderné me té gjitha mjetet ligjore, shpirtérore dhe teologjike qé ata kané
nevojé pér té gené té suksesshém. Nése kuptohen né ményré té duhur dhe kombinohen né ményré
korrekte, atéheré kéto institucione u lejojné myslimanéve t'u pérgjigjen té gjitha sfidave té€ modernitetit.
Pérkrahésit e tradicionalizmit t&€ voné sunit pérgjithésisht i referohen shkollés sé tyre té€ mendimit si
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“Islami Tradicional” ose “Sunizmi né formén e tij mé autentike” (ehlu el-sunna ala el-meshrib el-asil
). Ndér pérfaqésuesit e spikatur té késaj shkolle gjejmé Muhamed Zahid el-Keutheri, Muhamed el-
Ghazali dhe myftiun aktual té Egjiptit, Ali Xhumané.

Tradicionalizmi i voné sunit pranon lehtésim né gjykimet ligjore gé duken té papérputhshme me
modernitetin, duke huazuar nga diversiteti kolektiv i katér shkollave ligjore sunite dhe nga trashégimia
intelektuale e teorisé ligjore sunite. Ndonése angazhimi né transaksione tregtare gé pérmbajné fajde
éshté pérgjithésisht i ndaluar né ligjin islam, njé opinion minoritar né shkollén hanefite u lejon
myslimanéve gé té marrin dhe té paguajné interes nése jetojné né njé shtet jomysliman.[100]

Njé parim i teorisé ligjore sé voné sunite, gé thoté: “Até person gé éshté prekur nga ndonjé nevojé,
lEre gé té marré gjykimin ligjor lejues”, i lejon myslimanit té veprojé sipas kétij gjykimi ligjor minoritar.
Si¢ ka pohuar edhe Muhamed Gazali, “Kur uné jam duke mbrojtur Islamin... uné duhet té zhvendosem
ndérmjet opinioneve té té gjithé imaméve dhe té pérfitoj nga gama e ploté e kuptimeve’[101]

Si rezultat i késaj metodologjie, tradicionalizmi i voné sunit prodhon njé manifestim té Islamit gé i
pérshtatet shumé véshtirésive té shfaqura né botén moderne, ndérkohé gqé mbetet i rrénjosur né
traditén “autentike” islame.

Kjo shkollé mendimi pérdor, gjithashtu, marrédhénien ndérmijet ligjit dhe etikés né ményré gé t'u
shmanget elementéve né dukje té ashpra té ligjit islam. P&r shembull, ligji i martesés islame duket se
bie ndesh me ndjesité bashkékohore me kérkesat e saj ligjore gé gruaja té pérmbushé nevojat
seksuale té bashkéshortit dhe qé bashkéshorti té mbarté barrén e ploté té pérgjegjésisé financiare té
njé familjeje. Megjithaté, tradicionalistét e voné sunité argumentojné se Sheriati u drejtohet vetém té
drejtave strikte ligjore té njerézve dhe se bashkéshortét duhet t'i kthehen tradités sufite, né ményré qé
té mésojné se si duhet ta trajtojné njeri-tjetrin me dashuri dhe dhembshuri.

Pikérisht si¢ selefité tradicionalisté kané ringjallur gasjen e ehlu hadithit, tradicionalistét e voné sunité
kané ringjallur metodén e juristéve té ehlu rejit. Ata ia nénshtrojné hadithet traditave interpretuese té
shkollave ligjore dhe teorisé ligjore sunite. Tradicionalistét e voné sunité pohojné besimin e tyre té
ploté né metodén klasike té kritikés sé hadithit; sikundér éshté shprehur edhe [Muhamed] Gazaliu:
“Nuk di dicka té barabarté me té né historiné e kulturés njerézore, pérsa i pérket vendosjes sé
parimeve té verifikimit’[102] Megjithaté, ata ia besojné juristéve, dhe jo muhadithéve, autoritetin
pérfundimtar né pércaktimin e autenticitetit dhe nénkuptimeve té njé hadithi. EI-Keutheri shpjegon se
muhadithét dhe juristét i kané ndaré detyrat e kriticizmit té hadithit, ku kéta té fundit jané pérgjegjés pér
kritikén e pérmbajtjes sé haditheve.[103] N& njé analogji té ngjashme me até mjekut kundrejt
farmacistit, t&é pérmendur né kapitullin e pesté, [Muhamed] Gazali pohon:

“Pérgjaté historisé soné intelektuale, juristét kané gené liderét e bashkésisé... dhe dijetarét e hadithit
kané gené té kénaqur gé t'i pajisnin ata me raportimet gé transmetonin, njésoj si¢c materialet e
papérpunuara té ndértimit i jepen njé inxhinieri qé ndérton strukturén”.[104]

Muhamed Gazaliu shton se kriteret klasike pér pasjen e njé hadithi sahih kérkojné gé ai t& mos
pérfshijé asnjé t& meté té fshehté (‘il-le) apo té kundérshtojé evidencat akoma mé té besueshme.
Ndonése dijetarét e hadithi mund té kritikojné senedet, jané juristét ata gé gézojné trajnimin e duhur
pér té véné né dukje gabime té tilla né tekstin e njé hadithi dhe té japin gjykimin pérfundimtar mbi
besueshmériné e tij. Késisoj, [Muhamed] Gazaliu ka deklaruar té rremé hadithin, té cilin Albani e ka
konsideruar té sakté, né té cilin thuhet se “Né mishin e lopés gjendet sémundja”“, sepse Kurani véren
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begatiné e mishit té vigit. Prandaj, hadithi éshté i pavérteté, “cilido gofté senedi i tij"[105]

Tradicionalistét e voné sunité, duke u mbéshtetur né konceptimin juridik klasik mysliman té praktikés
sé pérbashkét ose interpretimit, anashkalojné, gjithashtu, hadithet gé duket se jané problematike né
botén moderne. Pikérisht sic Imam Maliku ka injoruar hadithet gé ai i pranonte si té sakté sepse
bashkésia myslimané nuk kishte punuar asnjéheré me to né sferén e ligjit, po ashtu edhe
tradicionalistét e Eévoné Sunité té kohés sé sotme pérdorin gjykimet ligjore kolektive té juristéve
myslimané pér té anuluar hadithe. Ali Xhumaja pranon se ekzistojné hadithe té shumta autentike gé i
urdhérojné myslimanét pér té vraré apostatét (murted), si “Vrisni kédo gé ndryshon fené e tij [duke
[éné Islamin]“[106]. Fakti gé as Profeti dhe as kalifét e hershém nuk i kané zbatuar né té vérteté kéto
gjykime né rastet kur individé té vecanté kané |éné Islamin, do té thoté se kéto hadithe i adresohen
céshtjes sé tradhétisé ndaj bashkésisé myslimane, dhe jo zgjedhjes individuale personale té besimit.
[107] Njé tjetér dijetar egjiptian modern dhe me ndikim, Jusuf Kardavi, e pranon nevojén pér pérdorimin
e interpretimit juridik pér té kontrolluar zbatimin kategorik té haditheve. Pérshembull, ai ka pérdorur
interpretimin e dijetarit dhe historianit t& mirénjohur mysliman, lbn Haldun (vd. 808h/1406) pér té
anuluar urdhérimin né dukje profetik se: “Liderét e bashkésisé sime (imamét) duhet té jené prej
fisit té kurejshéve (fisit té Muhamedit)“. Kardavi pranon interpretimin gé Ibn Halduni i ka béré kétij
hadithi, d.m.th. se ketu Profeti ishte duke urdhéruar gé myslimanét t&€ merrnin si udhéheqgés sé tyre
grupin e unifikuar mé té fugishém, gé né até kohé pérbéhej nga fisi i kurejshéve. Né ditét tona mund té
jeté njé grup tjetér.[108]

vazhdimésia ndérmjet debateve klasike dhe moderne mbi hadithet

la vlen té shénohet se né botén moderne myslimane debatet rreth haditheve i kané béré jehoné ose
ose kané rimodeluar debatet gqé kané ngjaré né periudhén formative t& mendimit islam. Sidki dhe
ithtaré té tjeré té lévizjes “Vetém Kuran” kané ripérpunuar debatin ndérmjet racionalistéve té hershém
myslimané dhe sunitéve, si Imam Shafiiu né shekullin e VIII. Njésoj si kundérshtarét né debat té
Shafiiut, edhe Sidki argumenton se Kurani e pérshkruan veten si “sgarues té gjithckaje” (tibjan li kuli
shej’) (Kuran 16:89). Késhtu gé&, si mund dikush té argumentojé se myslimanét kané nevojé pér
hadithet né ményré té kuptojné mé sé miri besimin e tyre? Argumenti kryesor i pérdorur nga sunitét
konservatoré, si p.sh. el-Sibai, kundér shkrimeve té Iévizjes “Vetém Kuran”, éshté huazuar
drejtpérsédrejti nga kundérshtimi gé Imam Shafiiu i ka béré késaj pike: Nése refuzon Sunetin e Profetit,
nga e di atéheré se si duhet té falesh dhe té agjérosh?[109]

Debati i ndezur ndérmjet selefive tradicionalisté dhe tradicionalistéve té voné sunité i ngjan polemikés
sé shekullit t& VIII ndérmjet ehlu hadithit dhe ehlu rejit. Parimi i parashtruar nga modernistét islamiké
se korpusi i haditheve i duhet nénshtruar kritikés sé pérmbajtjes ringjall debatin e fjetur pér shumé
kohé ndérmjet mutezilitéve dhe sunitéve té hershém; té njéjtén gjé bén edhe thirrja specifike pér té
pérdorur Kuranin si kriter gjykimi. Hadithi gé Hejkeli e pérdor si evidencé pér rolin pércaktues té Kuranit
—“Do t'ju vijné shumé hadithe prej meje, késhtu gé cka pérputhet me librin e Zotit pranojeni
dhe ¢cka nuk pérputhet refuzojeni” — éshté pérdorur si evidencé nga mutezilitét e hershém, si el-
Xhahidh. Madje edhe besueshméria dhe devotshméria e Ebu Hurejrés ka gené njé piké kryesore
mosmarréveshjeje ndérmjet mutezilitéve dhe sunitéve té hershém té shekullit t& VIII. Né njé dégjesé
para kalifit abasit Harun el-Rashid, suniti i hershém Umer b. Habib (vd. 204h/819-20) iu pérgjigj
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argumenteve té mutezilitéve dhe ehlu rejit kundér Ebu Hurejrés duke théné se nése do té hapej dera e
kriticizmit té sahabéve té Profetit, atéheré myslimanét do té humbisnin Sheriatin né térési.[110]

Madje, edhe para mjekésisé moderne, hadithi i mizés ka ngrejtur piképyetje skeptike, dhe ka nxitur
vetémbrojtjen sunite gé né shkrimet e hershme té Ibn Kutejbes (vd. 276/889).[111]

Natyrisht myslimanét bashkékohoré e kané pérdorur kété trashégimi klasike né ményra té padégjuara
mé paré. Mahmud Sheltuti ka pérdorur dallimin ndérmjet niveleve té ndryshme té sigurisé gé
pérftoheshin nga hadithet ahad dhe ata muteuatir — njé dallim pastértisht akademik né mendimin klasik
mysliman — si pretekst gé myslimanét té mos besonin né besime “té prapambetura” dhe “irracionale”.
Pérpara Mernissi-t, asnjé dijetar mysliman klasik nuk ka pérdorur raportimet historike rreth Ebu
Hurejrés dhe Ebu Bekras pér té pretenduar se né themel té ligjit islam shtrihet njé konspiracion
misogjenist.

Sugjerime pér lexime té métejshme

Librat mé té dobishém rreth debateve mbi hadithet né botén moderne myslimane jané vepra
madhéshtore e Daniel Brown-it, “Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought” (Cambridge:
Cambridge University Press, 1996) dhe G.H.A. Juynboll “The Authenticity of the Tradition Literature
" (Leiden: Brill, 1969). Pér diskutime mé té pérgjthshme té mendimit modern mysliman shih Albert
Hourani, “Arab Thought in Liberal Age” (Cambridge: Cambridge University Press, 1983) dhe Aziz
Ahmed, “Islamic Modernism in India and Pakistan” (London: Oxford University Press, 1967). Pér
informacione té métejshme rreth Iévizjeve reformiste té shekullit t&¢ XVIII dhe XIX shih “John Voll,
“Foundations of Renewal and Reform: Islamic Movements in the Eighteenth and Nineteenth
Centuries”, né “The Oxford History of Islam®, ed. John Esposito, f. 509-548 (Oxford: Oxford University
Press, 1999) dhe kapitujt hyrés té Barbara Metcalf-it “Islamic Revivalism in British India: Deoband
1860-1900” (Princeton: Princeton University Press, 1982).

Njé pérkthimi i véshtiré pér t'u gjendur i veprés sé Ebu Reja-s “el-Adua ala el-suna el-muhamedije

" éshté publikuar né anglisht me titullin “Lights on the Muhammadan Suna®, pérk. nga Hasan Najafi
(Qum: Ansariyan Publications, 1999). Biografia e Profetit e shkruar nga Husejn Hejkeli dhe e pérkthyer
nga Ismail Faruki éshté publikuar shumé heré si Husayn Haykal “The Life of Muhammad”. Vepra me
ndikim e Jusuf Kardavit “Kejfe neteamel mea suna el-nebevije” éshté pérkthyer né anglisht si Jusuf
Qardawi “Approaching the Sunna: Comprehension and Controversy*, pérk. Nga Jamil Qureshi
(Washington DC: International Institute of Islamic Thought, 2007) (Né gjuhén shqipe kjo vepér éshté
botuar si Jusuf Kardavi, “Té bashkévepruarit me Sunet®). Pérgjigja qé Khani i ka dhéné kritikés qé Muir
I ka béré jetés sé Profetit éshté publikuar si: Sayyid Ahmad Khan “A Series of Essays on the Life of
Muhammad” (Lahore: Premier Book House, 1968), ndérsa biografia e Profetit e shkruar nga Shibli
Numani éshté publikuar si “Sirat un-Nabi: The Life of the Prophet”, 2 véllime. (Dehli: Idarat Adabiyat
Deli, 1979).
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